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Resumen:

El objetivo principal del presente articulo es evidenciar las representaciones sociales en torno a las
poblaciones indigenas desde el afio 1980 hasta 1983, partiendo de la prensa como medio relevante
en el periodo de estudio. Para lograr dicho cometido, metodoldgicamente se realizé un analisis
cualitativo de contenido al periddico La Republica en el cual se incluyd tanto la imagen como el texto
de manera que ambos fueron objetos independientes de examinar. Finalmente, los principales
resultados sefalan como las consecuencias de los procesos de conquista y colonizacién se
enraizaron en la identidad nacional del “tico” y son visibles auin en los primeros afios de la década
de 1980, conllevando para las poblaciones indigenas una representacién como ese “otro” desde la
imagen del indio anacrénico y folclorizado.
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Abstract:

This article aims to demonstrate the social representations of indigenous populations from 1980 to
1983 by examining the relevant media of the study period. To achieve this goal, a qualitative
content analysis of the newspaper La Republica was conducted, examining both images and text
independently. Finally, the main results reveal that the consequences of conquest and colonization

were deeply ingrained in the national identity of the "tico" and remained evident in the early 1980s.

! Socidloga costarricense, Méster en Estudios Latinoamericanos por la Universidad Nacional.
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This led to the portrayal of indigenous populations as the "other," perpetuating the image of
anachronistic and folklorized Indians.

Key words: Indigenous people, social representation, periodical publication.

Introduccion

El tema abordado en este articulo forma parte de la tesis final de Maestria en Estudios
Latinoamericanos cursada en la Universidad Nacional, Costa Rica (Rodriguez-Brenes, 2021). En dicho
trabajo se problematiza sobre los principales elementos que han formado parte en la construccién
de la identidad nacional en Costa Rica, y el modo en que esta ha impactado las representaciones
construidas sobre lo indigena, lo cual se refleja en el analisis realizado al discurso de la prensa en el
periodo comprendido entre los afios de 1980 hasta 1983.

El periodo de estudio es relevante como lo reconoce Canales (2014), pues la década de 1980
para América Latina es conocida como la década perdida, especificamente “por las condiciones
econdmicas y porque el modelo neoliberal impuesto no alcanzd el anhelado progreso” (p. 51), factor
determinante para definir los temas prioritarios de la agenda publica. Ademas, la construccion de la
identidad costarricense se ha cimentado como consecuencia de los procesos de conquista y
colonizacién. Dichas tensiones nos han llevado a cuestionar las dindmicas en Costa Rica sobre la
relacidon entre el nosotros y los otros; abordado en este articulo mediante las representaciones
sociales.

Las representaciones condensan un conjunto de significados sobre las cosas, las situaciones
y las personas (Jodelet, 1986); en el caso de las poblaciones indigenas, dichas representaciones son
constituidas por las caracteristicas que se les atribuyen a partir de un “conocimiento comun”, sea
este poco o mucho, de su ubicacion geografica, sobre sus modos de vida, entre otros, que permiten
interpretar lo que sucede, en consecuencia, generan acciones, politicas, comportamientos, rechazos
o acogidas. Estas cualidades no surgen de la nada, son una de las tantas consecuencias que reflejan
la construccidn del imaginario que coloca a la nacidn costarricense como diferente y blanca.

Para comprender esa otredad es necesario explorar el contexto general donde se desarrolla
la coexistencia, aunque sea distante o lejana, es decir, es necesario abordarlo integralmente, por lo
gue quienes lean el presente articulo encontraran un breve acercamiento sobre la construccion de
esa identidad “tica”, algunas de las estrategias para tratar el “problema indigena” e informacion
popular socializada desde la atomizacién y folclorizacién de las culturas.

Referentes conceptuales
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En el presente apartado se describen algunos puntos de partida conceptuales desde los
cuales se abordd el problema de investigacién que da inicio al articulo.

La llegada de los europeos a América? a finales del siglo XV, en un contexto de expansion en
busqueda de nuevas fuentes de materias primas, marcé el inicio de la mundializacién del capitalismo
eurocentrado y la colonialidad; instaldndose como ejes constitutivos de un patrén especifico de
poder, implicando con ello la estructuracién de un sistema colonial a través del mercado capitalista
y la idea de raza (Quijano, 2007 y Maldonado-Torres, 2007).

En consecuencia, la organizacion de la periferia se vio influenciada de acuerdo con las
necesidades del centro, por lo tanto, se configuraron nuevas identidades sociales de la colonialidad
(indios, negros, blancos, mestizos, entre otras) y geoculturas del colonialismo (América, Africa,
Lejano Oriente, Europa, entre otras). Consecuentemente, la colonialidad se erige como pilar del
poder capitalista, conllevando una clasificacion racial/étnica que ha servido como base para
constituir a ciertos grupos o comunidades en otros, dado que, repercutid en las relaciones
econdmicas y de produccién, pero, ademads, definid la configuracidon de experiencias histdricas,
culturales y sociales de violencia fisica e ideoldgica (Quijano, 2007; Cuevas Molina y Mora Ramirez,
2015).

La racializacién, por su parte, alude a un proceso de generalizacién, homogeneizacién y
naturalizacién de caracteristicas que se presuponen esenciales de ciertos grupos humanos; esta
clasificacidon social expresa un universo de relaciones intersubjetivas que opera para obtener
significados y dar sentido a los contextos, los cuales a su vez se encuentran profundamente
afectados por los procesos historicos. Las experiencias, las identidades y las relaciones histdricas
basadas en la colonialidad y la distribucion geocultural del poder han sido naturalizadas por las
sociedades del mundo y particularmente en América Latina, creando en la humanidad diferencia 'y
distancia dicotdmica: irracionales y racionales, primitivos y civilizados, tradicionales y modernos
(Quijano, 2007, Segato, 2007). América Latina, inscrita en este circuito de razonamiento légico, se
plantea una preocupacion central entrelazando la busqueda de la identidad y las formas de
desarrollo que la respeten y tomen en cuenta su diversidad.

Estos elementos que, a través del tiempo, se irdn adaptando a los diferentes contextos de

nuestras realidades latinoamericanas y, en consecuencia, permean la construccién de la realidad

2 De acuerdo con Quijano (2007) debemos recordar que originalmente América “correspondia exclusivamente
a los dominios ibéricos en este continente, que abarcaban desde Tierra del Fuego hasta méas o menos la mitad
suroeste del actual territorio de los Estados Unidos.” (p. 93).
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social. Desde el enfoque de Berger y Luckmann (2008), el sentido otorgado a los acontecimientos,
qgue decantan en lo habitual o en la cotidianidad, es evidencia de una realidad construida de manera
consensual; en suma, el sentido comun es realmente el ejercicio practico del conocimiento sobre los
hechos que nos rodean, del conocimiento socialmente elaborado y compartido que comprende las
informaciones, conocimientos y modelos de pensamiento reproducidos en sociedad a través de la
tradicidn, la educacién y la comunicacion social; aunado a ello, con Jodelet (1986), se entiende que:
El concepto de representacidn social designa una forma de conocimiento especifico, el saber
de sentido comun, cuyos contenidos manifiestan la operacién de procesos generativos y
funcionales socialmente caracterizados. En sentido mds amplio, designa una forma de
pensamiento social.
Las representaciones sociales constituyen modalidades de pensamiento practico orientados
hacia la comunicacién, la comprensién y el dominio del entorno social, material e ideal. En
tanto que tales, presentan caracteristicas especificas a nivel de organizacién de los
contenidos, las operaciones mentales y la logica.

La caracterizacion social de los contenidos o de los procesos de representacién ha de
referirse a las condiciones y a los contextos en los que surgen las representaciones, a las
comunicaciones mediante las que circulan y a las funciones a las que sirven dentro de la
interaccion con el mundo y los demas (pp. 474-475).

En suma, toda representacion social es aquella de algo y de alguien. A pesar de esto, se debe
tomar consciencia que esta no es el duplicado o reflejo de lo real. En esa construccion del “nosotros”
y los “otros” no se debe omitir que las experiencias individuales, y, el modo en que se aprehende la

realidad se encuentra transversalizada por el poder.

Metodologia

Se realizd una aproximacion cualitativa a la prensa en el periodo comprendido entre 1980 y
1983 en vias de comprenderla como un actor mas en la dindmica sociocultural del periodo
estudiado, para ello, primero se debe postular la intrinseca relacidon entre la comunicacién y la
cultura. La cultura comprende procesos sociales de produccidn, circulacion y consumo de las
significaciones de la vida social, siendo la comunicacién innegablemente un motor, sino el
fundamental, de facilitar dichas significaciones en aras de producirlas y reproducirlas; resultando en

la creacion de diversidad de realidades (Browne Sartori y Yanez Duamante, 2012).
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La importancia de abordar la prensa resulta desde esas diversas realidades sociales, donde
el poder y el discurso conforman parte de la comunicacién y la cultura, reflejado mediante la
capacidad de los medios de comunicacidn de formar representaciones sobre los otros grupos
exteriores al propio, los cuales se quedaran en el imaginario social y forman parte de la cotidianidad
de las personas (van Dijk, 2009; Browne Sartori y Yafiez Duamante, 2012).

Metodoldgicamente, el concepto de noticia se presta para una diversidad de
interpretaciones® que no denotan el propdsito perseguido en este escrito, por lo tanto, siguiendo
los postulados de van Dijk (1990), se emplea la categoria articulo periodistico para salvaguardar
cualquier ambigtiedad. En este sentido, fueron objeto de andlisis aquellos articulos periodisticos
qgue refieren sus contenidos en sentido estricto de sucesos politicos, econdmicos, sociales o
culturales; también fueron objeto de estudio las imagenes y fotografias reproducidas desde la
prensa.

El andlisis de las imagenes y fotografias se basé en las propuestas de Muiiiz, Igartua y Otero
(2006) en cuanto que el estudio sobre la representacién mediatica de las minorias ha ido
aumentando desde la década de 1980, rompiendo con la vision tradicional de que las fotografias (e
imagenes) solo acompafian y complementan el texto, y en cambio, posicionando que estas también
influyen en la percepcion social de los temas expuestos, en consecuencia, el recurso visual es un
texto posible de analizar de manera independiente y en relacidén con el contexto de la informacion
suministrada.

Finalmente, los articulos periodisticos analizados fueron escogieron de acuerdo con los
requerimientos de la investigacion, llegando a ser un universo parcial, sin embargo, las ediciones

elegidas aportan los elementos clave para responder a lo propuesto en este articulo.
Resultados, andlisis y discusién
Alo largo de este apartado se expondran los principales hallazgos de la investigacion a la luz

de los referentes conceptuales propuestos.

Los ticos y “los otros”

8 Por ejemplo, ante la Real Académica Espafiola (RAE) el término “noticia” se asocia a cuatro significados: 1.
Informacion sobre algo que se considera interesante divulgar. 2. Hecho divulgado. 3. Dato o informacion
nuevos, referidos a un asunto o a una persona. 4. Nocidon o conocimiento sobre una materia o sobre un asunto.
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Los esfuerzos en Costa Rica por crear una identidad nacional distinta a los demas paises de
la regién centroamericana, se encuentran en el Ultimo tercio del siglo XIX posterior a la
independencia, cuando se emprenden las reformas liberales orientadas a centralizar el poder,
secularizar a la sociedad en vias de promover la expansion capitalista agraria; conllevando a una
clasificacidn de situaciones y personas a partir de discursos hegemadnicos (Soto Quirds, 1998; Acuia
Ortega, 2002; Cuevas Molina, 2003; Molina Jiménez, 2007 y 2015).

La construccién de los Estados necesitaba entonces que la poblacion heterogénea y disimil
en identidades, heredada del periodo colonial, adscribiera a un proyecto politico comun, de acuerdo
con Cuevas Molina (2003) la idea de civilizar se vio fuertemente dirigida hacia la cultura popular,
decidida a conformar ciudadanos®.

La figura de ciudadanos condensa los ideales buscados por las reformas liberales en relacion
con la gente y la cultura, de esta forma, se privilegia el modo de vida de la ciudad; en este sentido,
las élites politicas a cargo de este proyecto se encargaron de disefiar etiquetas para la poblacion, o
sea crearon imagenes discursivas que:

representan y resumen lo que es la poblacién del pais segln sus intereses, y las lanzan al
consumo de las clases populares a través de discursos, fiestas civicas, periddicos, textos
escolares (...) con la intencidon de que sean consumidas y adoptadas por esa poblacion. Al
hacerlo, homogenizan ese conjunto heterogéneo de grupos sociales y étnicos que viven en el
territorio que reclaman como parte de su Estado. (Diaz Arias, 2005, p. 5)

Dichas acciones sirvieron para unir desde el sentido de pertenencia a una poblacion
homogeneizada artificialmente. La pertenencia se vio reforzada con estrategias aglutinadoras que
incluyeron la articulacion de la religion, las costumbres, una historia comun, el idioma, la declaracién
de simbolos y héroes nacionales, todas estas formas configuradas desde el Valle Central como un
centro simbdlico donde habita el modelo del ser costarricense (Anglin Fonseca, 2018; Cuevas
Molina, 2003; de Jong y Escobar-Ohmstede, 2016; Diaz Arias, 2005).

Sin embargo, estos ideales civilizatorios no se deben entender de forma lineal, pues
existieron retrocesos, conflictos y disparidades en el desarrollo politico, asi como en la distribucion

de los beneficios; a pesar de ello, es posible afirmar que a lo largo del siglo XIX se llevd a cabo un

4 De acuerdo con Cuevas (2003) ciudadano y civilizado son palabras con una raiz etimologica en comun: civitas,
que en latin significa sociabilidad, urbanidad; a su vez manado de urbis que significa ciudad. (p. 3).
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proceso de blanqueamiento poblacional, conformando a quien conocemos hoy en dia como el tico,
quien ejemplifica el proceso de monoculturalizacién®, en palabras de Gliendel (2009):
Reducido entonces por una artificialidad politica a lo vallecentralino el “tico” tiene como
particularidad genealdgica la negacidn de la diversidad racial y linglistica, pues se trata de
una homogeneizacion de toda la poblacidn ain modo unidimensional de rasgos diversos
reales solo en una regién especifica.

|ll

Esto provoca que dentro de la identidad civil del “tico” se configure una sensibilidad racista
como criterio de identidad por medio de negacion, esta sensibilidad es la que reduce durante
muchos afios al guanacasteco al sub-nivel humano de “nica regalado” y, al limonense afro-
caribefio a la denigracién de su dignidad bajo los términos “monito”, “congo” y otros,
igualmente peyorativos (...)

Es bajo el peso de esta homogenizacién ideolégica que “el tico” se percibe a si mismo como
mas blanco, culto, pacifico, piadoso que el resto de los habitantes de Centroamérica.

Se percibe entonces a si mismo como ser excepcional, una excepcionalidad que lo hace
doblemente orgulloso, primero de su excepcional patria, segundo de su ser excepcional por
vivir en una region igualmente excepcional {...)

Serd este doble orgullo el que lo coloca como opuesto a la regidn, sin que esta posicién sea la
razén de su ser, sino mas bien confirmacién de un ser que vale por si mismo sin necesidad de
referencias. (p. 31)

Este blanqueamiento contd con variedad de elementos que lo facilitaron, entre ellos, la
dimension geografica del pais que permitié la conquista de gran parte del territorio, a diferencia de
otros paises como Panama o Colombia, ademas, la poblacién indigena en Costa Rica era mucho
menor durante el periodo de conquista y colonizacion en comparacién con otros paises de
Centroamérica (Bozzoli de Wille, 1992). A pesar de dicha condicién, posterior a la independencia de
la monarquia espafiola, en el Valle Central existia una importante presencia indigena que mediante
distintos mecanismos de dominacion se les estimularia a abandonar su condicion étnica (Boza
Villarreal, 2020).

No es posible omitir que los procesos de mestizaje colaboraron en la “desaparicion” del
indigena, lo cual generaria una ilusién de sociedad mayoritariamente mestiza; sin embargo, algunos

indigenas continuaban aferrados a sus costumbres tradicionales y mediante distintas acciones

5 Es importante resaltar que esta neutralizacion de la diversidad también la experimentaron otros grupos étnicos
como las personas afrodescendientes.
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parece haber resultado una efectiva estrategia de supervivencia, de este modo, Orosi, Tucurrique y

Pejibaye, por ejemplo, perduraron con poblacidon indigena hasta principios del siglo XX. En

consecuencia, no es de extraiar que Diaz Arias (2005) explique:

Desaparecer por completo la imagen del indigena en Costa Rica era dificil, asi que la tactica

de los intelectuales fue ubicarla temporalmente en el pasado, mientras que los indigenas

vivos (alrededor de 3000 en 1900) eran vistos como ajenos a la nacién, sin conexidn con ella

y en vias de desaparicién (p. 63).

En los Apuntamientos geogrdficos, estadisticos é histdricos que detallé Joaquin Bernardo

Calvo en 1886 presenta una serie de caracteristicas sobre la poblacién de Costa Rica de acuerdo con

los censos de 1844, 1864 y 1883 (reproducido en el Cuadro 1).

Cuadro 1. Poblacion de Costa Rica segln los censos de 1884, 1864 y 1883.

Provincias

Totales...............

Censo de 1884 Censo de 1864 Censo de 1883
Habitantes Habitantes Habitantes

25,949 37,206 56,162
10,837 27,171 45,205
(1) 19,884 23,064 30,428
17,236 17,791 25,818
5,193 10,431 14,902
883 (2) 4,836 7,700
........................................................................ 1,858
79,982 120,499 182,073

(1) Incluye 1,075 habitantes de Térraba y Boruca.
(2) Incluye 1,231 habitantes de Golfo Dulce, Térraba, Boruca y Golfo de Nicoya.

Fuente: Calvo, 1886, p. 31.

Para formar un estado completo de la poblacidn, el autor indica que: “se debe afadir a las

anteriores cifras el nimero calculado de la poblacién indigena de Talamanca y Guatuso, que muy

bien puede estimarse en 3,500 habitantes que, reuniendo todas estas cantidades vendria 3

obtenerse la poblacién total” ® (p. 32).

Ademas, agrega sobre la poblacidon costarricense que, ademds de su honradez y

cumplimiento exacto de sus deberes como cualidad distintiva, es excepcional que:

No sucede en este pais lo que en otros de igual origen de la América. En Costa Rica, si bien

existe la raza primitiva, su niUmero es exiguo y estd completamente separada de la poblacién

civilizada. Esta es blanca, homogénea, sanay robusta, y une a estas buenas condiciones fisicas

6 Dada la fecha de la fuente, la transcripcion de la cita corresponde exactamente a la ortografia utilizada en la

época.
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las que son de un valor estimable: su laboriosidad y afdn por su cultura y prosperidad, su
espiritu de orden y amor al trabajo y su denuedo y arrojo, cuando se trata de la defensa de la
Nacion’. (p.34)

Serd en la primera mitad del siglo XX que esta identidad nacional tan verosimilmente
moldeada se comience a transformar. El surgimiento de nuevas intelectualidades entre 1900y 1930
con una activa participacién en la vida politico- cultural del pais?, alejada del liberalismo y del
positivismo buscan nuevos modelos de orden social y convivencia humana (Cuevas Molina, 2003;
Diaz Arias, 2005).

Es necesario considerar que para el afio de 1980 se estaba a poco mas de un siglo de estos
esfuerzos integradores para una sociedad nacional, por lo tanto, las referencias ordinarias hacia
ciertos grupos de la poblacidn que se venian entretejiendo se encuentran ancladas a estas practicas
sociales, pues su construccion y los complejos mecanismos empleados para permear a la sociedad
se han puesto en marcha y han logrado penetrar al sentido comun®. En esta linea, el abordaje de las
poblaciones indigenas como alteridades étnicas, es decir, como ese Otro quien no encarna o
representa el arquetipo del tico no puede entenderse fuera de una historia acumulativa de

pluralidad, complejidad y ambigiiedad de sentidos y usos (Cunin, 2004).

Del indigenismo integracionista al indigenismo participativo

En la década de 1940 nace el pensamiento y la practica indigenista enmarcado en el |
Congreso Indigenista Interamericano Patzcuaro en México, dio paso a lo que posteriormente se
conocié como la Convencién de Patzcuaro, a este se adscribieron los gobiernos de América Latina
para establecer politicas dirigidas hacia las poblaciones indigenas en materia social, econdmica,
educativo, de administracion de tierras, entre otros, desde un enfoque denominado indigenismo

integracionista (Bonfil, 1987; Guevara Viquez y Solano Alpizar, 2017).

7 Dada la fecha de la fuente, la transcripcion de la cita corresponde exactamente a la ortografia utilizada en la
época.

8 Incluidas figuras como Roberto Brenes Mesén (1874-1947), Rafael Angel Troyo (1875-1910), José Maria
Zeledon (1877-1949), Lisimaco Chavarria(1878-1913), Joaquin Garcia Monge (1881-1958), Carmen Lyra
(1888-1949), Luis Dobles Segreda (1889-1957) y Omar Dengo (1888-1928), tomaron la pobreza como uno de
los ejes de sus obras literarias (cuentos, novelas, ensayos y poesias) y, desde su perspectiva de izquierda que
enfatizaba en el problema de la explotacion de los trabajadores por sus patronos, promovieron un discurso de
los problemas sociales de forma tal que ellos mismos eran los especialistas en resolverlos. (Diaz Arias, 2005,
p. 67)

° Esto no implica negar que la evolucion de los conceptos referidos a las alteridades sea importante en la
generacion de nuevos imaginarios.
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Esta corriente, si bien evidenciaba una preocupacién hacia las poblaciones indigenas, se
concebia desde una perspectiva occidental: vision modernizadora y desarrollista de los gobiernos
latinoamericanos de la época, desde los cuales se pretendia acortar la distancia con el llamado
‘. ” o -

primer mundo”. Una de las razones para justificar el atraso con el desarrollo econémico

|II

(principalmente), era el argumento del “problema indigena”. Bonfil (1987), explica que no se quiso

entender que la relacién asimétrica establecida entre los paises avanzados y los denominamos

subdesarrollados era la responsable de ese distanciamiento:
Para darle la vuelta a ese problema, prefirid echarse mano de teorias segln las cuales el
atraso, el primitivismo, la falta de modernidad (entendida ésta, por supuesto en los términos
de los paises dominantes) eran la causa de la desigualdad de desarrollo. Y al interior de
nuestros paises, équiénes podia representar en la mentalidad colonial de las clases
dominantes el ejemplo mas pristino de atraso, de ignorancia y falta de civilizacion? Los indios,
naturalmente. (p. 90)

En este sentido, los pueblos indigenas fueron vistos como obstaculos para el desarrollo, por
lo tanto, la meta del indigenismo integracionista era clara: “lograr que los indios dejaran de ser
indios mediante el sencillo expediente de cambiar su cultura por la cultura dominante.” (Bonfil,
1987, p. 91). Entre los paises que firmaron la adhesiéon a la Convencidon de Patzcuaro se encontraron
Cuba, Ecuador, El Salvador, Estados Unidos, Honduras, México, Peru, Bolivia y Costa Rica no fue la
excepcion, resultando que el 29 de noviembre de 1940 la firma (Guevara Viquez y Solano Alpizar,
2017).

Este antecedente es sumamente importante para entender las dindmicas durante la
primera parte de la década de 1980, pues evidencia la convergencia de otros elementos en cuanto
a la representacion de las poblaciones indigenas. En medio de la crisis econdmica que atravesaba
Costa Rica ainicios de esta década, el Estado buscaba alternativas y soluciones para que el desarrollo
no se estancara; en este contexto se arrastran ideales paternalistas y asistenciales que el
indigenismo habia colocado en escena: su politica no se encontraba dirigida a la eliminacién de las
poblaciones indigenas, se trataba de ayudarles a superar su atraso en relacion con el desarrollo (en
términos sociales, culturales, econdmicos) mediante nuevos dispositivos que lograran una
aculturacion de la forma menos dolorosa posible (Guevara Viquez y Solano Alpizar, 2017).

Lo anterior, reflejado mediante la firma de convenios para ayuda indigena desde el Centro

de Docencia e Investigacion de la Caja Costarricense de Seguro Social (CCSS), uno de los cuales
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permitiria a dos mujeres indigenas realizar estudios de enfermeria en el pais (La Republica, 27 de
octubre de 1981).

Ademas, los cursos de formacion profesional agropecuaria para indigenas, impartidos por
el Instituto Nacional de Aprendizaje (INA) en 1980 indicaron que “el proyecto fue presentado por el
Lic. Bernal Aragdn Barquero, Presidente Ejecutivo del I.N.A y fue recibido con mucha alegria por
estos hermanos marginados, y quienes también tienen derecho a disfrutar de las ventajas del
desarrollo” (La Republica, 8 de octubre de 1980, p. 18).

Ambos ejemplos permiten identificar la necesidad de que los pueblos indigenas se inscriban
en un desarrollo desde la mirada occidental, pues se entiende que lo carecen. El término desarrollo
fue clave en el discurso politico a nivel latinoamericano para referirse a una relativa distribucién del
control del capital industrial (Quijano, 2013), y conforme con el paso de los afios se ha debatido
intensamente su connotacién y de ahi el surgimiento de una extensa familia de categorias
relacionadas con los procesos inacabados de distribucién del poder.

El indigenismo adoptd una nueva politica de participacion, que en resumidas cuentas “ya
no se trataba de una politica para los indios, sino con los indios” (Bonfil, 1987, p. 94),
consecuentemente se acufid la categoria etnodesarrollo, como un esfuerzo por encontrar
alternativas ante el control que implica el sistema capitalista, esta vision que “integra” la
participacién indigena es una de las tantas discusiones sobre la situacidn indigena, esta propuesta
de trabajo buscé establecer procesos mas activos que tomaran en cuenta la cosmovisiéon de los
pueblos (Solano Acufia, 2015).

Las primeras menciones de dicha categoria en la prensa de Costa Rica fueron a inicios de la
década de 1980, cuando la Facultad Latinoamericana de Ciencias Sociales (FLACSO) auspiciada por
la Organizacién de las Naciones Unidas para la Educacién, la Ciencia y la Cultura (UNESCO), organizd
una reunién internacional sobre etnodesarrollo y etnocidio en América Latina, llevada a cabo entre
los dias 7 y 11 de diciembre de 1981 (Rojas Aravena, 1982b).

Resultado de dicho encuentro se emitié la resolucion: “La declaraciéon de San José”, en la
cual se abordan dos categorias: etnodesarrollo, definido como “el establecimiento y la aplicacién de
politicas tendientes a garantizar a los grupos étnicos el libre ejercicio de su propia cultura.” (La
Republica, 20 de diciembre de 1981, p. 4) Y, etnocidio como “la negacién que se hace a un grupo
étnico de su derecho de disfrutar, desarrollar y transmitir su propia cultura y su propia lengua, lo
cual implica una forma extrema de violacidon masiva de los derechos humanos” (La Republica, 20 de

diciembre de 1981, p. 4).
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También se hizo un llamado a las Naciones Unidas, la UNESCO, la Organizacién Internacional
del Trabajo (OIT), la Organizacién Mundial de la Salud (OMS), la Organizacién de la Naciones Unidas
para la Agricultura y la Alimentacién (FAO por sus siglas en inglés), la Organizacién de los Estados
Americanos y al Instituto Indigenista Interamericano, para que tomaran las medidas necesarias en
vias de garantizar un proceso de aplicacion de politicas tendientes para que los grupos étnicos gocen
del libre ejercicio de su propia cultura (La Republica, 24 de diciembre de 1981, p. 2).

En esta misma linea, el segundo seminario en esta misma vertiente, organizado por el
Ministerio de Educacién, la Fundacién Friedrich Ebert de Alemania y la Asociacién Indigena de Costa
Rica, tomdé como ejemplo la figura de Pablo Presbere para promover conversaciones sobre “la
problemdtica de las culturas indigenas, los fundamentos filoséficos para la sustentacién de la
educacion bilinglie bicultural, el plan nacional de desarrollo para comunidades indigenas y la politica
del Consejo Mundial de Pueblos Indigenas” (La Republica, 2 de noviembre de 1982, p. 2).

En consecuencia, se aprecia que entre el cimulo de articulos periodisticos sobre la crisis
econdmica por la cual atravesaba el pais, existieron algunos esfuerzos por denunciar el caracter
etnocéntrico en la relacién entre el desarrollo y la cultura para asi explorar las posibilidades de un

modelo alternativo.

Atomizacion de las culturas indigenas

A pesar de los esfuerzos manados de acciones como la acuiacion del etnodesarrollo por
parte del indigenismo, en el periodo estudiado los indigenas se consideraban que conformaban un
0,45% de la poblacion total del pais (Bonilla Pignataro, 1992), lo que facilité una representacion
desde lo que Bonfil (1987) sefiala como la atomizacidn de las culturas indigenas, que no es otra cosa
que el resultado de entenderlas como si fueran un conjunto de rasgos aislados e inconexos y de
estos se pueden elegir a discrecion cudles conservar o desaparecer.

Para comprender estos puntos resulta indispensable el testimonio de las imagenes visuales
empleadas en la prensa, mds alld de acompafar los articulos periodisticos o los recursos
pedagdgicos para reforzar la informacién brindada, estas pueden “producir efectos de tipo cognitivo
y/o afectivo, alterando la percepcion del publico (...) Y es que estd demostrado que es mas sencillo
pensar en imagenes que en texto al tratar de recordar la informacidon que ha sido transmitida”
(Mufiiz, Igartua y Otero, 2006, p. 109), en consecuencia, se permean las practicas a través de las

cuales se reproducira la informacion obtenida.
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Costa Rica: pequena area geografica, poca diferencia cultural

La Republica explica que: “Hace algunos dias, diversos grupos de estudiantes de ensefianza
secundaria nos solicitaron el desarrollo de temas en APRENDAMOS sobre historia de Costa Rica”, de
modo que, se reproducen extractos de libros, y otros materiales para cumplir con la poblaciéon
interesaday con el publico en general, en consecuencia, mediante los recursos didactico-recreativos
se explica que Costa Rica es un espacio pequefio que constituyd un puente entre las tradiciones
mesoamericanas, y sudamericanas. (Figura 1) (La Republica, 30 de abril de 1982, p. 28).

Consecuencia de la confluencia norte y sur, la composicion original de los indigenas divide
el pais en las tres culturas imperantes, ejemplificados, en la Figura 2 donde habitan en diferentes
tipos de vivienda de acuerdo con su cultura (La Republica, 3 de octubre de 1980; 17 y 27 de octubre,

21 de noviembre de 1982; 14 de octubre de 1983).

Figura 1. Indios de Costa Rica como parte de la tradicion mesoamericana, 1983.

Fuente: La Republica (30 de abril de 1983).

Figura 2. Ubicacidn geografica de las culturas indigenas en Costa Rica.
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Fuente: La Republica (14 y 17 de octubre de 1983, p. 24).

Reduccion de la especificidad cultural

Bonfil (1987) indica que el problema de reducir la diversidad cultural a una serie mas o
menos larga de rasgos “folcléricos” es asegurar que se conserven elementos de beneficio para la
cultura dominante. En este espacio interesa resaltar cémo la prensa se enfocd en destacar
elementos sueltos desde los cuales se permed el imaginario social.

Se destacan las costumbres y las tradiciones como ceramica, danzas, creencias religiosas y
“dialectos”. En el caso de los indios huetares de Quitirrisi “no se habla la lengua indigena y la
conciencia de ser indigena no es total” (La Republica, 27 de octubre de 1982, p. 15). Mediante la
Figura 3 se ilustra esa actualidad indigena para el periodo de estudio (La Republica, 2 de octubre de

1980; 14 y 17 de octubre de 1983).

Figura 3. llustracién de la actualidad indigena segun la prensa durante 1980 a 1983.
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Fuente: La Republica (2 de octubre de 1980, 27 de octubre de 1982, 17 de octubre de 1983, p. 23)

La folclorizacion de los puntos anteriores se vuelve obvia cuando La Republica hace explicita
la equiparacion de las poblaciones indigenas junto a diversas formas culturales, por ejemplo, el

trapiche (La Republica, 1 de octubre de 1981), reflejada en la Figura 4.
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Figura 4. Inclusidn de las poblaciones indigenas dentro del folclore costarricense.

Fuente: La Republica (1 de octubre de 1983, p.11).

Al mismo tiempo, La Republica (1 de octubre de 1981) explica que:

Todas las manifestaciones tipicas de las comunidades para que merezcan llamarse
folcldricas tienen a reunir cinco condiciones:

ANONIMATO. Toda expresion del pueblo para que sea folclérica debe ser andnima. Es decir,
debe ignorarse el nombre de quien la hizo o quien la construyé.

ANTIGUEDAD. Lo folclérico debe ser antiguo; su origen en el tiempo debe ser totalmente
impreciso.

FUNCIONALIDAD. Las manifestaciones folcldricas son funcionales; es decir se crearon
porque la comunidad las necesitaba.

UTILIDAD. Esta caracteristica esta muy relacionada con la anterior. Lo folclérico debe ser util

para el pueblo.

89




NO INSTITUCIONALIDAD. Las manifestaciones folcléricas no deben estar institucionalizadas,
no deben tener escuela propia, ni deben aprenderse con base en moldes rigidos. Deben ser
espontdneas (p. 11).

Esta atomizacién debido a la conservacion de valores y rasgos positivos se convierten en
datos frios para dar contenido y significado al indio desde la sociedad dominante, por ejemplo, se
resaltan las viviendas tradicionales de los indios talamanquefios, asi como la artesania cabécar vy la
costumbre de llevar al nifio en la espalda, conllevando a crear la ilusién de que las poblaciones en si

mismas, son los objetos folcléricos.

Papel de la iglesia catdlica y la educacidn en las representaciones

Durante el periodo colonial se instauraron en toda América Latina estrategias para ocupar
y dominar los nuevos espacios y las poblaciones recién descubiertas. Uno de los mecanismos
empleados para civilizar a los indios en los siglos XIX y XX fue la iglesia catdlica mediante diversas
acciones como las misiones, estas se ocuparon de salvar las salvajes almas de los indios'; al mismo

I”

tiempo permitié fortalecer la idea de “unidad nacional” en los recientes territorios nacionales, lo
cual fue posible mediante:
las practicas evangelizadoras o “civilizadoras” se pretendia facilitar un medio eficaz para
incorporar a los nedfitos al cuerpo de la nacién, convertirlos en ciudadanos iguales a sus
connacionales para construir asi, junto con el resto de los habitantes del territorio nacional, un
pueblo homogéneo (Diaz Baiges, 2018, p. 30).

El proyecto tendria una dimensién de efectiva insercion en el cuerpo de la nacién, sin
embargo, estaria condicionada a una forma subalterna, es decir, se refleja como los cimientos
histéricos, demograficos y raciales que se concretan en la categorizacion de la poblaciéon, con base
en su nivel de similitud o cercania con el modelo de humanidad propuesto desde una visién del
mundo moderno/colonial (Mignolo, 2007, p. 11).

En Costa Rica, la religidn catélica ha jugado un papel muy importante desde 1821 en la
primera ley constitutiva de la recién independizada provincia, en su articulo tres indicaba que: “La

Religion de la provincia es y sera siempre la Catdlica, Apostdlica, Romana, como Unica verdadera,

con exclusion de cualquier otra”. (Calvo, 1886, p. 139).

10 Al respecto se resalta que, ante el descubrimiento de “el otro”, lo primero que hicieron los europeos fue
discutir si a estos se les podria atribuir una condicion humana y una vez admitida, se comenzaria a evangelizar
las tierras paganas (Bonfil Batalla, 1990, pp. 122-123).
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Si bien se han dado avances y modificaciones, bajo la consigna del catolicismo como religion
oficial, los mecanismos de refuerzo del ideal civilizatorio por medio de la evangelizaciéon se
encuentran en diferentes momentos a través del tiempo, por ejemplo, bajo la figura del obispo
Bernardo Augusto Thiel, en la zona norte del pais, quien incursioné en zonas de indios que
permanecian paganas:

En 1782 (...) sefior Esteban de Tristan, Obispo de Nicaragua y Costa Rica, intenta civilizarlos [a
los indigenas de Guatuso] pero tal era su barbarie en que se encontraban que mataron a un
sacerdote que acompanaba al obispo Tristan e hirieron a dos de sus sirvientes. La expedicidon
fue infructuosa.

Asi transcurrieron 100 afios mas y de los guatusos no se tenia mayor informacidn hasta que
el segundo Obispo de Costa Rica Bernardo Augusto Thiel, se interesa por ponerse en contacto
con los diferentes grupos indigenas que existian para catequizarlos y buscar mejorarles los
sistemas de vida. (La Republica, 19 de abril de 1982, p. 14)

Otros ejemplos son la escuela instaurada a partir de 1911 en la colonia de San Bernardo de
Talamanca, a cargo de los padres lazaristas (Boza Villarreal y Soldrzano Fonseca, 2000); la
incorporacion del catolicismo en la Constitucion como religion oficial del Estado, que
consecuentemente valida eventos como semana santa, dia de la virgen de los angeles, mes de las
misiones; por lo tanto, la accién evangelizadora desde la anulacién del pensamiento y practicas
espirituales de los indigenas y su alineacién al dios europeo la vemos reflejada en 1983 al explicarse
desde la prensa que:

los diferentes grupos indigenas que habitan actualmente en nuestro pais practican diferentes
credos religiosos, segun la influencia que los diferentes grupos representativos de estos
tengan entre ellos; asi apreciamos que entre los aborigenes dispersos por las diferentes
regiones de Buenos Aires practican religiones como la Catélica, Testigos de Jehovd, Hijos de
la Luz, etc. O sea que su pensamiento religioso guiados actualmente a un Dios lo ejercitan en
diferentes formas. (La Republica, 14 de octubre de 1983, p. 28)

Resaltando con ello su cercania con la humanidad, desde el documento periodistico, la
Figura 5 muestra una concordancia en el discurso donde aparece en escena el “buen salvaje” que

permite a la mano de Dios “tocar y convertir almas” (Cérdoba Restrepo, 2012).
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Figura 5. Visita del Papa Juan Pablo Il a Centroamérica.

Fuente: La Republica (8 de marzo de 1983, p. 10).

Este tipo de acciones son especialmente resaltadas en el mes de octubre, para el periodo
de estudio estaba vigente la Ley N2 4169 (22 de julio de 1968), conocida como la Ley del dia de la
raza. La negacion del origen diverso del pais se vio fomentada con dicha ley, que hasta el dia de su
derogacién?! reflejé la histdrica discriminacién a la que han sido sometidas otras formas culturales
en Costa Rica, con repercusiones posibles de rastrear hasta el presente. La creacién de una historia
Unica se ha encargado de imponer una concepcion lineal y homogénea, sustentada ideoldgicamente
para justificar la desigualdad, el sometimiento y la explotacién de los siervos miserables tras la
llegada de los europeos a América durante el descubrimiento del otro (Bonfil Batalla, 1990; Mignolo,
2007).

En resumen, la anulacion del pensamiento y practicas religiosas de los indigenas son una de

las tantas manifestaciones de la violencia contra los distintos grupos étnicos provenientes de

11 Derogada en su totalidad el 23 de agosto de 1994 mediante el articulo 5 de la Ley No 7426.
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diversas tradiciones culturales al ser reducidos a la categoria de “indios”, invisibilizando con esta sus
particularidades como grupos diversos.

La educacién cumple funciones de caracter politico, econédmico y social, sin embargo, el
influjo dominante de una u otra “estd condicionado por las caracteristicas particulares de cada pais,
segln su evolucidn histérica; de la naturaleza de la estructura econdmica y social, y de la forma en
que se ejerce el poder, todo ello en estrecha interaccion” (Quesada Camacho, 2005, p. 2). En Costa
Rica es un vehiculo empleado con distintos propdsitos en la consolidacidn de la identidad nacional,
y como dispositivo para la dominacién por medio de la aculturacidn de los indios (Diaz Arias, 2005;
Guevara Viquez y Solano Alpizar, 2017), por ejemplo, la Figura 6 permite observar el accionar del
Ministerio de Educacién Publica (MEP) de acuerdo con lo establecido en el Articulo 3 de la Ley del

dia de la raza, reflejada con el apoyo didactico que facilitaba la prensa a la educacién.

Figura 6. Conmemoracion de las acciones de la iglesia catélica en América Latina.

Fuente: La Republica (17 de octubre de 1980, p.13).

Es necesario un breve recorrido en los principales antecedentes en educacion, con el

propdsito de comprender sus retrocesos y avances. Iniciando que bajo el enfoque integracionista se
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cred por el decreto N°45 el 3 de diciembre de 1945 la Junta Protectora de las Razas Aborigenes
(JPRAN) y su objetivo era regular todas las situaciones concernientes a los territorios indigenas que
se establecieran en adelante, en este mismo afio se fundd las escuelas de Salitre y Ujarras (Guevara
Viquez y Solano Alpizar, 2017). Para 1950 el presidente de la Republica, Otilio Ulate y el MEP
firmaron el decreto N°1 que a la letra dice:
El Ministerio de Educacion Publica con la colaboracién de la Junta de Proteccidn de las Razas
Aborigenes, procederd a dictar planes de trabajo, métodos, reglamentos y demas
disposiciones de caracter educacional conducentes a alcanzar los fines de proteccion,
elevacidn del nivel cultural de vida y conservacién de la poblacién aborigen de Costa Rica.

Si bien se encuentran incipientes preocupaciones por la conservaciéon de las lenguas
indigenas, este decreto se realizaba desde un posicionamiento de la cultura dominante (Quesada
Pacheco, 1999-2000), a lo cual se debe agregar que el indigenismo tuvo que influenciar en la
conceptualizacidén, pero de especial manera, en la ejecucidn de los planes trabajo y demas acciones.

En la década de 1950 se fundaron escuelas en diversas zonas indigenas y se dio un
tratamiento especial a los docentes quienes impartieron lecciones en dichos centros educativos?2.
Aparece de manera formal e internacional una politica sobre las poblaciones indigenas: El Convenio
107 sobre Poblaciones Indigenas y Tribales de la Organizacién Internacional de Trabajo (OIT), el cual
entra en rigor en Costa Rica a mediados de 1959 mediante la Ley N°2330, la cual definia en su
articulo 22:

Los programas de educacion destinados a las poblaciones en cuestion deberan adaptarse, en
lo que se refiere a métodos y técnicas, a la etapa alcanzada por estas poblaciones en el
proceso de integracién social, econdmica y cultural en la colectividad nacional.

Ademas, mediante el articulo 23 se indica que “se debera asegurar la transicidon progresiva
de la lengua materna o vernacula a la lengua nacional o a una de las lenguas oficiales del pais” (Ley
N°2330). Resultando con esto la prolongacion de mecanismos para abandonar su condicién
indigena, dado que, al desarrollarse desde un patrén etnocéntrico impide darles un lugar destacado
a las lenguas indigenas y “obstaculiza la posibilidad de generar procesos de construccidon de
conocimientos desde sus propias tradiciones histdrico-culturales” (Guevara Viquez y Solano Alpizar,

2017, p. 15).

12 Enviados a formarse en el Instituto Indigenista Interamericano en México (Guevara Viquez y Solano Alpizar,
2017).
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La década de 1970 también logré algunos avances en material de mejorar el desarrollo de
la educacion formal para las poblaciones indigenas, Guevara Viquez y Solano Alpizar (2017) explican
que para el afio 1979:

se crea una comisioén integrada por el Ministerio de Educacién Publica (MEP) y la Universidad
de Costa Rica (UCR), que desarrollé un programa de capacitacion para 28 maestros de zonas
indigenas de la vertiente atlantica de Talamanca y del cantén de Buenos Aires en el Pacifico
Sur costarricense, y la elaboracién del libro de texto escolar en bribri: Yéjkud Alattsitsia. (pp.
15-16)

Lo anterior implicé para la década de 1980 lograr distinguir algunos elementos de
transformacidn del paradigma indigenista integracionista, pero sera hasta 1983 donde se inicien a
concretar; en tanto, durante el periodo de estudio 1980-1983 se consideran dos grandes ambitos
complementarios para la educacién: desde la formalidad bajo la figura del MEP y la prensa como
espacio para la formacion mediante el suplemento Aprendamos con La Republica.

Dicho material fue empleado para la elaboracién de tareas, apoyo docente en las aulas o de
consulta por parte de la poblacidn a nivel general. La riqueza de explorar este suplemento reside en
la representacion que construyé alrededor de lo indigena, principalmente, por medio del empleo
de imdgenes.

En la educacién formal de Costa Rica se comunicd un primer esfuerzo de incursionar de

III

manera “mas integral” en 1983 con la implementaciéon de las clases escolares en lengua indigena
con “lafinalidad de respetar las tradiciones y modos de vida “malecuenses” para preservar la cultura
y lengua maleku, pero en general la cultura indigena nacional” (La Republica, 13 de marzo de 1983,
p.3).

El MEP antes de 1985 no contaba con un departamento para atender los territorios
indigenas??, en consecuencia, constituia en una réplica del curriculo nacional, con docentes blancos

o no indigenas, coordinado de algin modo con la Comisidn Nacional de Asuntos Indigenas

13 E1 9 de octubre de 1985 mediante el Decreto N°16619: El Ministerio de Educacién Piblica mediante su
division de Desarrollo Curricular, creara un modelo curricular adecuado a las condiciones propias de las
poblaciones indigenas del pais.
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(CONAI)', sin garantizar una educacion intercultural real (Guevara-Viquez, Nercis-Sanchez y Ovares-
Barquero, 2015)%,

Posteriormente, se realizaron algunos esfuerzos en relacidon con las lenguas indigenas, en
un contexto mas amplio se rescata: emision de los Decretos N°13391-G y N°13345-G donde se
declaré los idiomas Cabécar y Guaymi como oficiales en las Reservas Indigenas donde habitaban
esas poblaciones, el Decreto N°18967 de 1989 reconocid que se hablan en Costa Rica 9 idiomas, de
los cuales 7 son indigenas: Bribri, Cabécar, Guaymi, Bocota, Maleku, Térrabe y Boruca (Guevara
Berger, 2000), sin embargo, fue hasta 1991 cuando se reformé la Constitucion Politica en el articulo
76 donde se indique: “El espafiol es el idioma oficial de la Nacidn. No obstante, el Estado velard por

el mantenimiento y cultivo de las lenguas indigenas nacionales”.

Resguardo cultural y el indigena anacrdnico

En este contexto la figura del indio funciona como resguardo de la cultura antigua y del
recuerdo de una historia precolombina que debe ser constantemente supervisada con el fin de no
mal encaminar la conservacion cultural, para lo cual han existido variadas organizaciones, como se
menciond la CONAI, la Junta de Proteccién de las Razas Aborigenes de la Nacidn, la organizacién Los
amigos del indio y la Asociacién pro-indigena de Costa Rica; creando la ilusion de que los no-
indigenas deben intervenir, como se realizd en Boruca donde por iniciativa de algunos blancos se
crearon “sindicatos para proteger al indigena” (La Republica, 17 de octubre de 1983, p. 23).

Este resguardo cultural implica, siguiendo a Bartolomé (2003), la creacion de lo que en este
escrito se denominara: el indio anacronico, este ha sido descolocado del presente y ubicado en un
eterno pasado, conllevando una prolongacion de la configuracidon ideoldgica de la realidad
latinoamericana desde la situacion colonial hasta la actualidad.

Gallardo (1993) indica la sujecion oligarquica y neocolonial latinoamericana concreta la
colocacién del indio en un rol subalterno en nuestros dias. Esa pintoresca imagen que presenta la
prensa no es mas que un prejuicio al cual adscribe la poblacidn para reconocer al indio sin importar

su procedencia, pues este se identifica por los rasgos externos expuestos anteriormente: las formas

14 En 1973 desaparece la JPRAN vy se crea la Comision Nacional de Asuntos Indigenas (CONAI) mediante la
Ley N°5251, con el objetivo de “promover el mejoramiento social, econdmico y cultural de la poblacion
indigena con miras a elevar sus condiciones de vivienda y a integrar las comunidades aborigenes al proceso de
desarrollo”.

15 Esto no asegura que en el presente se haya superado esta dindmica, por el contrario, se contintia luchando por
una educacion realmente intercultural.
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de sus chozas, sus dialectos, sus artesanias, entre otros. Evidenciando que los procesos de
dominacion han generado profundos efectos en cada ambito de la vida indigena.

La Figura 7 y la Figura 8 conforman parte de los recursos recreativo-pedagégicos empleados
por La Republica para apoyar la educacion nacional; de este modo, no solamente se refuerza que
en Costa Rica habitaban tres pueblos indigenas: Chorotegas, Huetares y Bruncas; sino que, como

veremos, refuerza esa mirada anacrdnica.

Figura 7. Material didactico-recreativo sobre los indios Chorotega de Costa Rica.
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Fuente: La Republica (17 de octubre de 1982, p.12).

Figura 8. Material didactico-recreativo sobre los indios Huetares de Costa Rica.
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Lo planteado aqui no debe suponer una oposicién hacia la socializacidn de la informacion
sobre estas poblaciones, el problema se halla cuando se valida desde la cultura dominante el
representar a estas poblaciones desde ese ideal de resguardo cultural para consumo popular,
nuevamente, folclorizando las poblaciones indigenas al ubicarlas en un lugar estatico en el tiempo
y el espacio.

La celebracion de la semana cultural del indigena costarricense es un ejemplo de cémo se
concretan las representaciones en el cotidiano, si bien se pretendia “contribuir a una mayor
identificacion de las comunidades indigenas dentro del contexto nacional al tiempo que interesar a
la comunidad en los asuntos puramente indigenas” (La Republica, 5 de octubre de 1980, p. 18); se
refuerzan las imagenes mentales que implican las dos figuras anteriores como cotidianidad vigente
para estas comunidades en la década de 1980, afirmacién que la Figura 9 permite hacer, de modo
que, relega las poblaciones indigenas a un lugar anacrdnico, conllevando a reforzar prejuicios, es

decir, exotizandoles.

Figura 9. Representacidn de la semana indigena costarricense en 1983.

Fuente: La Republica (24 de abril de 1983, p. 3).
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La divulgacion de representaciones de los indigenas utilizando lanzas, plumas en la cabeza
y taparrabos, indica el distanciamiento cultural y la presuncién de que nosotros en el valle central
somos civilizados, mientras que ellos, los otros, todavia viven en salvajismo en las reservas,
reforzando el nacionalismo costarricense, lo que implicaria la visita a la comunidad (que se lee al pie
de la Figura 9) se interprete como una experiencia exotica.

Dicha vision se desarrolla desde la cultura dominante con el propdsito de crear alrededor
de las poblaciones indigenas una naturaleza exética para su consumo. Ese resguardo cultural se ve
reforzado por los elementos resaltados desde la atomizacién, de modo que, las poblaciones
indigenas son aquello que la cultura dominante necesita que sean.

Se remite a la misma légica de un indigena rebajado y victima que debe ser supervisado,
pues se apela a que la Ley Indigena prohibe la venta de bebidas alcohdlicas y se denuncia la
existencia de cantinas, llevando como consecuencia el incremento del alcoholismo en las reservas
indigenas desde una postura donde:

el indio ha sufrido grandes vejaciones, se le ha alcoholizado y por ese medio se le ha
despojado de su tierra. Es en las cantinas donde se da el trasiego de la tierra (...) La cantina,
dicen miembros de la Asociacién Indigena de Costa Rica, en esas zonas es toda una institucion
que funciona como un enclave.” (La Republica, 15 de octubre de 1980, p. 17)

En consecuencia, el Instituto Costarricense de Tierras y Colonizacién (ITCO), en 1981, aplicd
la politica de entrega de tierras a las asociaciones de desarrollo de cada asentamiento indigena, de
este modo se pretendia eliminar el problema de la venta de las tierras, de este modo:

[El presidente ejecutivo del ITCO Rolando] Elizondo sefialé que Ia titulacion, de esta forma
concebida, sirve al mismo tiempo para conducir al indigena hacia la actitud cooperativista
donde el esfuerzo propio del grupo serad el que determine las condiciones de vida de la
poblaciéon sentada en la comunidad. (La Republica, 24 de enero de 1981, p. 3)

La usurpacion de tierra por parte de los no-indigenas por medio del trasiego en las cantinas,
0 por otros mecanismos tales como amenazas directas a familias, tala y caza indiscriminada con el

fin de lograr el abandono de la tierra (La Republica 1 de marzo de 1983).

Conclusiones
En suma, este articulo permite observar que las poblaciones étnicamente diversas'® no

conforman parte de las discusiones centrales de la prensa costarricense a inicios de 1980, lo cual

16 Poblaciones indigenas, afrodescendientes, entre otras.
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responde a que la identidad nacional de nosotros no se configuré como una idea de nacién mestiza
con herencia de las culturas prehispanicas, sino como una raza blanca que encontré garantia en el
espacio politico e intelectual bajo el manejo de los liberales seculares y europeizados, construyendo
esta identidad desde el centro, en consecuencia, las periferias integradas por grupos estorbosos que
irrumpian con la unificacion y homogeneizacién tan deseada y los convirtieron en los otros que
necesitaban ser civilizados.

A pesar de lo anterior, existe la presencia de las poblaciones indigenas, sin embargo, la
prensa reproduce el descubrimiento de América desde una perspectiva eurocéntrica, colocando a
las poblaciones originarias como elementos que conformaban parte de la flora y fauna local que
debia ser domesticada, ejemplificado mediante el papel de la iglesia catdlica para civilizar a los indios
y posteriormente enmarcado entre las acciones del indigenismo integracionistas.

A inicio de la década de 1980 fue cuando se comenzod a postular el enfoque del indigenismo
participativo, especialmente con la formulacién del concepto de etnodesarrollo con el propdsito de
superar las acciones para los indios y generar espacios con los indios; sin embargo, al ser discusiones
tan tempranas se ha podido constatar por medio de la prensa que durante el periodo abordado se
reproducian, desde la institucionalidad, las politicas asistenciales producto del indigenismo
integracionista. En este sentido, se continla desde una mirada que rebaja al indio, en tanto,
mientras se hace un llamado a la sociedad para reflexionar sobre el contexto pais en torno a la crisis
econdmica, las comunidades indigenas se enmarcaron de manera anacrdnica, y con ello dando por
sentado que su realidad no evoluciona sin la intervencién de los no indigenas.

La conformacion de la identidad nacional donde las alteridades étnicas resultan de procesos
paralelos basados en las tensiones irresueltas entre homogeneidad-heterogeneidad, inclusion-
exclusidn, indican que no se trata Unicamente de comprender la crisis econdmica y politica de los
primeros afios de la década de 1980 en si misma, por el contrario, en ella se encuentran las
dindmicas de las otredades relegadas a un segundo plano, lo cual es relevante por el poder que
ejercen los medios de comunicacion resulta simbélico y persuasivo impactando directamente en la
cotidianidad y la creacién colectiva de la realidad social.

En la produccion periodistica el empleo de imagenes como el conjunto de discursos
periodisticos que, con sus estructuras, estrategias y funciones del texto, logran conformar imagenes
colectivas en la comunidad lectura, promovidas desde una mirada hegemonica, poniendo a circular
informacién como resultado de procesos editoriales que obedecen a intereses sociopoliticos y de

ahi que una de las riquezas de este articulo es el empleo de ilustraciones y fotografias.
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