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La disputa por los espacios publicos
en Centroameérica de las redes
unionistas y teosoéficas en la década
de 1920: La figura de Alberto Masferrer

Resumen

Por Marta Elena Casaiis Arzi*
m.casaus@terra.es

La autora estudia el papel que jugi Alberlo Masferrer en la conformacion de las redes
regionales de intelectuales en la década de 1920 interesados en el espiritualisno, la
teosofia y el vitalismo; y como a través de estas redes se constriyeron niueroy espactos de
sociabilidad, debate y generacion de opinion piblica.

Se rastrean las fuentes de inspiracion del pensamiento masferreriano, seialan-
do las aportaciones, que a juicio de la antora, bizo Masferrer a la connnidad intelectual
de lu region; destacando lu critica a la nacion liberal, al imperialismo y a las corrientes
ideoldgicas dominantes en su época. Se demuestra que el trabajo de Masferrer no se
limitd al ambito nacional y construyd una red de intelectuales vitalistas de alcance rego-
nal y de miras tan amplias, que pudo incluzr preocupaciones de diversa indole, tales
como los derechos de las mujeres y los problemas del medio ambiente.

Masferrer fue, sin duda, uno de los
pensadores mas originales centroamericanos
en la medida en que rompié moldes y abrio
nuevos caminos en muchos campos: filoso-
fico, pedagogico, cnsayistico, poético, perio-
distico y politico. Fueron tantas las aristas
que toco, tantas las vertientes que desarro-
16 que resulta dificil saber el objetivo cen-
tral de su existencia, aunque a primera vista,
creo que ¢l mismo lo resumi6 en: “VIVIR
libre y plenamente, satisfaciendo rodas
las necesidades corporales y espirituales”

Quiso moralizar la sociedad, a fin de
que fuera mas justa y equitativa y busco para
ello aquellos derechos y deberes que permi-
tieran al conjunto de sus individuos satisfa-
cer las necesidades basicas, lo que llamo

MINIMUM VITAL.

Dicen sus bidgrafos que fuc un per-
sonaje muy controvertido y polémico, que
desperté reacciones diversas: para unos fue
un guia espiitual —los espiritistas lo consi-
deran “uwn espivitu de alta ls7— 5 para otros, un
macstro que abrié nuevas brechas en filoso-
fia, poesia v pedagogia; y en fin para sus de-
tractores, un chatlatan, un politico frustrado
que fracaso en sus planes de llevar a la prac-
tica su programa vitalista. Para las ¢lites de
poder de entonces fue un comunista bolche-
vique que arengd a las masas obreras y cam-
pesinas, mientras que para la izquicrda y la
guerrilla era un traidor que no apoyo la rebe-
lion campesina salvadorena de 1932, ademas
de que se alio con Arturo Araujo en la candi-
datura presidencial. Para las mujeres fue su
libertador y emancipador, el primero que fun-

*Profesora de Histora de América, de la Universidad de Madrid.
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do ligas feministas y apoyd el derecho de voto
femenino. Para numerosas mujeres de la épo-
ca fue su macstro, idolo, amante secreto y
guia espiritual.

Fue indudablemente un librepensa-
dor, con una solida conciencia social y una
inclinacién muy clara por las clases
desfavorecidas. Pertenccia a ecsa cortriente del
espiritualismo panteista con vetas orientales
que influyo en toda la generacion de pensa-
dores hispano y centroamericanos de la ¢po-
ca; desde Sandino a Garcia Monge, Soto Hall,
Guerra Trigueros, Geoffroy Rivas,
Vasconcelos o Wyld Ospina. Masferrer sen-
to las bases de un nueva corriente de pensa-
miento socialista libertaria, de orientacion
unionista y antiimperialista.

Fue forjador de opinion publica; des-
de la tribuna de la prensa hispanoamericana
de Chile, Guatemala, Costa Rica, Nicaragua,
El Salvador y México, con un lenguaje preci-
so, sencillo, didactico y directo, contribuyé a
crear una red de intelectuales organicos com-
prometidos con su realidad social y con los
problemas de su época, oponi¢ndose al mo-
dernismo vacuo y esteticista. Una de sus prin-
cipales tareas como pedagogo y pertodista fue
generar nuevos debates en torno a temas so-
cialmente candentes: la formacién de la pa-
tria v la nacion, la ampliacion de los dere-
chos inalienables del ser humano, la conce-
si6n del voto a las mujeres y los analfabetos,
el reparto de tierras, ¢l respeto al medio am-
biente; y sobre todo, la denuncia y acusacion
de las elites de poder y los gobiernos de tur-
no por acaparar la riqueza, ostentar un lujo
desmedido y carecer de conciencia social para

con los desfavorecidos. En sus escritos de-
nuncio el abuso del alcohol, 1a ausencia de
escuclas y falta de educacion del conjunto
de la poblacion. En una palabra, resalto la
nccestdad imperiosa de regeneracién moral
y espiritual de la sociedad, basandose en la
doctrina vitalista.

Utilizo la palabra como arma polit-
ca de agitacion social, la opiniéon puablica
como tribuna de denuncia y debate y el pan-
fleto politico como instrumento de toma de
conciencia, de difusion y convencimiento de
la necesidad de cambiar el cstado, las insti-
tuciones y la sociedad.! Su difusion e influen-
cia en la historia de Centroamérica se puede
comparar con las de Paine en Estados Uni-
dos, Besant y Shaw en Inglaterra, Ghandi en
India, Vasconcelos en México y Ugarte cn
Argentina. Es el autor que mejor utilizo el
discurso como soflama revolucionaria para
legar al pueblo y a las clases desposcidas la
conciencia de sus derechos. Fuc un auténti-
co maestro en la creacion de redes de opi-
nion publica y dio un giro a la figura del inte-
lectual clitista de las clases dominantes, con-
virticndolo en un intelectual socialmente
comprometido, linea que después continua-
rian sus discipulos y amigos: Alberto Guerra
Trigueros, Pedro Geoffroy Rivas, Claudia
Lars y Salarrué. Sin otra organicidad defini-
da que la de su propia palabra, la basqueda
de la verdad, la sabiduria v la justicia.

Fis aqui donde una extrana, pero
comun a la época, conjuncion entre teosofia,
socialismo libertario v redes espiritualistas
jugaria un importante papel en la dispersion
v difusion de su pensamiento social.”

1 Esta funcion de agitador social era muy comin en la
¢época, recordemos el papel agitador de Besant en su
etapa londinense como socialista fabiana, o de
IKropotkin v Proudhon en las revueltas populares de
Francia, Bélgica, Rusia v Suiza. La utilizacion del panfle-
to como mstrumento politico de agitacion fue muy co-
mun en los lideres soctales de la época.

2 Esta amalgama ideoldgica era comian a la época, los

librepensadores se unian en contra del catolicismo v se

reunian en torno a los Congresos espiritstas nrerna-
cionales para buscar la razon v el conocimiento divino.
Véansce los Congresos de Barcelona en 1888, de Pards en
1902, asi como ¢l T v IT Congresos Lispiritas Mexicanos
en 1906 v 1908. IFue en estos congresos internacionales
donde tuvo lugar la confluencia de las correntes
espirttualistas, espiritistas, teosoficas, masonas v
teoldgicas, v es dificil distunguirlos, probablemente por
su fuerte oposicion al positvismo, al catolicismo y al
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Al margen de una vida y un
pensamiento polifacéticos, nos interesa
resaltar en este articulo, la importancia que
tuvo Masferrer en la conformaciéon de
amplias redes sociales espiritualistas y
teosdficas, con estrechos vinculos en toda
la regiéon centro y latinoamericana y con
extensas ramificaciones internacionales en
Europa y Oricnte. Fueron estas redes
sociales de intelectuales vinculados al
vitalismo y a la teosofia, las que generaron
nuevos espacios de sociabilidad y de debate
en la opiniéon publica centroamericana,
contribuyendo notablemente a poner en tela
de juicio el paradigma positivista y el
proyecto liberal decimondnico y sentaron las
bases de la nueva legitimidad de la nacion

de las republicas y de la region
centroamericana a través del unionismo v del
hispanismo.

En la medida en que pugnaron por
la creacién de nuevos espacios publicos y
lucharon por la hegemonia cultural y politica
de la época, oponiéndose a liberales y a
marxistas por su ateismo y matertalismo, se

constituyeron en un movimiento social
alternativo, a caballo entre ambas 1deologias,
que fue soterrado como opcién politica por
las dos corrientes hegemonicas del momento,
el liberalismo tardio y el marxismo incipiente.

In la Gltimas décadas del ano 2000,
tras el cuestionamiento de ambos paradigmas
y el fracaso politico de estas ideologias en
América Central, emerge de nuevo con fuerza
este pensamiento espiritualista agnostico, con
ribetes hinduistas y socialistas utopicos, con
el fin, a nuestro juicio, de recrear cl mito de
“forjar patria” y encontrar las senas de
identidad de un pueblo, roto por la violencia
y enfrentado durante una larga guerra civil,
asi como por la necesidad de las nucevas clites
intelectuales, de cncontrar una figura
unificadora y de elevado contenido social que
responda al sentir del conjunto de la
poblacién.?

Me parece necesario, antes de
coatinuar el analisis, hacer un breve inciso
en la vida y obra de “ don Albetto”,
apoyandome para ello en la extensa y
completa biografia de Caflas Dinarte.

materialismo de la que todas hacfan gala. M. Casats,
“La voz de las mujeres guatemaltecas en la década de
19207, Cuadernos Americanos-Nueva época, vol. 5, n° 89,
2001, pp. 198-229. Asimismo, “Las redes teosoficas de
mujeres en Guatemala La sociedad “Gabriela Mistral”,
1920-1940, en Revista Complutense de I'listoria de Améri-
ca, 1° 27, 2001, pp. 219-255. Y Tortolero Cervantes,
“Impresiones en torno a una nueva ciencia. El espiritis-
mo en México durante sus primeros anos, 1870-18907,
en Revista de la Escuela nacional de Antropologia, México,
Cuilco,1999, pp. 237-203. J. Lanticr, Le Spiritisme, Paxs,
Celt, 1971

3 Nos parece interesante resaltar este proceso de re-
construccion simbolica de la figura de Masferrer en los
ultimos afios. Casias Dinarte en la biografia de Masferrer
observa como, la figura de Alberto Masferrer, ha sido
utilizado para dar nombre a: Ja Sociedad de Macstros
de Secundaria de San Miguel; la Sociedad de Macstros
de Santa Ana; un premio anual de Ciencias Soctales en
cl Torneo Cultural Centroamericano de la Asociacion
de Estudiantes de Derecho (Universidad de El Salva-
dor); una medalla al mérito magisterial de la Federacion
Nacional de Asociactones de Padres de Familia de El

Salvador (1959, la biblioteca del Instituto “Nuestra Se-
flora de Guadalupe” (avenida Espafia, San Salvador).
Fueron bautizados con su nombre la biblioteca publica
de Armenia (24 de julio de 1924, institucién cultural fun-
dada en 1928), un proyecto internacional para erradicar el
analfabetismo (VIII Reunién del Consejo Interamerica-
no para la Educacién, la Ciencia y la Cultura, febrero de
1976), un Proyecto Multinacional de Educacién Integra-
da para Adultos (Michoacdn, México, 1977), varias calles
en sulocalidad natal, dos avenidas de la capitalina colonia
Escalén y de San Juan Nonualco (departamento de La
Paz); una institucién de ensefianza bilingie. También
existe una universidad privada que lleva su nombre. Ca-
bria preguntarse ¢a qué se debe esta eclosion de su figura?
¢A que fue un pensador genial, audaz y relegado por la
dictadura o a que es un simbolo patrio para unificar la
identidad nacional salvadoreiia afectada por una guerra
civil de mas de 20 anos de duracién? C. Canas Dinarte,
Diccionario de autoras y autores de 2/ S alvador, San Salvador,
CONCULTURA, 2002, p. 317 y sigs.

4 C. Canas Dinarte, Diciionario de antoras y antores de E/
Salvador, San Salvador, CONCULTURA, 2002, pp. 317 y
sigs.
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. Apuntes biograficos:

Vicente Alberto Ménico Masferrer
nacié el 24 de julio de 1868 en la villa de
Tecapa, hoy ciudad de Alegria, cn el
departamento de Usulutan. Fue “hijo natu-
ral” de Leonor Ménico y de Enrique
Masferrer. Su padre no lo reconocio, pero
cuando cumplié cuatro anos se lo llevé a vivir
con sus hijos legitimos y su esposa, Teresa
Crespo.

As13t16 a la escuela en Jucuapa, luego
fue interno al colegio capitalino de la
educadora francesa Augustine Charvin, del
que se escaparia cnseguida. Sc traslado a
Guatemala y nuevamente se volvio a fugar
del centro educativo. Recorrié a pie este pais
y también Honduras y Nicaragua, ejerciendo
diversas actividades, desde buhonero hasta
maestro. Viajé a Costa Rica (1885) y regreso
a El Salvador al ano siguiente, para ejercer
de maestro en Il Carrizal. En 1888 era di-
rector de la Escuela de Varones en Jucuapa.

Contrajo matrimonio con Rosaura
Castaneda, de la que se divorcio anos mas
tarde para casarse con Rosario de Masferrer.
No tuvo descendencia de ninguno de ambos
enlaces, aunque dejé dos hijjos “naturales”,
amén de los que dicen serlo®

Colabord en el semanario [%/ /udice
(ulio de 1892) vy en las revistas [a pluma
(1892) y La repaiblica de Centro ~1mérica (1897);
presidio la Sociedad Cientifico-Literaria “José
Cecilio del Valle” (Santa Ana, 1909); fue
colaborador social y literario del semanario
ahuachapaneco La nueva era (1905) v de la
revista Actnalidades (San Salvador, 1915), asi
como redactor, director v colaborador de las
revistas Tzempos nuevos (San Salvador, 1908)

Humanidades

Ciencia y arte (Santa Ana) y del periddico La
reforma.

Tras su largo recorrido por Chile,
Costa Rica y Bélgica, volvio a El Salvador
en septiembre de 1917, reanudando su
carrera periodistica como co-redactor y co-
editor de Loy obreros unidos (mayo de 1918),
redactor del semanario capitalino Renovacion
(1918), colaborador de La Prensa y otros
perioédicos guatemaltecos, como i/ Diario de
Centroamérica, I:] Dia, El Bien Comiin, Ii/
Pucblo y Orientacidn de Quetzaltenango. Lin
esta ctudad fue siempre bien acogido porque
alli habia un solido circulo teosofico y era la
sede del Grupo VIDA que, sin duda, sc
inspiraba en sus principios.

Con cl empresario José Bernal fundé
en 1928 el diario Patria, del que Masferrer
fue director y editorialista; escribid otros
cditoriales en el semanario intelectual |7zuzr,
auténtica tribuna publica. Con ¢l apoyo de
varios colaboradores salvadorenos como
Salarrué, Napoleon Viera Altamirano, Miguel
Angcl Chacon, Alfonso Rochac, Alberto
Guerra Trigueros, Arturo Ambrogli y otros
autores internacionales como Vasconcelos,
Guillén, Soto Hall, Mistral, George, Barbusse,
Anatole France, Romain Rolland y algunos
destacados espiritualistas vinculados a la
teosofia, escribio sobre diversos temas:
educacién, trabajo, feminismo v sobre
aquellas cuestiones sociales que aquejaban
a las sociedades latinoamericanas
finiseculares. En general todos los temas
abordados por este periodico estaban
relacionados con los principios desarrollados
en AMibipiun Vital. Cuando Masferrer tuvo
que abandonar El Salvador por mouvos
politicos (1931), su discipulo vy amigo.
Alberto Guerra Trigucros, compro ¢l

5 En la entrevista con cl Vicepresidente del Instituto
Masferrerriano y agregado cultural de El Salvador en
Guatemala, el licenciado Ponce, considera quela red fe-
minista fue su aliada mas fiel, especialmente en la figura
Maria Solano de Guillén, que fundé la Confederacion

de senoras de la Republica de El Salvador en 1920. La
liga fenunista publicaba una revista de caracter vitalista,
Camnos de fu Paz, con pensamuentos de Masferrer v de
otros espirttualistas, como Roman Rolland, Ghanda,
etc.
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peridédico Palria para continuar su obra y
scguir difundiendo las 1deas vitalistas y
masferrerianas.®
Su extensa obra comprende sobre
todo ensayos cortos de caracter didactico y
pcdqg()gico con tintes a mcnudo moralistas
r de denuncia social.” Una de las mas
dlfundldns en Centroamérica fue Leery eseribir
(1915),

denuncia de la pésima situacion de las

cuyo contenido social era una

escuelas y la educacion en Ll Salvador y una
propucsta de creacion de bibliotecas
ambulantes populares, a las que tuviera
acceso toda la poblacion. Fue publicada en
Guatemala junto con otro ensayo, La crlliura
por medio del libro (1929), con un tiraje de este
pequeno folleto popular de unos cinco mil
cjemplares en Honduras v Guatemala. De su
obra mas conocida, Minimum Vilal,
publicaron varias edictones en cast todos los
paises de América Latina v su difusion fue
cnorme. Lis un pequeno ensavo deontologico
acerca de los deberes vy derechos de que ha
de gozar todo ser humano por ¢l hecho de
VIV,

Fintre 1925 v 1928, escribio buena

55
parte de sus teorias espiritualistas de clara
influencia teosofica y ortentalista: Ensayo
sobre el desiino (San José, Costa Rica, 1925);
Las sicle cuerdas de la lira, (1926), que
plasmaban claramente su concepcidon
panteista, adentrandose en la basqueda de
la sabiduria, la belleza, la verdad y el bien y
donde se dejaba entrever la influencia
hinduista en las teorias acerca del cosmos, la
vida y la reencarnacion. Citaba a Ghandi,
Krishna o Buda, asi como a Platon y
Pitagoras en aquellos parrafos que se refieren
a la primacia del espiritu sobre la materia y
la basqueda de la belleza y ¢l bien. Lin un
poema dedicado a Helios, escrito en 1928,
mostraba sus creencias en las teorias
heliosoficas en boga, que compartian otros
autores como Sandino, Mendieta, Leiva,
Rodas, Ospina y otros contemporancos.®
lin estas obras ya planteaba su
concepcion heredera del vitalismo de Tolstos,
George, Kropotkin y Montalvo, que se halla
presente en casi toda su obra, especialmente
en las siele cuerdas de la Lira, como
plantcamiento filosofico y como doctrina

politica en jQué debemos de saber? (s.£). Tista

6 \. Guerra ‘I'nigueros, Poesiu rersies arte, San Salvador
CONCULTTR., 19906. \ ¢ase espectalmente ¢l edito-
Diario Patria,
, en donde exalta la doctrina

rial de este autor,” Masferrer se ha ido”,
10 de septiembre, 1930
vitalista v hace un llamamiento a todos los salvadore-
f1os a la resisteneta pastva “alo Ghand”. “Masferrer no
se b ido porgue esta recncarnadn en sus hijos... NMasferrer no se
b ido.. Nasferrer sonios nosotros”.

7 Lntre sus obras mis reconocidas cabe destacar: Pdgr-

1893),

autobiograficas de lainfancia v adolescencia, 1900), Ln-

nas (San Salvador, Neierius (paginas
sayo sobre el desenvolyimiento politico de 151 Salvador (1901),
Recortes (1908), Las nuervas ideas (Amberes, Bélgica, 1910),
Jloué debemos saber? (1913 :2), Leer y excrzbir (cscnita en
Ttalia, en 1913, fue divulgada en San Salvador por ¢l
diano La Prensa, en diciembre de 1915), Pensannentos y
Jorzias. Notas de riye (San Jose, Costa Rica, 1921), Lar
seete cuerdas de la fra (San Salvador, 1920), La nusidu de
Amiérica, (101 Salvador,1927) Dinero  maldiio
(Quertzaltenango,1929) Lnsayos y froraciones sobre la mile

de Jevir (San Salvador. 1927, elios (1928), La reirgiin

anirersal (1928); Minimum | ital (ensavo, 1929), Una vida
en el cne (Guatemala, 1929), La cultura por medio del libro,
(Guatemala, 1929) v [2/ ibro de lu vida (Guatemala, 1932),
asi como ¢l segundo tomo publicado e¢n 1949, por su
cufado. Lo que nos permite confirmar la enorme im-
portancia que tuvo suobra en Guatemala.

8 I Campbell, »lucient wifdom revived. listory of the
Theosophycal movement, Carversity of California Press,
1980. La reosofia, a pesar de haber negado siempre su
vinculacion politica con los movimientos de emancpa-
cion nactonal v no obstante el apoliticismo declarado
expresamente en diversos congresos teosoficos, entre
1914 v 1917, jugd un papel relevante en la husqueda de
las ratces culturales v de las idenndades en torno alas que
se torjo ln unidad nacional de la India. Fue relevante en
esta tarea la parnapacton de Besant v de Arundale desde
una perspecnva occadenral v muchos jévenes
neohindutstas, como Rao, Atvar, Koshna v postertor-
mente Ghandr v Nheru quienes reconocieron en sus
aurobrografias ¢l papel de la reosofia como movinuenro

soctal.
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obra de juventud va dirigida a un obrero y en
ella resume las ideas fundamentales que
posteriormente habrian de inspirar su obra,
Minimum 1 ital (ensayo socioldgico) (1929), cuyos
principios repitié a lo largo de toda su obra
periodistica en los editoriales de Patria,
Orsentacion y El Dia, en El Salvador y Guate-
mala.

Su wvida politica fue muy
controvertida y criticada, se le achacaba de
mantener lazos con la oligarquia, porque
habia apoyado la candidatura de Arturo
Araujo del Partido Laborista, cuyo programa
politico era una sintesis de su obra Mininum
Vital. Ademas habia aceptado ser diputado,
durante la presidencia de Araujo, (marzo de
1931), ademas de que era un defensor
ferviente del unionismo. Segun la biografia
de Cafias Dinarte,” Masferrer desempend los
siguientes cargos: director del Diario oficial
(1892); director general de Educacién
Publica (1895); secretario del Instituto
Nacional (1900); cénsul de El Salvador en
San José (Costa Rica, 1895-1899), Argentina
(1901, nombramiento sin efecto), en Chile
(1902-1904) y en Amberes (Bélgica, 1910-
1916), de cuya Universidad fue alumno libre
durante dos afios, pasé por Roma y Florencia
(1913); fue inspector de Instruccion Publica
(1908); delegado de El Salvador en la
Conferencia de La Haya (1912); colaborador
durante el II Congreso Cientifico (Washing-
ton D. C., 1915), asesor del Ministerio de
Instruccion Pablica y delegado del mismo en
el Congreso Pedagdgico de Chile. Fue
ademas diputado de El Salvador en la
Asamblea Constituyente Federal
(Tegucigalpa, julio-septiembre de 1921), di-
rector y editorialista del periddico capitalino
E/ dia (1923), director de la revista La escuela
salvadoreia (Ministerio de Instruccion
Publica, San Salvador), asi como, académico
honorario de la Universidad de El Salvador
(enero de 1924), y miembro de la Academia

Salvadorena de la Lengua.

Desilusionado con Araujo porque no
habia cumplido su programa vitalista, se
exilié a Guatemala en 1931, donde le
ofrecieron dirigir un periédico en
Quetzaltenango, oferta que rechazo6. Durante
su cstancia en este lugar, vivid con sus
hermanas Teresa y Maria Masferrer, colaboro
en varios periddicos de la capital y de
Quetzaltenango, donde era muy valorada su
presencia, pero sobre todo se centrd en la
fundacién del Partido Vitalista de Guatemala
y de la Unién Vitalista Hispanoamericana,
de cuya fundacién conservamos la carta
manuscrita a su hermana Nela y los principios
que la inspiraron.

Tras el acceso a la presidencia del
General Ubico, conociendo las actividades
politicas de Masferrer y su amplia red
centroamericana, fue expulsado del pais y se
traslado a Honduras, donde vivid en casa de
la escritora Graciela Bogran. Agravado en su
paralisis, cuando volvia a El Salvador sufrio
un accidente aéreo del que salié vivo, pero
fallecié6 semanas mas tarde, el 4 de
septiembre de 1932.

iI.- La red
intelectuales
Masferrer.

social de
de Alberto

Las redes intelectuales de Masferrer
se vincularon a cuatro circulos de
sociabilidad concretos, que
constituyeron los pilares fundamentales de
creacion de opinién publica y fueron la
plataforma intelectual y politica a través de
la que se gener6 una gran disputa por la
hegemonia cultural e ideologica de la época
frente al positivismo y al marxismo.

I5] circulo de sociedades teosodficas
de Centroamérica, constituidas como

muy

9 C. Canas Dinarte, Dicionario de antoras y autores de E/ Salvador, op. at., p.318.
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sociedades centroamericanas y unionistas,
fuec una de las principales redes de
sociabilidad de la ¢poca, que generd sélidos
vinculos entre los intelectuales de la region y
nucvos espacios publicos de debate y
difusion de la filosofia espiritista vy
espiritualista’® . Fstas redes estrechamente
vinculadas cntre si en toda la region las
formaron: ¢l coronel Patrik Brannon Vega,
introductor de la teosofia en Ll Salvador y
padre de la poctisa Claudia Lars; Alberto
Guerra Trigueros, uno de los principales
amigos y discipulos de Masferrer, y otros
intelectuales espiritualistas, Geoffroy Rivas,
Lars, Gavidia, Rivera y el poeta Salarrug, casi
todos ellos vinculados entre si y con los
tedsofos guatemaltecos aglutinados en torno
a uno de los intelectuales organicos mas
solidos ¢ 1nfluyentes de la ¢poca: el poeta,
colombiano Porfirio Barba Jacob que fue el
nucleo alrededor del que giraron muchos de
los intelectuales centroamericanos.

Barba Jacob llegd ala region en 1914
con Carlos Wyl Ospina v I'lavio Guillén a
quicnes conocia de México, viajo por toda la
1914 v 1924,

mnumerables sociedades teosoficas durante

region  entre formo
su estancta en 1l Salvador, Guatemala v
Honduras. Durante 1922-24 a nstancias de
Vasconccelos, retornd a Guatemala para

colaborar con ¢l diario [2/ Imparzal v fundar
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la Universidad Popular, cuyo impacto en la
formacion de la educacion para adultos fue
enorme y de la que formaron parte las redes
teosoficas creadas por el poeta colombiano.
Se¢ roded  de los intelectuales
centroamericanos de mayor renombre:
I'lavio Guillén, Raul Leiva, Miguel Morazan
y, sobre todo, de escritores, artistas y poctas
como: Rafael Arévalo Martinez, Carlos Wyld
Ospina, Joaquin Rodas, José Rodriguez de
la Serna, Flavio Herrera, Alberto Velazquez,
los musicos, Jesus y Ricardo Castillo, el
escultor Rafacl Yela Gunther y el pintor
Humberto Garavito. !

las redes de intelectuales estaban
vinculadas al unionismo, red de inmensa
importancia en los aflos veinte, cuando sc
firmé el Pacto de Unidn, y Masferrer jugd
un papel destacado junto con uno de sus
amigos Vv colaboradores unionistas
salvadorenos, como Rubén Rivera, con quien
mantenia una fluida correspondencia y al que
habia dirigido una carta en 1898, en la que
expresaba su pesimismo sobre aquel intento
de unidén centroamericana, que fue la
Republica Mayor, que encabezaba como “La
nucva Centroamérica”. Integraban estos
untonistas aquella red que desarrollo los
principios de la Constitucion federal de 1921,
entre los que figuraban Salvador Mendieta,
Alberto Velazquez y Joaquin Rodas. Tiste

10 Iintendemos ¢l concepro de redes soctales en los tér-
minos del profesor M. Bertrand como, “uwr complego siste-

wna de vincilos gue permgiten la circilacidi de bienes y servicios,

maleriales ¢ inmateriales en el marco de lus relaciones socrales

estublecidas entre sus smiembros” . Tistos fragmentos de red
generan espactos o circulos de soctabilidad que influyen
en ¢l comportamiento de sus miembros v hacen que
¢stos se reconozean entre st voactiien como grupo de
poder o de presion. M. Bertrand,” De la familia a la red
de soctabilidad”, en Revivia mexicana de socialgeia, n® 2, vol.
61, abril-junio, 1999, pp. 107-133

11 Miguel Angel Osorno (1883-1942) escribio bajo el seu-
donumo de Ricardo Arenal v postertormente de Porfirio
Barba Jacob. Pocta, tedsofo muy mfluyente en la region,

espectalmente entre los intelectuales guaremaltecos. Su

obra poctica, escasa pero relevante, con enorme eco en la
opmion publica latinoamericana. Tras su expulsion de
Guatemala fue a 1il Salvador 1917, donde fue acogido
por sus redes teosoficas. Escribia en la revasta, La Quince-
na, en donde figuraban Gavidia, Acosta o Mayorga Rivas
v en otros penodicos como L/ Diario de L/ Salvador, Dia-
rio Lating y La Prensa. Durante su estancia en este pais,
ocurr1o ¢l rerremoto del 7 de jumio de 1917, de cuya
expertencra surglo uno de los libros mds impactantes, 2/
terremto de San Salvador: narracidn de un saperviviente. Sobre
st heggrafia. Y ugo Cerezo Dardon, Porfirio Barba-Jacob, en
Guatemala y en el recierdn, Guaremala Ministerio de Cul-
tura, 1995 v su obra, Porfino Barba-Jacob, L/ terremoro de
San Salvador, Narracion de un superviviente,1917, San Salva-
dot, 2001.



58

Reonrstn

circulo estaba dominado por algunas
sociedades teosdficas guatemaltecas,
hondurenas y nicaragiienses, a las que
pertenecian intelectuales como Flavio
Guillén, Carlos Wyld Ospina, Tacito Molina
Izquierdo y José Miranda y especialmente el
grupo de tedsofos unionistas quetzaltecos
que apoyaron a Masferrer durante su estancia
en Guatemala. En concreto: Joaquin Rodas,
Francisco Ocheita, Manfredo y Carlos
Deleén y Efrén Castillo, todos ellos miembros
del Comité central teosofico
centroamericanista de Quetzaltenango y, por
tanto, unionistas convencidos."?

Las redes de intelectuales vy
pedagogos espiritualistas® que controlaban
un buen nimero de periddicos, revistas y
editoriales con cuyos redactores o articulistas
Masferrer estaba vinculado personalmente o
mantenia correspondencia, como con Garcia
Monge y Brenes Mesén - Repertorio Americano
de Costa Rica; con Froilan Turcios y Graciela
Bogran -~1rie/ de Honduras; con Maxiumo Soto
Hall, José Arza, Falvio Guillén, Joaquin
Rodas y Alberto Velazquez - La Cuerda,

Humanidades

Vértice, Vida, Cultura, Cisterna de
Quetzaltenango; y con sus hermanas Maria
y Teresa Masferrer, Alberto Velazquez,
Rodriguez de la Cerna en la capital con
quienes acabé fundando el semanario
Orentacion, la Sociedad Vitalista y el Partido
Vitalista de Guatemala y posteriormente la
Unién Vitalista Hispanoamericana .

Su estrecha relacion con la poetisa y
pedagoga, Gabriela Mistral de Chile y con
Vasconcelos de México y Garcia Monge en
Costa Rica, favoreci6 la reproduccion de sus
escritos en las revistas y los periddicos que
dirigian. También se vinculd directa o
indirectamente con otros intelectuales: los
norteamericanos Waldo Frank, Henry
George; y europeos Anatole France, Henry
Barbusse, Annie Besant y con el mismo
Krishnamurti y Jinarajadasa a quicnes
conocia personalmente'.

Todo ello le permitié una amplia
difusion de su obra, la implantacion de un
nuevo modelo de educacion y de ética
regeneradora, asi como una propuesta agraria
para toda la region.®

12 Sobre estas extensas redes centroamericanas de socie-
dades teosoficas, véase la revista Estudio, 1922y Patria,
1928, Vertice, 1922, E/ Pueblo. En 1a revista Estudio apare-
cen como colaboradores Flavio Guillén - quien ya habia
pertenecido a circulos espiritistas en México con Francis-
co Madero y jugado un papel relevante en el I Congreso
Espisitista de México (1906)-, el hondurefio, Miguel
Morazan, y sobre todo, Carlos Wyld Ospina y Rodolfo
Leiva, directores financiadores y editorialistas de la revis-
ta. Estudio, Tomo I, n° 2, 15 abzil, 1922, pp. 9-138 y de
otras revistas espirtualistas como, Semana, E/ Pueblo,
Cisterna, Orientacion, Veértice, El bien Piiblico.

13 Estamos entendiendo el espiritualismo en los tér-
minos que los autores tratados lo definfan en sus traba-
jos, como una filosofia racional, constructiva y
libertadora, que recibe su savia del tronco del ocultismo,
del platonismo y del esoterismo y que pretende probar
cientificamente la existencia de Dios y el conocimiento
verdadero. En la revista Estudio, 1 de marzo,1922. En
este sentido el espiritualismo centroamericano esta mas
cerca del planteamiento francés, que opone las interpre-
taciones espiritualistas, animistas o vitalistas a las

positivistas y materialistas y que es la corriente que triun-
t6 en el I Congreso Espirta de México de 1906, en don-
de uno delos principales exponentes fue Flavio Guillén.
C. Bernard “ Divisién de los fendémenos de la Vida:
hipétesis vitalistas y materialistas”, en E/mundo cientifico
_y literario, 19 mayo, 1878,

14 Sin duda uno de sus inspiradozes fue C. Jinarajadasa,
del que escribe un articulo,” M: conversacion intima con
Jenarajadasd”’, en el pegiddico Patria. Parte de la importan-
cia de las diversas manifestaciones del espiritu y de la
unidad, de la VIDA, asi como los diversos. grados de
conciencia que mutan a través de la reencarnacion. La
principal fuente de energia de la vida se encuentra en el
logos cosmico, en el sistema solar que acttia en todas las
religiones segan una trilogia creador, conservador y des-
tructor; padre hijo y espiritu. De ahi la vinculacion de la
teosofia con el pensamiento helioséfico, prncipal fuen-
te de energia y magnetismo. C. Jinarajadasa, Fundamentos
de Teosofia , Asgentina, Kier, 1994, p. 139 y sigs. A
Masferrer se declara heliésofo en su poema Helios,1928
y en “Mi Dios”, E/ Libro de la VVida Vil II, op it
p1949.p.26.
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Por ultimo, la red de mujeres con
quienes formé la primera Liga feminista
salvadorefia y que le acompafiaron en todo
momento. Entre éstas habia numerosas
maestras, poetisas, actrices - Ana Rosa
Ochoa y Maria Solano de Guillén, pioneras
del feminismo en El Salvador; Clara Luz
Montalvo y Transita Cérdova de Ramirez;
sus hermanas por ambas vias, la paterna
Maria y Teresa Masferrer de Miranda y la
matetna, Nela Monico a quien le unié una
constante correspondencia epistolar. En
Guatemala, Isaura Menéndez, Josefina
Saravia, Luz Valle, Rebeca Valdez Corzo,
Lina Leiva, Carmen Samayoa y el nacleo de
mujeres que constituia la Sociedad Gabriela
Mistral, una de las sociedades feministas de
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orientacién teosédfica que mas apoyo la
constitucién de la Sociedad Vitalista y que
mas contribuyé a difundir su pensamiento en
el ambito de la educacién.!®

El papel de mediadores de la red lo
jugaron sin duda, Flavio Guillén, Carlos Wyld
Ospina y Joaquin Rodas en Guatemala;
Alberto Masferrer, Alberto Guerra Trigueros
y Patrik Branon en El Salvador, relacionados
a su vez estrechamente entre ellos.
Probablemente fue Porfirio Barba Jacob el
mediador de la red centroamericana y
mexicana y el que sirvié de enlace con otras
muchas redes regionales. Estos intelectuales,
escritores, poetas y artistas, introdujeron la
teosofia procedente de México y Cuba.”
(Véase cuadro del fragmento de red )

Fragmento de la red regional e internacional de Alberto Masferrer

Honduras, Europa, Ameérica
El Salvador Guatemala Nicaragua y India y Latina

Costa Rica Estados Unidos
G. Trigueros, | J.Rodas G. Bogran H. Barbusse G. Mistral
Salarrue A. Velazquez | F. Turcios P. Kropotkin J. Vasconcelos
G.Rivas J. Miranda Garcia Monge R.Rolland J. Montalvo
A. Rochac C. Wyld O S. Mendieta Krishnamurti J. Ingenieros
J.Rivera M. Soto Hall | C. Sandino Jinarajadasa J. Marti
J.Bernal E. Mayora R.Brenes Mesén | A. France M.Ugarte

15 Sobre la influencia de las redes y el movimiento
georgista en Latinoamérica hay pocos trabajos. El I
Congtreso Georgista hispanoamericano, celebrado en
Ronda en 1913, muestra la importancia de este pensa-
miento en América Latina, pues participan personalida-
des como Félix Vitale, Medina y Herrera que introduje-
ron con Albedin a Henry George en Espana. Véase
revista E/ Impuesto Unico, drgano mensual de Ja Liga
Espafiola, nimero extraordinario, 1913.

16 Véase en el periddico Orentacion, del 30 de junio y
del 28 de julio de 1924, el enorme elenco de mujeres que
apoyan la Sociedad Vitalista guatemalteca. Sobre la So-
ciedad Gabriela Mistral véase M. E. Casaus, “Las redes
teosoficas en Guatemala: La sociedad Gabriela Mistral,
1920-1940”, en Revista Complutense de Historia de Améri-
ca,n® 27,2001, pp. 219-255. Para el caso europeo y not-
teamericano, consultense los Congresos teosoficos de
1893 y su posicién sobre la emancipacion de la mujer,

“Theosophy and modern social problems”, California,
1893, asi como la creacion de las primeras ligas feminis-
tas teosoficas formadas por Katherine Tingley en 1900,
en “The woman’s International Theosophical Leage”,
en Point Loma, California, 22 de junio, 1913. Otros estu-
dios mas recientes sobre la influencia de la teosofia en el
movimiento feminista son el de . Holden (ed.), Women s
religions experience, Londres, New Jersey, 1983; N. E
Anderson, “ Brinding Cross-cultural feminism: Annie
Besant and women s rights in England and India,1874-
1933, en Women s History Review, n° 4, vol. 3, 1994, pp.
565-579.

17 En casi todas las obras de estos autores, aparecen
constantes citas de tedsofos de renombre como Roso
de Luna, Besant, Blavatsky y pensadores hinduistas
como Vivekanada, Ramacharaka, Jinarajadasa o
Krishnamurti , cuyos libros se recomendaban en sus
revistas; los prélogos estin escritos por teésofos o espi-
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Ill.- Principales fuentes de
inspiracion de su obra

Las fuentes de inspiraciéon del
pensamiento de Masferrer, como
autodidacta y librepensador, fueron variadas
e hibridas, confluian corrientes muy bien
amalgamadas, pero esencialmente bastante
diferentes. A nuestro juicio, esto permitié
una amplia recepcion por multiples sectores,
pero también provocd un rotundo
rechazoentre otros; y es también lo que le
confiri6 originalidad y ha mantenido vivo su
pensamiento.

En su pensamiento hay una
hibridacion de varias corrientes: el vitalismo
de Tolstoi, el socialismo fabiano de Henry
George; el anarquismo y socialismo libertario
de Kropotkin y de Proudhon®; las
corrientes teos6ficas e hinduistas de
Krishnamurti, Jinarajadasa, Tagore o
Ghandi; y el pensamiento unionista y
panhispanista de Haya de la Torre, Rodo,
Marti, Ugarte, Mistral y Vasconcelos, etc.
Resulta dificil saber cual de ellas primaba
sobre las demas. Me atreveria a pensar que
el socialismo fabiano con tintes
anarquizantes y el hispanoamericanismo,

constituyeron el nuacleo duro de su
pensamiento ético-politico, influido por
pensadores latinoamericanos como Rodd,
Dario, Montalvo y Marti en su adaptacion
centroamericana.

A lo largo de su obra, Masferrer alude
clara y explicitamente a sus fuentes de
inspiracion. En La mision de América, cita a
“sus caballeros andantes”, diciendo que las
mayores hazafias de este mundo las han
acometido quienes han tenido como princi-
pal ocupacion dispersar las ideas a través de
folletos y periddicos. “‘Noémadas fueron
Budha, Pitagoras, Confucio, Jesus, San Pablo
Lao-tze y Platén, se hicieron némadas para
desentranar de si mismos y cristianizarlas, sus
doctrinas maravillosas... Rubén Dario fue
némada y Manuel Ugarte, Vasconcelos,
Gabriela Mistral, Haya de la Torre, impregnan
su vida y su trabajo con frecuentes periodos
de nomadismo”.”” Consideraba que todos
ellos eran fieles a la memoria de Cervantes y
a un cierto “quijotismo” hispano, que
simbolizaba un estilo de vida, una forma de
hacer politica, una guia para la accién de
personajes que recorrieron Ameérica para
cumplir una misién vital, “la de forjar una
nacion nueva: Hispanoamérica”. Masferrer los
citaba como mentores dignos de admiracién

ritistas reconocidos : Flavio Guillén, Alberto Masferrer,
Alberto Guerra Trigueros, Gabriela Mistral, etc. Los
autores que manejan en sus bibliotecas y citan en sus
bibliografias son: Roso de Luna, Kardec, Besant,
Blavatsky, Krishnamurti, Vivekananda, el Yogi
Ramacharaka etc. Casi todos escribfan en los mismos
diarios y participaban en las mismas revistas, Estudio,
Vida o La Patria, Vivir, Vértie, Orentacidn, de claro cor-
te teosofico, vitalista y muchas veces unionista.

18 Resulta dificil afirmar tajantemente que Masferrer
fuera anarquista, pero en la medida en que compara-
mos su pensamiento con el de Proudhon y Kropotkin,
podemos confirmar las enormes similitudes entre ellos:
en su faceta de moralistas y agitadores sociales, en sus
denuncias contra la propiedad de la tierra, contra el des-
pilfarro y la riqueza, en su concepto de bienestar social
y de felicidad, en su percepcion de la justicia y de la

dignidad y en las soluciones planteadas para erradicar
esos males, como reivindicaciones por una alimentacion
y vivienda sanas, por la educacion y la justicia social. Como
opina Frank y Fritzie Manuel, esta anarquia utopica —
conocida también como comunismo anarquista- encon-
tré muchos simpatizantes en Rusia, Europa y América.
El elemento que los unificaba era su pesimismo ante el
papel del Estado, su cuestionamiento de la autoridad y la
enorme confianza enla familia, la comuna y en el indivi-
duo como pilares fundamentales del proceso regenerador
de la sociedad. Sobre este tema véase, F. y F Manuel, E/
pensamiento uldpico en el mundo occidental, vol. 11, Madrid
Taurus, 1981. V. Garcia, Utopias y Anarquismo, México,
Editores Mexicanos, 1977.

19 A. Masferrer, La mision de América, en A. Masferrer,
Pdginas escogidas, San Salvador, Ministerio de Educa-
16,1961, pp. 259-260.
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o de referencia en la formacion de la nacion
americana por inspiraciéon
espiritualista, cuyo ejemplo de vida deberian
servir a América de faro y guia en esta mision.
El ejemplo de vida de estos “némadas” no
es solo intelectual, sino existencial, para “que
pueda mostrarnos el camino y darnos animo
y luz para recorrerlo”

su neta

Curiosamente casi todos los autores
contemporaneos citados, ademas de ser ca-
balleros andantes y forjadores de la nacion
panhispana, pertenecian o estaban vinculados
con los circulos teosoficos. Pero también, son
pensadores bolivarianos o martianos y tienen
un proyecto panhispanista y antiimperialista.
En cuanto a los guatemaltecos, se refiere a
Maximo Soto Hall, como a uno de los
pensadores mas antiimperialistas de su época.
Curiosamente todos ellos fueron en su
momento agitadores sociales, personajes que
trataron de cambiar su sociedad y modificar
las pautas sociales, ética y politicas de la
época.

La otra corriente fundamental fue el
vitalismo, pero no en la vertiente orteguiana
o nietzcheana, como opinan algunos criticos
masferrianos.? A estos autores no los cita
en ningun momento ni como referentes
lejanos.  Sin duda una de las
fundamentaciones mas sélidas fue la
platonico-hinduista en su concepto del
espiritu, la materia, el cosmos y la VIDA, que
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posteriormente hibridé con el vitalismo
georgiano. En su obra, Las siete cuerdas de la
lira (1926), planteaba ya su teoria vitalista,
partiendo del supuesto idealista de
procedencia platonica e hinduista, de que la
vida es una, pero diversa en sus infinitas
manifestaciones. Asi como las siete notas
musicales y los siete colores del arco iris que,
“combinados producen una diversidad
inmensa”. Sélo la sabiduria o la gnosis
pueden llegar a acercarse a la verdad y al
conocimiento de la unidad en la diversidad.
De ahi planteamiento
profundamente igualitario del ser humano:
“Como nosotros, como las plantas, los
animales y las piedras, como todo lo que vive
sobre nuestro planeta, respirando el mismo
aire, confrontados por las mismas aguas,
reanimados por el mismo calor (...) somos

derivaba su

distintos y extrafios en apariencia, mas en
realidad somos y vivimos, una sola vida, esa
vida es movimiento, palpitacion titmo origen
y fin de todo el cosmos”?* . Continuando con
este planteamiento panteista con tintes
hinduista, consideraba que “Todos los seres
no son sino parciales manifestaciones de esa
unidad, aspectos de los diversos ritmos con
que vibra la vida una”(...) “Los seres asi
como las hojas, las flores y las raices son
UNIDAD, en el tronco y DIVERSIDAD, en
si mismos. La vida, en cuanto poder, estd en

la semilla”. 2

20 Véase el prologo de Minimum vital de Rosa Serrano
de Lopez, San Salvador, 1994; o el prélogo de F. Morin,
Alberto Masferrer o la conciencia social de un pueblo, San
Salvador, 1951; que pretenden encajatle en el vitalismo
de principios de siglo. Tampoco coincidimos con la bio-
grafia de M.E. Lopez, que lo cataloga como un pensa-
dor socialista cercano al materialismo con “algunas velei-
dades espiritualistas que supo corregir posteriormente’. M.E.
Lopez, Masferrer, alto pensador de Centroameérica, Ed. Mi-
nusterio de Educacion Pablica, Guatemala, 1954, p.141.
Nada mas erréneo, porque Masferrer fue coherente des-
de el principio hasta el final con su doctrina vitalista,
fundada mas bien en el espiritualismo francés v en el
pensamiento teosofico que en el vitalismo occidental

orteguiano inspirado en el vitalismo biolégico de fines
de siglo.

21 A. Masferrer, Las siete cuerdas de la lira, op cit., p. 42.
Platén compara en Fedin las siete cuerdas de la lira con el
cuerpo humano y el alma con su armonia. Platon, Feddn,
Madnd, Alianza,2000. El mismo simil lo emplea Tolstoi
en los Diarios (1847-1894), Barcelona, Quaderns Crema,
2000.p.425

22 En las obras de tedsofos como Besant, Jinarajadasa,
Krishnamurti, aparecen siempre unos capitulos dedica-
dos al concepto de VIDA, que analizan la unidad y la
diversidad de sus manifestaciones con una dimensién
diferente a causa de la “ley del karma™ y ala teoria de la
reencarnacion, que es lo que permite al hombre vivir
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La teosofia, segin Nash, ha de ser
explicada como producto de la ctisis
espiritual de fin de siglo y del periodo entre
guerras, como producto del deterioro
espiritual provocado por el positivismo, por
el materialismo y los estragos de las
dictaduras liberales. Aborda los temas de: la
unidad del espiritu, la verdad, el bien y la
bisqueda de dios en todas las cosas,
concediendo prioridad al espiritu sobre la
materia. Todos esos pensadores tuvieron
algunos elementos en comun, su deismo y
anticlericalismo, asi como la necesidad de
promover la unidad nacional y la
emancipaciéon de las mujeres y de las clases
mas desfavorecidas.??

Ante un ataque que desplegaron
algunos de sus colegas contra las doctrinas
vitalistas y a su folleto Minimum Vital,
Masferrer airadamente respondié que el
vitalismo.no era una invencién suya, sino,”
una férmula ideada por hombres tan nobles

y tan sabios como Enrique George quien el
mundo culto venera como un profeta y cuyas
doctrinas estan cristalizindose en Australia,
Dinamarca, en la Argentina y en otras
partes”.* Recomendaba a sus lectores que
leyeran, Progreso y miseria, El problema de la
tierra y el problema del trabajo y Problemas sociales
de Enrique George y La conquista del pan,
Campos fdbricas y talleres y la Etica de
Kropotkin.

En las obras donde se encuentra mas
clara esta influencia es en las que desarrolla
su pensamiento social como: ¢ Qué debemos
saber?, El dinero maldito, Minimum vital y Leer
y escribir. s Qué queremos saber? es la obra
primigenia de la que parten todas las ideas
basicas de caracter social y politico, que
quedaran plasmadas también en sus obras
posteriores. En este pequefio ensayo-
panfleto® hay una carta dirigida a un obrero,
José Mejia, que le pregunta sqgué debe saber un
obrero para ser instruido?® Bajo la forma de

simultaneamente en tres estadios: la vida terrenal, la as-
tral y la mental. Esta concepcién de unidad en la diversi-
dad es la que prevalece en Masferrer, tras un proceso de
adaptacién con otras corrientes del socialismo utdpico.
Véase A. Masferrer, “La Escuela Vitalista”, en Orienta-
¢tdn, 30 de junio 1919; y la similitud de pensamiento con
la obra de A. Besant, Lecturas populares de teosofia, Barce-
lona, Ed. Teoséfica, 1995. Asi como con C. Jinarajadasa,
Fundamentos de Teosofia, Buenos Aires, Kier, 1994 y ].
Krishnamurti, Education and significance of Iife, Nueva
York, Harper, 1953 y con Freedom of Known, Nueva York,
Harper and Row;1969, también de este tltimo autor.
23 C. Nash, “Geocentric education and antimperialism,
theosophy geography and citizenship in the wrightings
of Joseph Cousin”, en Journal of History and Geography,
22 (4), 1996, pp. 399-411. Existen algunos estudios so-
bre la vinculacion entre la teosofia y la basqueda de ras-
gos propios para la construccion de la identidad nacio-
nal en Irlanda, Escocia, Indonesia, India, Rusia e Ingla-
terra, como los trabajos de M. Catlson, M., No religion
higher tab the truth, @ History of Theosophical Movement in
Russia, 1875-1922, Princeton University Press, 1993. G.
Michael, Theosophy in the nineteenth century, an annoted
bibliggraphy, Nueva York, Garland, 1994. H. Tollenare,
The politics of divine wisdom, Theosophy and labour, national
and women movement in Indonesia, 1875-1947, Nijmegen,

Catholic University Press, 1996. Son escasos los traba-
jos realizados para América Latina sobre la influencia
de la teosofia en la reformulacién de la nacién étnico-
cultural y la regeneracion social.

24 A. Masferrer, diario Putria, 4 octubre,1929.

25 Consideramos que esta obra de juventud esta escri-
ta a modo de los panfletos o folletos de propaganda
politica social muy comunes en la Europa
postrevolucionaria de 1848 y de la Rusia zarista de fines
de siglo. La estructura del texto, el discurso y lenguaje
utilizados obedecen claramente a las pautas de ese tipo
de literatura de la época, que iba dirigida a las clases
trabajadoras y era de clara odentacion anarquista o so-
cialista fabiana.

26 Casi todos sus bidgrafos sitan sQOué debemos saber?
en torno a 1910, sin que den una explicacién exhausti-
va de por qué lo hacen, ya que no tiene fecha ni edito-
rial, salvo porque es el periodo en que estuvo en el
extranjero. Manejaremos dos reediciones, la de 1947
editada por la Imprenta Funes y la de CONCULTURA
de 1996, porque difieren en el niimero de capitulos y en
las citas reportadas (esta Gltima es mas completa) y la
bibliografia acerca de Masferrer de Carlas Dinarte. Des-
de 1947 se ha reeditado diez veces; curiosamente desde
1980 son ediciones a cargo del Ministerio de Educacion
, pero se ha suprimido en ellas los tres primeros capitu-
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cartas desordenadas, el autor dice querer
exponer y compartir sus ideas con otros
obreros, las escribié probablemente mientras
era co-director o redactor del periddico Los
obreros unidos o del semanatio Renovacién, en
1918. Consideramos que es una obra clave
para comprender las fuentes de inspiracion
basicas de su pensamiento y todas sus obras
posteriores como Minimum wital, Dinero
maldito o Leer y escribir y El libro de la vida,
escritas casi una década después. La segunda
edicién completa desarrollaba sus premisas
fundamentales, en ella el autor respondia a
Mejia, diciéndole lo que todo ser humano,
fuera obrero, campesino o mujer, deberia
conocer para satisfacer sus necesidades y
alcanzar el bienestar. Puesto que para
Masferrer saber es poder, todo ser humano
debe conocer aquello que le sirva para
acercarle a la verdad y procurarle a siy a los
demas w#na vida feliz. Considera que debe
aprehender al maximo aquellos elementos
que le permitan un conocimiento verdadero
del mundo. Cree necesario vincular la ciencia
con la moral, entendiendo ¢ésta, “como la
ciencia de los derechos y los deberes
humanos”, cuyo fin es ensenarnos, como se¢
ha de vivie” 7

Cuando define los derechos humanos
se adelanta a su época y a la misma
Declaracion Universal de Derechos
Humanos de 1948, considera que son
inalienables a la persona y se acerca a los
conceptos actuales de derechos humanos y
del desarrollo humano, planteados por el

63

premio nébel de economia, el hindd Amartya
Sen, y el pensador paquistani Mahbub Ul
Haq, Masferrer dice: “Derechos son aquellas
funciones inherentes a nuestro ser y que, si
no se cumplen ampliamente, producen la
degeneracion, la enfermedad o la muerte. Por
ejemplo son derechos de todo hombre, andar,
respirar, comer, trabajar, descansar, pensar,
dormir, oir , recrearse, instruirse, etc. El
caracter comun y esencial de estos derechos
es el de ser necesarios; organicos; no sujetos
a la sancion de la inteligencia y de la voluntad
de los hombres, pues al contrario, la
sabiduria, 1a justicia, la bondad de los hombres
consisten en dejar que estos derechos se
cumplan libre y ampliamente "%

En linea con el primer anarquismo
considera que estos derechos han sido
“conculcados”, robados por el enemigo, por
los ricos “evitando que todos los hombres
cumplan con su verdadero y esencial
derechos “jvivirl, vivir plena y libremente,
satisfaciendo todas sus necesidades corpo-
rales y espirituales ”.? Entre los derechos
basicos e inalienables, que llama humanos,
esta el derecho al pan, a la tierra y al trabajo.
Es aqui donde las fuentes de inspiracion del
anarquismo o del socialismo fabiano estan
mas claramente expresadas. Incluso cita a pie
de pagina textos de Kropotkin, Reclus,
Graves, para que los obreros los lean, con el
fin de que reciban una educacion de vida que
es, a su juicio, ’lo que los anarquistas llaman
educacion mntegral y segun ellos mismos, asi
viviran todos los hombres en una sociedad

los, donde estaba plasmada su doctrina vitalista y los
principios socialistas libertarios. En largas notas a pie de
pagina refutaba las tesis acerca de la influencia del medio
ambiente, la teoria de la evolucion de las humanidad y el
concepto de civilizacidon y progreso positivistas.

27 A. Masferrer, sQué debemos saber?...op ¢it.,1947, p.16.
El concepto de Masferrer y Kropotkin sobre la ciencia y
la moral coincide en la medida en que es el medio mas
cficaz de conocer “ ¢/ estado de lus necesidades de la humani-
dad 'y medios econdmicos para satisfacerla”. P. Kropotkin, La
conquista del pan, op cit., p. 41,y Etica, origen y evolucion de

ta moral, Dogal Madrid, 1977.

28A. Masferrer, s Qué debemos saber?, op. cir., 1947 p. 16.
29 A Masferrer, sQué debemos saber?, op cit., 1947, p. 19.
Las simititudes con el Kropotkin de Iz conguista del pan
son enormes. Para éste, el fin Gltimo de los socialistas
utdpIcos €s “reconocer y proclumar que cada cual tiene ante
todo el derecho a vivir y que la sociedad debe repartir entre fodo el
mundo, sin excepaion de los medios de que dispone”, en P.
Kropotkine, La conquista del pan , Madrid, Jucar, 1977 p.
22.
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bien integrada: trabajando con las manos y
con el cerebro”* Al final en el mejor estilo
panfletario decimondnico
llamamiento a los obreros centroamericanos
a organizarse para crear una sociedad mas

hace wun

sabia y justa y para lograr las mismas
conquistas que otros obreros en Europa y en
América Latina.!

Cuando enumera los derechos que
todo ser humano debe conocer, respetar y
exigir, el primero que apunta es el derecho a
respirar “aire libre, puro y bastante, a respirar
aire no contaminado por mal uso del medio
ambiente, a vivir en medios higiénicos que
permitan obtener a cada ser humano la
cantidad de aire, de alimento, de trabajo, de
descanso y de calor que necesita nuestro
organismos y en que condiciones lo
necesita.” El segundo derecho es el pan®
“el pan nuestro de cada dia santificado y
consagrado por todas las religiones”. Y como
Kropotkin, se refiere en sus mismos términos
a la conquista del pan y el derecho de todo
ser humano a gozar de habitaciéon alimento,
higiene y vestido, derechos que
posteriormente rewvindicara en su Minimunm

vital®

El derecho al pan va unido al derecho
a la tierra, que debe ser un bien comun para
todos los hombres. En esta primera obra de
juventud su reivindicacién por el derecho a
la tierra es mucho mas radical que en
Minimum vital o en Leer y escribir, donde ya no
juega un papel central, siendo el trabajo y la
vida digna los que ocupan el lugar preferente.
Considera necesario la liberacién de la tierra,
que ha sido monopolizada y esclavizada por
unos pocos y, siguiendo la argumentacion de
Henry George, de Tolsto1 y de Proudhon,
considera la tierra como el bien mas preciado
de la persona y uno de los derechos humanos
basicos del que los hombres se han visto
desposeidos. Compartia con estos tres
autores la opinién de que una de las
principales lacras de la humanidad era la
apropiacion de la tierra y la posesion del
suelo, punto de partida de la explotacion y
de la esclavitud, “el hombre es una animal
terrestre... Para el hombre la tierra es
manantial de toda vida: su alimento, su
vestido, su habitacion vienen directamente
de ella.”® “Deducese de esto que, el hombre

30 A. Masferrer, s Qué debemos saber?, op cit., 1947, p. 8
31 Posiblemente el texto haya sido escrito a su retorno
‘de Chile (1902 0 1904 ), o de Bélgica (Lieja 1910-16), en
donde ocupé varios cargos diplomaiticos y se sabe que
tuvo contacto con las ligas obreras y feministas de di-
chos paises. Nos inclinamos por las influencias del so-
cialismo belga en su vertiente de un socialismo menos
ortodoxo y antiautoritario, por la influencia de Colins y
De Paeppe, que sostenian una posicion anarquista mas
espiritualista con influencias de Proudhon..

32 A. Masferrer, ¢Qué debemos saber?, op. vit., 1947, p.
34.

33 En La conguista del pan, op. cit., Kropotkin considera
que todo ser humano tiene derecho al bienestar, al pan y
al trabajo y define el derecho al bienestar, como ¢ /u
posibilidad de vivir como seres humanos y de criar hijos para
hacerles miembros iguales de una sociedad superior”. En el capi-
tulo de los viveres es cuando trata del derecho al pan,
Somos utopistas, es cosa sabida. En efecto, tan utopistas, que
Hevamos nuestra utopia a hacer creer que la revolucion debe y
puede garantizar, el alojamiento , el vestido y el pan”. .

Kropotkin, La conguista del pan, op ct., pp. 23 y 45
respectivamente.

34 El decilogo de los derechos de Minimum vital de
Masferrer iniciaba, al igual que Proudhon y Kropotkin,
con lalucha por el derecho a una vida integra y satisfacto-
tia de las necesidades primordiales, que establece sean el
pan, el agua, la luz del sol y el calor, ... herencia y propiedad
de todos los seres y por consiguiente no apropiables por ningin
individuo” . A. Masferrer, “Minimum Vital”, en Ensayos,
1996, p. 82.

35A. Masferrer s Qué debemos saber? 1947, op ait., p.34 H.
George, por su parte, opina que, “La gran causa de la
desionaldad de la distribucion de la rignesa es la designaldad de fa
propiedad de la tierra... la tierra es el gran becho fundamental gue
en definitiva determina la condicion social, politica y, por consi-
gutente, intelectual y moral del pueblo... En todas partes, en
cualguier tiempo, el dominio de la tierra es lu base de aristocracia,
el cimiento de lus grandes Jortunas, la fuente del poder’. H.
George, Progreso y Miseria, capitulo 2, “Sobre la persis-
tencia de la pobreza”, p. 196.
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que posee la tierra de la cual o en la cual ha
de vivir es el amo de este ultimo, el cual es
un esclavo. El hombre que retiene el suelo
en donde yo debo vivir, dispone de mi vida
o de mi muerte, en absoluto, como si yo fuera
algo de su pertenencia... Hay otra forma de
esclavitud mas vergonzosa, mas insidiosa y
mas atroz”. 3¢

Amparado en los argumentos de
autores espiritualistas, dos de ellos
vinculados al socialismo fabiano y al
anarquismo espiritualista (George y Tolstoi)
y de Carlyle, consideraba que la tierra era de
Dios y no debia ser monopolizada por los
hombres. Como Tolsto1, planteaba la
necesidad de emancipar la tierra, de devolver
la propiedad a todos los hombres a los que
se les habia usurpado. “{Emancipemos la
tierral”, exclamaba Masferrer; “que al nacer,
cada hombre encuentre que es poseedor de
una porcidn de suelo; que al llegar a la edad
del trabajo halle que tiene en qué trabajar....
Tierra libre, y libre también cuanto sea
necesario para trabajarla (....)”; porque la
tierra “es el ideal mas urgente para todos los
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hombres” y es uno de los derechos mas
indiscutibles y esenciales: “el derecho que
todo ser tiene a vivir sobre la tierra y a sacar
de ésta su alimento, sin pedir permiso a los
demas hombres.”

Este final libertario, propio del
anarquismo y del colectivismo agrario, “la
tierra para el que la trabaja”, fue una de las
demandas que perdi6 fuerza en sus obras
posteriores, posiblemente presionado y
mediatizado por una oligarquia cafetalera
acaparadora, que se negaba a pensar en una
reforma agraria en la década de 1920 y aun
menos en la expropiacién o colectivizacion
de la tierra, o en la propuesta de George de
crear un impuesto sobre el suelo.®® Este
derecho 1nalienable apenas aparece citado en
el decalogo de su Minimum vital, salvo hay
una pequena alusion en el punto tres, acerca
de las necesidades que han de ser satisfechas
como un derecho, desaparece del programa
politico que Masferrer propuso con el Partido
Laborista de Arturo Araujo y también del
programa del Partido Vitalista guatemalteco
y de la Union Vitalista de Hispanoamérica.

36 A. Masferrer, Ensayos...op.c:.,1996, p. 16. Resulta cu-
riosa la estrecha relacion de George con Tolstol. A pesar
de que no haberse conocido personalmente, mantuvie-
ron una relacion epistolar. Segun Keneth Wenzer, la obra
de George, Progreso y miseria, influyd en el movimiento
populista agrario de los rorodnok:. Tosltoi conocia pro-
fundamente la obra de quien llamara carifiosamente “mi
George”, como consta en 1885, cuando lo menciona
pot primera vez; luego lo tradujo en ruso y lo divulgé a
través de sus obras, Véase K. Wenzer, “The influence of
Henry George s Philosophy on Lev Nikolaevich Tolstoy:
The period developing economics Thougths 1881-
18977, en Pennsylvannia History, vol. 63, n°® 2, 1996, pp.
232-252. Véase L. Tolsto1, Diarios, op at., p..

37 Aquila similitud entre sQué debernos saber? de Masferrer
y (Qué es la propiedad? de Proudhon es muy grande. A.
Masferrer, “sQué debemos saber?”, en Ensayos, 1996 p.
38y p. 17 respectivamente. Recordemos la enorme in-
fluencia de Proudhon en el socialismo belga y en autores
como el barén Colins, cuyas obras con algunas vetas
esotéricas debieron influir en Masferrer durante sus los
aflos de estudio en Lieja. ]. Droz opina de Colins que era

un socialista utépico que pretendia conjugar el socialis-
mo con la vida eterpa del alma que se reencarnaba en
sucesivos cuerpos; doctrina, muy similar a la de Masferrer.
J. Droz, Historia general del socialismo, vol. 1, Barcelona,
Destino, 1979, pp. 540 y sigs.

38 La influencia de Henry George fue enorme en Espa-
fa, Inglaterra, Alemania, Rusia, Guatemala, Uruguay y
Argentina. Para el caso espafol, véanse las obras de A.
M. Martin de Utiz, Estudios preliminar de Henry George,
Progreso y Miseria, Tierra ociosa y hombres ociosos, Instituto
de Estudios Agrarios, Madrid, 1985 y de F. Arcas Cube-
ro, E/ movimiento georgista y los origenes del andalucismo,
Ronda Cajade Ahorros, 1980. Esta influencia georgista
en Guatemala fue introducida a través de la obra de Soto
Hall, Wyld Ospina y Juarez Musioz, quienes abogaban,
desde 1931, por el reparto de tierras y la recuperacion del
suelo y la ampliacion de los derechos sociales. Sin duda,
la fuente de inspiracién del vitalismo georgiano se re-
produjo en algunos periédicos de la época, constituy6
un importante antecedente de la revolucion agraria mexi-
cana y de las demas revoluciones agrarias centroamerica-

nas en la década de 1940.
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Otros aspectos me parecen
fundamentales en esta obra de juventud: las
criticas del concepto positivista de
civilizacién, progreso y el determinismo
biolégico ambiental. Se produce aqui la
ruptura con la teoria darwinista y spenceriana
de la jerarquizacion racial y con la creencia
de la existencia de pueblos y razas superiores
e inferiores. En este punto, la influencia de
George, del espiritualismo, del vitalismo y de
la teosofia fundamentales para
comprender por qué los intelectuales
adscritos a estas corrientes apoyaron
activamente la emancipacion de las mujeres
y de los indigenas, solicitaron el voto para
ambos abogaron tan
tempranamente en todo Centroamérica por
un reparto de la tierra como fundamento de
los derechos ciudadanos. Para ello tomemos
como referencia, el capitulo décimo de su
libro, Progreso y Miseria, que titula “La /ey de/
progreso”, en la que George refuta el
darwinismo vulgar y su aplicacién a la
sociedad a través de Spencer, a quien atribuye
haber simplificado en exceso la ley de la
evolucién de las especies. Rechaza la vision
unidireccional del progreso humano y de la
herencia basada en la ley del mas fuerte o en
la transmisiéon genética de los caracteres
psiquicos. Considera falso el supuesto sobre
la fortaleza o debilidad de ciertas razas en
funcion de la herencia, del caracter o del
medio ambiente. Piensa que el resultado de
esas teorias es un fatalismo, que no explica
por qué han existido anteriormente grandes
civilizaciones, como la egipcia, la india o las

son

colectivos y
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mesoameticanas. No coincide con las teotias
de la degeneraciéon o decadencia de esas
civilizaciones, considera que éstas se han
rezagado, detenido o estacionado a causa de
factores historicos, politicos o sociales
determinados.®

De forma similar, Masferrer criticaba
aquellas teorias que consideraban que el
medio ambiente influia en el caricter, en el
comportamiento de los pueblos y les impedia
progresar. Criticaba a algunos intelectuales
salvadorefios por su pesimismo ¥y
determinismo, al dejarse influir por “esas
doctrinas deterministas del medio ambiente”.
Los intelectuales se enganan, dice Masferrer,
porque, “es mas falso y ridiculo afirmar que
el individuo ha de ser rigurosamente igual al
medio ambiente social.... el individuo nace
con suficientes capacidades para mejorar el
medio de donde ha salido. Ensenar lo
contrario es tan errébneo como inmoral.” En
ésta como en otras citas a lo largo de su obra,
cuestionaba seriamente el determinismo
biolégico y medioambiental del positivismo,
de la misma manera que lo hacian George,
Tolstoi o Besant en sus escritos.*® Para
George, como para Masferrer, es el medio
social en donde se desarrollan los elementos
diferenciadores; no es la raza, ni el caracter.
Las diferencias entre individuos y razas no
son inherentes a éstas ni al medio, sino a la
sociedad y a las culturas en que se
desenvuelven. A juicio de George las
condiciones necesarias para que el progreso
avance se encuentran en el deseo inherente
al individuo de satisfacer sus necesidades

39 H. George refutando el positivismo, especialmente
en su vertiente spencenana y malthusiana, considera que

>y

trata de rebatir ... lu explicacion del progreso cono una mejora
gradual de la rasa, armonisa con lu opinion que atribuye lus
diferencias en cvilisucion a las diferencias de rasa”, premisa
infundada que, a su juicio, conduce a un determinismo
fatalista. Véasc “La ley del progreso humano” del epi-
grafe “Las teorias corntentes”. H. George, Progreso y Mise-
ra, op at., pp. 307 y sigs.

40 L. Tolstoi, Diarios (1847-1894) op cit., 7 de
diciembre,1888,p.282 sobre Besant, N. Fix Anderson,
“Bndging Cross-cultural femimism: Annie Besant and
women’s nights in England and India, 1874-1933”, en
Womens History Review, vol. 3, n°® 4, 1994, pp. 562-578.
Asi como A. Burton, ““ The feminist quest for identity
Britsh Imperial suffragism and “global sisterhood”,
1900-19157, en Journal of Women History Review,3,1991,
pp- 40-81.
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basicas, intelectuales v sociales; v aqui el
concepto de bienestar social ¢s comun para
socialistas utdpicos, teosofos y anarquistas,
en la medida en que se entiende como la
nccesidad de todo individuo, por el mero
hecho de existir, a gozar de los mismos
derechos y de las mismas oportunidades.
Contrarios a la moral spenceriana de la logica
evolucionista de las leyes inexorables de la
herencia o la ley del mas fuerte, George,
Proudhon v Masferrer consideraban que cra
¢l conjunto de tradiciones, creencias,
costumbres, leyes y habitos lo que producia
las peculiaridades y la idiosincrasia de un
pueblo y de sus individuos*.

Masferrer, siguiendo la misma linea
argumental de George, cuestionaba el
concepto de crvilizacion identificado con
progreso, porque constderaba que la
cvilizacion, “no es sinonimo de perfeceion,
nt siquicra de bienestar, sino un concepto
impreciso, vago v ...que encubre ¢l egoismo
mas refinado y los sufrimientos mas
horrendos para la mayoria de los hombres”.
[Lanza una dura acusacion contra ¢l lujo, la
riqueza y ¢l despilfarro de unos pocos en
detrimento de la mayoria, llegando a la
conclusion de que la “civilizacion es PARA
UNOS POCOS, para los privilegiados. Para
la inmensa mavoria de los hombres es
1ignorancia, hambre, frio, trabajo sin descanso,
estupidez, vicio, prostitucion y muerte”.* A
jutcio de ellos la ley del progreso humano
estaba en funcion de la capacidad de
asoclarse cntre 1guales, de potenciar la
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reciprocidad, el apoyo mutuo, la tolerancia
entre semejantes y el respeto a la diversidad
de todos los pueblos.

Estos principios son propios de los
librepensadores y dificiles de deslindar del
socialismo fabiano, del socialismo utépico de
los primeros anarquistas y de los primeros
tedsofos vinculados entre cllos a través de
innumerables espacios de sociabilidad con
pensadores relacionados con el socialismo
fabiano como Besant, Cousin o Shaw y el
mismo Kropotkin.* A juicio de Melgar Bao
y de Devés Valdés, la hibridacion de estas
corrientes de pensamiento era comun en esta
¢poca.

A principios de la década del 1920
prolifcraron iglesias y creencias espiritistas,
de inspiracion orlentalista, que se oponian al
positivismo y fueron muy bien acogidas en
Amcérica Latina. Allado de la teosofia —opina
Devés Valdés y Mclgar Bao—  resurgio una
variada gama de corrientes espiritualistas,
orientalistas y nativistas que, en algunas
ocasionces, s¢ asociaron al pensamiento
soctalista y anarqutsta. Muchos de los
teosofos latinoamericanos como Ezequiel
Redolat y Miguelina Acosta fueron dirigentes
anarquistas comprometidos con la causa
obrera vy, se inscribleron en una corriente
feminista. A Line Gale le lamaban “el Lenin
de América”. Gale y IFulgencio Luna
fundaron el Partido Comunista de México.
A 1o largo, pues, de estas décadas
encontramos una cierta hibridacidn entre
pensamiento anticlerical, nacionalista,

41 [enry George, Progreso yNmiseria op. at. p. 318.

42 N\ Masferrer, “:Quc debemos saber?”, en Lusayos,
op. af.. 1996, p. 13. \cusacion que vuelve a repetirse
con mavor tuerza en el Lebro de la ida, vol 11,1 949en
No se puede servira DDios valos rcos” p.20).

43 Recordemos que enun pancpio el soctalismo fabiano
mcluvd en su seno a una corriente anarquista; la discipu-
la de Kropotkin, Charlote Wilson, fue Ia que mantavo
Ia vinculacion en el seno del soctalismo fabiano. Los
fabinos vetan ol avance del soctalismo como una fucrza

animada por la conviccion de un impulso ¢tico para la

realizacion de la justicia soctal en matera agrana, educati-
vay de sufragio universal. Partiendo de Ia propuesta de
Henry George del impuesto Gnico, los fablanos crefan
que la renta de la tierra erala princpal forma de ingreso y
debia rener una base impositiva. La participacion femt-
nista obligd los fablanos a ** procurar el establecmento de
una cutdadania igual para hombres y mujeres”. De hecho la
gualdad habia sido un clemento sustancial de esra so-
credad desde los primeros anos de su constitucton.
G.IDUAL Cole, [Historia del pensamiento soualista. Néxico,
[FCLL 1974, pp. 120 v s1gs.
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anarquista, antiimperialista e indigenista en
los congresos internacionales donde con
flufan todas las corrientes.*

La otra vertiente de Masferrer era su
antiimperialismo y su hispanoamericanismo,
aunque no su anti-norteamericanismo, ya que
distinguia entre el pueblo norteamericano y
las politicas de las administraciones
norteamericanas, frente a las cuales era
enormemente critico. Proponia una reaccion
conjunta de la region centroamericana ante
las injerencias del “imperialismo yankee”,
pero defendia los valores del pueblo
norteamericano, —como Mendieta—
especialmente aquellos de caracter indi-
vidual, moral y cultural que a su juicio era lo
que les habia permitido dar el gran salto. Su
antiimperialismo era mas bien rodoniano de
busqueda de lo propio frente a lo ajeno, de
reencuentro con los valores
hispanoamericanos y de rechazo a la
imitacidén de lo norteamericano, evitaba
copiar lo extranjero como lo Gnico bueno y
valido para la constitucion de la patria y la
nacién. En la linea de Rod6 y Marti; a quienes
citaba frecuentemente, buscaba aquellos
rasgos propios de lo latino, hispano y
centroamericano y los contraponia a lo
anglosajon, como rasgos de singularizacion
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de la nacién y de elementos de formacién de
la identidad nacional, regional y continen-
tal.4°

Por ello, en sintonia con Montalvo y
Mistral, a quienes también conocia y citaba,
proponia buscar los signos de identidad en
los rasgos culturales como la lengua, la
cultura, la vision poética y sofladora, en la
mnspiracion de lo propio frente a lo ajeno. “St
esta corriente doble fuera encauzada e
impulsada, América seria bien pronto una
sola nacién, con dos lenguas unicas...
llegariamos a ser un solo pueblo... y
creariamos la mas hermosa civilizacién
mmaginada, donde para todos habria luz, pan,
justicia y amor.*

Su visién continental
hispanoamericana, le llevé a crear, en 1919,
la Unién vitalista hispanoamericana,
auspiciada por Gabriela Mistral. Sin embargo
su vision continental no le empafiaba el
deseo, incluso la necesidad, de reforzar la
Unién Centroamericana, que la veia como
una de las vias para alcanzar o reforzar el
panhispanismo. La propuesta péstuma, a
modo de catecismo politico, de sus cxartillas
unionistas, publicadas en Quetzaltenango en
1939, resultan esclarecedoras acerca de la
necesidad imperiosa de forjar la patria

44 E.. Devés Valdés y R. Melgar Bao, “Redes teosoficas
y pensadores politicos latinoamercanos 1910-19307, en
Cuadernos Americanos, Nueva época, n® 78, vol. 6, 1999.
pp:137-152. Recordemos la importancia de los Congre-
sos espiritas de Paris (1898 y 1900), Barcelona (1888),y
para nosotros especialmente interesante el Congreso
espirita hispanoamericano e internacional, en Madrid
1892y el IV Congtreso Espirita en Rio de Janeiro,1989.
La confluencia en estos congresos de librepensadores,
socialistas, anarquistas, hinduistas, y teésofos fue muy
comun y continuarian siéndolo durante las primeras
décadas del siglo XX . Como opina Melgar Bao, las creen-
cias espiritualistas de autores como Henry Barbuse,
Roman Rolland constituyeron parte del imaginario
antiimperialista, anticolonialista y nacionalista del
librepensarmiento latinoamericano y oriental de la déca-
da de 1920-30, véase Melgar Bao, “La LADLA y la cons-

truccién cultural del peligro imperial”, 2002, (en prensa).
45 Devés considera que la configuracién del pensamien-
to latinoamericano, desde Rodé hasta nuestros dias, ha
oscilado entre el afin modernizador y de progreso y la
busqueda de la identidad en funcién de valores propios
de lo latino, lo americano y lo indigena, reforzando la
accibn positiva de los aspectos culturales, folcloricos y
espirtuales propios, frente a la influencia foranea; o sea
lo que Rodé denominaba “la nordomania”. Sin duda
alguna, la década de 1920 y 1930, estuvo muy influida
por el pensamiento de Rodé, por el modernismo y el
espiritualismo y correspondia a la creacién de este pro-
yecto identitario de lo panhispano o latinoamericano.
E. Devés Valdés, E/ pensamiento latinoamericano en el siglo
XX, entre la modernizacion y la identidad, del Ariel de Rodé a
la CEPAL (1900-1950), Buenos Aires, Biblos, 2000.
46 A. Masferrer, Patria, San Salvador, 2 de octubre,1928.
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centroamericana. Probablemente el contacto
con los unionistas quetzaltecos le hacia
pensar que era éste el primer paso,
inicialmente unitario, para llegar a una forma
federal como concebia la patria
hispanoamericana. En este interesante
documento, no recuperado hasta el momento
en ninguna recopilacion de sus obras,
planteaba a modo de catecismo politico del
siglo XIX, cudl debia ser la ética, la actitud
vital, la estrategia y la posicién que debia
mantener un ciudadano unionista
centroamericano. De los nueve puntos que
consta este catecismo politico, tres son de
cardcter ético-politico: como debe ser y
compotrtarse un buen centroamericano que
quicra contribuir a la construccién de la
union. En primer lugar, a juicio de Masferrer,
no debe ser liberal ni conservador, sino
unionista y llevar toda su vida y sus
actuaciones para beneficio de la Union.

En la ténica del decialogo considera
que un buen centroamericano debe: colaborar
con su dinero y actuaciones a la
consolidacion de la union, no colaborar con
ninguna guerra centroamericana porque setia
una guerra fratricida. No permitir que ningun
centroamericano pueda ser considerado
extranjero, porque lesiona la unidad de los
pucblos y sobre todo, un buen
centroamericano debe, “sostener sin
descanso con su dinero e influencia la prensa
unionista”; “Cultivaras la tolerancia como
raiz central de toda unién, el respeto como
la condicién esencial e ineludible de toda
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libertad y de toda cultura... porque la
necesidad perentoria es hacer la union,
porque sino la hacemos juntos se apoderaran
de nosotros y después no habra ni
conservadores ni liberales, sino subditos de
un poder extrafio.” ¥

Como en todos sus articulos, en los
que empleaba el tono retoérico y moralizante,
vuelve a insistir en los puntos esenciales del
Minimum Vital: trabajo, alimentacidn,
vivienda, etc., haciendo especial referencia
a la justicia y libertad como derechos basicos
e inalienables de todo ser humano y
reiterando, en tono regeneracionista, la
necesidad de que toda la region luche contra
la prostitucion, la embriaguez, la usura y la
explotacion del pueblo.®®

IV. Principales aportaciones
al pensamiento centroamericano

Masferrer, como pionero del
vitalismo en Centroamérica, junto con otros
pensadores como Velazquez, Mayora, Rodas,
Rendén y Mendieta, fundaron una serie de
6rganos de opinion, revistas y periddicos en
toda la region que generaron una fuerte
corriente de opinién publica durante las
primeras décadas del siglo XX y trataron de
disputar espacios culturales y politicos a las
dos corrientes 1deoldgicas dominantes del
momento, el positivismo y el marxismo. Du-
rante este periodo se crearon innumerables
circulos wvitalistas, muchos de ellos
vinculados al unionismo y a la teosofia,

47 En revista 7érice, Quetzaltenango, 25 de diciembre
de 1939,“Cuartllas de Alberto Masferrer, mandamien-
tos unionistas”. Ya solo el concepto de “mandamien-
tos”’, nos da una idea de la ortentacién de catecismo
politicos y la fuerte carga ético-politica de las mismas.
Sobre el papel de los catecismos en la formacion de la
ciudadania en el siglo XIX, véase M. Irurozqui, “ La
pedagogia del ciudadano: catecismos patridticos y elec-
ciones en Chacras (1809-1814), en Revista de la Coordina-

dora de Historia,n.5, La Paz, pp:9-47.

48 Este mismo tono regeneracionista y moralizante es
el empleado en su obra péstuma, el segundo volumen
del Lsbro de la Vida, publicado en Guatemala en 1949 por
su cunado y editor, José Miranda en, Mundo 1 ibre, 1949,
véase especialmente, “ Estamos en Revolucion”, “Nue-
vas Patrias”, “La Mujer antialcohdlica”, “; Qué cosa es
gobernar?”.
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siendo uno de los movimientos

regeneracionsitas mas fuertes en la regién.¥
Nos interesa  especialmente

adentrarnos en su concepto de nacién en su
triple vertiente de: republica, regidn
centroamericana y continental; su bisqueda
de raices propias para forjar la identidad
nacional, asi como la relacion entre raza y
cultura.

En cuanto al concepto de nacién,
rchuia del término por considerarlo estatico
y vacio y suponemos que porque habia sido
utilizado hasta la saciedad por los liberales.
Sin embargo empleaba el término “patria”, y
asi se llamo el nuevo periddico que iba a
dirigir: Patria, editado por José Bernal en 1927,
en donde volcaba todas sus proyectos de
reforma social y su proyecto nacional y conti-
nental. Para Masferrer el concepto de patria
representaba la vida de los salvadorenos que
vivian y luchaban por la prosperidad, la
cultura, la libertad y la paz. A su juicio, “cl
escudo, la bandera, los proceres v los
antepasados... la mitologia y todo lo demas
forma parte del ayer”.’® Negaba todos
aquellos rasgos simbolicos del liberalismo
como referentes para la construccion de la
nacion, porque consideraba que no
beneficiaban a los grupos mas excluidos en
su acceso a los derechos minimos, como eran
la tierra, el trabajo, la salud, etc. Es mas,
cuestionaba la construccion simbdlica de la
nacion y de la identidad salvadorena como
una abstraccion, porque no contribuia a

mecjorar la vida de los trabajadores,
campesinos, ninos y mujeres salvadorenas.

Tomaba como punto de arranque al
individuo en concreto mas que al concepto
abstracto de ciudadano, a los grupos mas
excluidos como sujetos inalienables sobre los
que conformaba la nueva Patria, porque : “De
nada sirve mirar atras lo que llaman sus
glorias y su naturaleza y su civilizacién an-
cestral y sus proceres y su idealismo ya que
estos pueblos han perdido la facultad de
hacer, de vivir su propia vida“®

Consideraba nccesario buscar otros
referentes sociales y espirituales para
construir lo que denominaba “E/ alma de la
nacion”, inclinandose hacia el planteamiento
de Ernest Renan, en la bisqueda de los
valores espirituales y morales de los pucb-
los, en aquellos rasgos culturales y sobre todo
en ¢l idioma que era lo que daba unidad a la
nacién.? Ln la linea de este autor, hablaba
de la conciencia colectiva de la voluntad de
forjar una naciéon como comunidad de
cultura, basada en el concepto de raza que
de ninguna manera debia ser un concepto
jerarquico ni excluyente. Consideraba que la
unidad de la nacién debia fraguarse cn el
ambito cultural y social, basado en un
proyecto de vida que definia como “minimum
vital”

Creia que los salvadorenos y
centroamericanos no formaban una nacién
homogénea: “Porque, nétese bien, nosotros
no somos, no constituimos, todavia una

49 Este planteamiento regeneracionista, moralizante,
de corte centroamericanista aparcce en otras revistas
guatemaltecas, como | 7du, en donde figuran articulos
similares a los de Masferrer: C. Bauer Avilés, Laimpor-
tancia del factor econémico en la regeneraciéon moral de
Centroamérica, en I 7dun® 11,21-11-1925. E. Mayora,
Los dictadores se van....”, en | Zda, n° 34, 15-5-1926, asi
como “La herencia impertal, 17-10-1925 del mismo au-
tor. Todos ellos tratan de la necesidad de regenerar al
individuo y la sociedad para conformar, a través del acer-
camiento espiritual y moral de los pueblos de
Centroamérica, una sola nacionalidad. Otros semana-

rios donde solia escribir casi toda la red de pensadores
eran, 1 Goir, 1értice, Cisterna, Cultura,Chiltepe Orientacion.
Véase cuadro de revistas espiritualista y vitalistas.

50 Diario, Patria, en un articulo titulado, “ Patria”, 27 de
abnl, 1928.

51 Véase la similitud entre el diario Patrza, 27 de abril
1928 v la revista guatemalteca | %da, en los editoriales de
los numeros, 19-9-1925, 17 —=10-1925 y 17-7-1920, en
los que se enfatiza la necesidad de buscar nuevos refe-
rentes sociales y espirtuales para la construccion de una
verdadera o auténtica nactonalidad.
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patria. Error lamentable el de creer que la
temperatura, el paisaje, la raza, el gobierno,
ni aun el idioma bastan para constituirla. De
todos esos lazos el de mayor potencia es el
idioma, no basta, sin embargo, para que un
grupo tan grande como se quiera de hombres,
pueda formar una patria. Lsta es sobre todo
una creacion moral, y su nucleo se encuentra
en la comunidad de aspiraciones sostenidas
y perseguidas por el comun esfuerzo. Ahi
donde los hombres, sea cual fuere su color,
su origen sus costumbres, persiguen un
mismo fin, del cual han hecho el mas alto
objeto de su vida, y para alcanzarlo se
avienen a trabajar, a sufrir, a ayudar, a
sostenerse

>

a confraternizarse, ahi hay una
patria o sc halla en capacidad de nacer”. *
Indudablemente, tanto los elementos
o rasgos singularizadores de la naci6n como
los simbolos y conceptos de patria y nacion,
adquirian un nuevo caracter y una nucva
legitimidad mds espiritual y cultural, si
estaban basados en la lengua y en la raza, asi
como en la consecucion de derechos no solo
politicos, sino que también los derechos
culturales y sociales. Influido por Renan
consideraba esencial para forjar la nacion la
voluntad de destino comun. “Entre tanto, ahi,
donde hay verdadera patria, donde un pueblo
vive por y para una idea,... los salvadorenos,
pocas veces y cada vez por escaso tiempo,
hemos sentido la fuerza, ¢l ardor, la energia
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que proviene de un ideal comun... La primera
y ya grande ventaja que nos reportatia el
acometer esa empresa seria la de que
tendriamos por primera vez en la historia, un
1deal comun, generoso, fuerte y duradero que
vendria a unirnos, a vincularnos, a borrar
tantos motivos de odio y separacion que nos
han dejado las luchas politicas y las rencillas
religiosas.™

Por cllo consideramos a Masferrer y
redes sociales de intelectuales
vinculadas a lo que hemos denominado
espiritualismo nacionalista como aquellas
que contribuyeron notablemente a la

a las

formacién de una conciencia nacional y a la
formacion de un proyecto de nacion étnico-
cultural en Centroamérica.>

Otra aportacion de Masferrer fue su
vision unionista y su conclencia continental
de Ameérica con la union territorial de las
republicas centroamericanas. Por eso fue
como Mendieta, uno de los impulsores del
unionismo y firmo el Pacto de Unidn en
1921, que tenia como principios basicos
reconocer en la federacidén centroameticana,
soberana e
independiente, cuya soberania estaba por

como la unica nacidén
encima de la de los estados. El tipo de
gobierno habia de ser republicano, popular,
democratico, representativo y responsable; v
los poderes separados y limitados; en la que
cstuvieran claras la tolerancia y la igualdad

52 Creia que lo verdaderamente estable v significativo en
las naciones no era el suclo ni la sangre, sino el concepto
de “vida social y vida espiritual basado en la unidad del idioma,
gue expresa y resume lody lo demds y que sirve como sello a la
entidad que de elos resulta”. X, Nasterrer, Patria, “La mi-
sion de Aménca’, 1 de octubre, 1928.

53 A, Masferrer, Leer y eserber, Guatemala, Tipografia
Nacional,1929. p. 36. La influencia de Rénan es muy
fuerte.

54 . Masferrer, [ eery escribir, op. ut., p.37.

55 El debate sobre la conformacion de las naciones en
Europa, en el momento de emergencia de los nactona-
lismos europeos, mcide directamente en Ameérca Latina
y Centroamérica no escapa a la reflexion acerca del origen

y de las bases de legitimidad de la nacion. Sin duda, por
cl caricter espiritualista de nuestros autores y por la enor-
me influencia de librepensadores europeos que influye-
ron en ¢l modelo de nacion centroamericana, se puso el
¢énfasts en los aspectos étnico-culturales. Herder, Renan
v Mazzini fucron los autores mas citados en ese mo-
mento por la opinién publica centroamericana. [F
Chabod, L tdea de Nacion, Neéxico, FCE,1987. A. Smith,
Laidentidud nacional, NMadrid, Trama,1997, para Amdérica
Latna, M. Quijada, “6Qué Nacidén? Dindmicas v
dicotomias de la nac16n en el imagiario hispanoamert-
cano del siglo NIN”, en Imaginarla nacidn, Cuadernos de
Historia I atinoamericana, n® 2, 1994, pp. 15-52.
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entre los hombres y el compromiso del
Estado en la protecciéon de las clases mas
desfavorecidas y mas trabajadoras. Entre las
medidas propuestas por ambos autores era
alfabetizar a la poblacién, para que, en un
futuro el requisito de ser alfabeto no fuera
discriminatorio en el momento de elegir a los
representantes federales.

El unionismo para Mendieta,
Masferrer y Wyld Ospina fue un movimiento
social y politico que trataba de reconstruir la
nacién sobre republicanas,
democraticas, para realizar la justicia,
promover el bienestar general, libre e
independiente en campo internacional. Por
eso luchaban contra el caciquismo,
representado por los dictadores locales
centro o Eran
antiimperialistas y por eso apoyaban la lucha
por la soberania nacional de Sandino y con
mayor o menor grado de intensidad
consideraban la prioridad de una unidad con-
tinental de todos los pueblos de América
Latina. Defendian la federaciéon como la
practica de la doctrina unionista en un partido
civico y educativo, el Partido Unionista, que
apoyaba la “economia socialista y el sistema
de gobierno conocido como federalismo

bases

latinoamericanos.

autdctono”, con una divisién territorial y
normas administrativas que corrigieran los
graves y trascendentales errores de la
Federacién de 1824. Asi la autonomia re-
gional se habia de mover dentro de su propia
Orbita, sin roces con la unidad nacional que
debia ser vigorosamente mantenida y
extendida. %

Masferrer en su concepcion de
América fue mas alla que Wyld Ospina y
Mendieta, considerando como Marti, Ugarte,
Vasconcelos y Haya de la Torre que América
tenia una misién que cumplir que otros
continentes no podian desempenar o no
tenian la capacidad para ello”” “Con cinco
millones de blancos, veinte millones de
negros y veinte de indios y sesenta millones
de mestizos y dos millones de asiaticos, que
mezclan sus almas y sus sangres”, que daran
como resultado “LANUEVA RAZA DELA
RAZA COSMICA que forjara Ja América”.
Esta “Nueva raga”, creara una nueva
conciencia continental que traera “la vida
nueva, la humanidad nueva” y forjara a “los
hombres nuevos de América”. %

Inspirado en este espiritu de unidad
continental funda en Guatemala la Unidn
Vitalista Americana, en la que planteaba

56 S. Mendieta, A/rededor del problema unionista de Centro-
América. Tomo II. Mundialidad del problema, Barcelona, Tip.
Maucci, s/f, pp. 352 y 376. Considerado por todos el
padre del untonismo, Mendieta refleja el momento cons-
titutivo y menos doctrinal del mismo. Su ideario esta-
blece las prioridades en la construccién de la nacion e,
mndudablemente, Ia mds urgente es la centroamericana
sobre las demds (panhispana o panamericana). Como
Masferrer también Mendieta se caracteriza por su labor
itinerante centroamericana con objeto de construir la
comunidad de pueblos centroamericanos en uno, con
lo que poder afrontar a los vecinos mas poderosos,
desde una situacion mas paritaria. Su pensamiento, sin
embargo, es menos brillante que el de Masferrer y Wyld
Ospina, pues aan se mueve dentro del esquema médi-
co de enfermedad y terapéutica, pero como aqué su doc-
trina tiene un contenido reformador y didactico relevan-
te. Véase T. Garcia Giraldez “La construccion de redes y
espacios de sociabilidad. Salvador Mendieta v el unio-

nismo centroamericano”, Seminano internacional, “Re-
des intelectuales, ciudadania y formacién de naciones,
1890-1940, UAMN], Madrid, octubre, 2002.

57 Este discurso hispanofilo y latinéfilo se enfrenté con
el eugenésico del positivismo v fue comin a muchos
autores latinoamericanos, como Bulnes, Gamboa v
Aragon. A raiz de la guerra de Cuba en 1898, se dieron
origen al panhispanismo v al impertalismo militante.
58 A. Masferrer, “La musion de América” en Pdginas
escogidus, Ninisterio de Educacion, San Salvador, 1961,
p- 268. R. Rojas, “La retérica de la raza: intelectuales mexi-
canos ante la guerra del 987, en Historia Mexucana, XLIX,
vol. 4, 2000, pp. 592-627. Rojas pone de manifiesto la
tension discursiva de las elites intelectuales a raiz de la
guerra de Cuba, entre el paradigma eugenésico del posi-
tivismo v la emergencia del hispanismo y el
antinorteamernicanismo en un enfrentamiento binario
entre lo latino contra lo sajon.
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desde el principio el objetivo de esta union:
“Desarrollar en todos los pueblos de la Union
la conciencia viva de un destino comun, el
cual habra de cristalizar en la creacién de una
nueva cultura que traiga a los hombres una
verdadera y mas amplia justicia, y una mas
extensa e intensa cordialidad”. Asimismo
anadia que iba a “Procurar a todos los
habitantes de Hispanoamérica la satisfaccion
integra de sus necesidades primordiales,
segin la define la doctrina del MINIMUN
VITAL”. Este proyecto de 29 puntos
proponia una unién continental de la América
hispanoparlante, en la linea de los forjadores
de la patria continental o de la patria grande
—Bolivar, Valle— y de sus contemporaneos
Ugarte, Marti, Mistral y Vasconcelos. Casi
todos los puntos coincidian con su programa
vitalista.¥ Consideraba que, mientras los
hispanoameticanos no supieran adénde iban
o tal vez no quisieran ir a ninguna parte, los
anglosajones poseian “conciencia de si
mismos”, en la medida en que, “nosotros nos
avergonzamos de tener algo nuestro y ellos
se enorgullecen de no tener nada que no sea
propio "% . Por eso hacia un llamamiento a la
busqueda de valores propios, modas, gustos,
costumbres creencias conceptos de la cultura
hispana para alcanzar una autentica nacion.
En este sentido como afirman Abellan,
Garcia y Devés, va a ser uno de los fundadores
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o precursores del hispanoamericanismo.%' La
influencia de Ingenieros, Palacios, Marti y
Ugarte se palpa en sus innumerables
llamamientos a manifestarse en contra del
mmperialismo y por la unidad continental de
la América Hispana.®

La otra aportaciéon novedosa al
pensamiento centroamericano, relacionada
con las corrientes teosoficas y espiritualistas,
especialmente en la linea del socialismo
fabiano de Besant, era su concepto de razay
cultura. Este es sin duda uno de los aspectos,
como el de la naciéon y de la identidad, en
donde la ruptura con el positivismo y con la
vertiente spenceriana y deterministas es mas
fuerte.

En la linea de Vasconcelos, de Mis-
tral y de Sandino esos “caballeros andantes”,
que luchaban por la justicia, la belleza y la
verdad, iba mas alla que estos autores al
negar la validez del concepto “RAZA” para
identidad de América,
considerando que para forjar una verdadera

explicar la

nacionalidad, “lLa defensa de la raza no es un
buen punto de partida sobre el que debe
descansar el andamiaje de nuestro
patriotismo indoamericano”, porque, (...)
edificando sobre ella, una palabra sin sentido
real, no edificamos nada sélido pues el
problema segun nosotros lo entendemos no
es de raza sino de cultura, porque si la

59 Véase cartas manuscritas a su hermana Nela
Monico desde Guatemala, de la coleccion particular de
José Panadés acerca de la fundacion de la Unién
vitalista de Guatemala y de la Unién vitalista America-
na, presentada por su hermana Teresa Masferrer y por
Gabriela Mistral el 29 de noviembre, de 1929.

60 A. Masferrer, “La mision de América” en Pdginas
Escogidas, op. cit., p. 150.

61 J.L.. Abellin, “La hispanidad. Espafia e Hispano-
américa”, en Ramon Menéndez Pidal, Historia de Espa-
sia, tomo XXXIX, Lu edud de plata de la cultura espanola ,
Madnd, Espasa Calpe, 1993. ].C. Mainer, “ Un capitulo
regeneracionista: Elhispanoamericanismo 1892-1923”,
en Manuel Tunién de Lara y otros, Ideolggia y sociedad en la
Espaia contempordnea, por un andlisis del franguismo, Ma-

drid EDICUSA,1977.

62 Sobre la importancia del antiimperialismo en estas
redes intelectuales, P. Yankelevich, “Las redes intelectua-
les de la solidaridad latinoamericana: José Ingenieros y
Alfredo Palacios frente a la revolucion mexicana”, en
Revista Mexicana de Sociologia, n° 4, 1996, pp. 127-149.
Asi como M.L. Laviana, (ed.) José¢ Marti, seleccidn de tex-
#os, Ediciones Cultura Hispanica, 1988. N. Pinillos (ed.),
Moanue! Ugarte, seleccion de textos, Madrid, Cultura Hispa-
nica, 1990. A. Hart, “Estudios mtroductorio y seleccién
de textos” en, José Marti y el equilibrio del Mundo, México,
Fondo de Cultura Econémica, 2000, asi como Melgar
Bao, “La LADLA y la construccion cultural del peligro
imperial”, gp.czt.,2003.



74

e wrsle

América Latina —usemos ese falso nombre~,
se viene desmoronando y cayendo a pedazos
grotescamente, en los bolsillos insondables
de los norteamericanos....no es porque en ella
predomine una u otra raza, no porque nadie
intente destruir o alterar sus caracteres
raciales, sino porque no tiene o no ha sabido
crearse una cultura propia, original y elevada,
que justifique su existencia como elemento
de valia en el concierto de las naciones (...)
porque en vez de crear, ha sido copiar y
caricaturizar’”.%
Considerando
argumentaciones acerca del supuesto de la

invalidas las

defensa de la raza americana. Masferrer se
preguntaba, seudl rasal,s defenderla de guiin?
De Estados Unidos que posce un millon de negros
y de otras ragasé. Disiente del planteamiento
vasconccliano o rodoniano y sus segutdores
acerca de la existencia de
hispanoamericana, considerando que ¢sta se

una raza

hallaba todavia e¢n formacion, en busqueda
de su propia identidad y de su propio destino
como Nacion. Constderaba que el imaginario
de la raza indohispana con preponderancia
del elemento indio sobre el hispano forjado
por una mayoria de mestizos era una falacia,
porque ningun hispano queria considerarse
descendiente de indios o de negros, porque
renegaban de esa parte de su identidad. Fira
una falacia porque cuando se hablaba de raza
indohispana o indoamericana para defender
y cultivar la raza, opinaba Masferrer, sc
estaban refiriendo a un nucleo de blancos o
cast blancos, al que sc¢ designaba con ¢l

2

adjetivo de “latino”.

Por cllo proponia cambiar la palabra
ruza por la de ardtura porque ésta reflejaba
mejor un proceso de creacion, de arraigo, un
proceso de “creacidn naconal’, micntras que

Humanidades

la raza se referia mas bien a lo fisico, a lo
puramente biolégico. A juicio del autor, era
una palabra limitante y excluyente que lo
unico que hacia era esforbar como, “nos
estorban los millones de indios mexicanos y
centroamericanos, nos cstorban los rotos
chilenos mestizados de araucanos... nos
estorba todo lo que no sea blanco o mestizo
con mas sangre blanca... y como nos
estorban, para ser logicos tratariamos de
aniquilatlos o por lo menos scguiriamos
tratandolos como hasta el presente, como
una raza inferior buena para explotagla.”®
Masferrer era consciente de la discriminacion
¢ incomunicacion que se producia entre los
diversos grupos que conformaban Amdérica
[atina y creia que el término raza contribuia
a profundizar el racismo, la discriminacion y
a justificar un sistema de dominacién y
explotacion. Es por ello por lo que apostaba
por el concepto de cultura porque abarcaba
mas expresiones y manifestaciones materiales
y espirituales de los pueblos americanos. “Al
hablar de cultura, hablamos de espiritu de
instituctones de leyes, de costumbres y de
cducacion”. Proponia cambiar ¢l lema de la
Universidad de Néxico, por mi rasa hablard
i espinitu, por el lema por ni cultura hablard
mi espiritu. SOlo desde estos supuestos
pluralistas, se podria forjar, ¢/ HOMBRL:
NUEVO, Ja AMIERICA1 NUTELALS

Otra de las
Masferrer fue su defensa de la emancipacion

aportaciones de

de las mujeres, reivindicacion propia del
teosofismo, pero no soélo de aquellas de clase
alta que convertian en esclavas al resto de
sus companeras, sino al conjunto de la
poblacion femenina, abogando por la
emancipacion de todas las mujeres, “st cl
feminismo ha de ser algo noble v cficiente

63 . Masterrer . Pedginas Uiscpidas, op at.... p. 250

64 A\ Nasterrver, Pdgaas excogudas, ap at... p. 251.

65 . Nlasterrer, “Lis beirbarg, ex aiejo y anticristiconn priite-
nerie al concepto de raza e ipportaiiia gue o prede v

tener.. i racal imphea sobre todo. o predomiivio de fa sanore, es

decir de s elemmento piranente fisico y anmral... ke cilliora io:
al hablar de cultira, bablamos de espiviti, qie ex cansa y oo
efectn; que ey fne senpre ol modelador v oo el barro)” 1a

defensade I Raza, (1923), en A\ NMasferrer, Pdonas esco-

iedety, ap al..p. 250
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no se detendri cn ser una mezquina lucha de
grupos sociales...S1 la emancipacién de la
mujer ha de significar algo en la historia, sera
la emancipacién de todas las mujeres”. En
este sentido y para su época es uno de los
pocos autores que cruza la variable de género
con la de clase.®® Masferrer constituye un
importante precursor del feminismo
centroamericano, en la medida en que, al
amparo de sus ideas, se constituyeron las
ptimeras ligas feministas del pais y apoy6 a
la primera candidata a la presidencia en El
Salvador, Prudencia Ayala, en 1928. En el
diario Patria escribia una columna fija
dedicada a la emancipacién de la mujer y
gener6 un fuerte debate en la prensa de la
época sobre el tema de la emancipacién de
las mujeres vinculadas al vitalismo y a la
teosofia.

Resulta interesante el apoyo que
tuvo de las redes de educadoras, maestras,
poetas, artistas y mujeres de la elite
centroamericana a lo largo de su vida,
especialmente de su hermana y hermanastra,
Nela Monico y Teresa Masferrer. La
fundacién de las sociedades vitalistas fue en
gran parte organizada por la red de mujeres
salvadorefias y guatemaltecas, entre Jas que
colabord activamente la Sociedad Gabriela
Mistral, especialmente Josefina Saravia e
Isaura Menéndez. Fue muy relevante su papel
como educador en las escuelas de senoritas

75

en Costa Rica, El Salvador y Guatemala. En
una conferencia pronunciada para el Instituto
Normal de Senoritas de Guatemala en 1929,
resulta muy clara su defensa de la igualdad
entre hombres y mujeres y el importante papel
que las mujeres deben de jugar como
educadoras y promotoras de una cultura
popular.”

Finalizamos resaltando la coherencia
de este autor como librepensador, que supo
combinar su vitalismo filoséfico de
orientacion mas bien hinduista con una veta
socialista utopica y anarquizante en los temas
politicos y sociales, con la busqueda espiritual
de un panteismo universalista. Es ahi donde
Masferrer, como otros muchos autores de su
época, encontr6 en la teosofia, sobre todo
en la vertiente de Besant, de Tingley, del
primer Krishnamurti y de Jinarajadasa, la
unidad de pensamiento y de accion social.

En su obra de madurez y péstuma,
E/ libro de la Vida, volumen I y II se reafirmé
en todas esas lineas de pensamiento,
aparentemente contradictorias y ambiguas,
que con su gran capacidad didactica y
sintética supo unificar y dar sentido social y
politico a un pensamiento idealista,
fenomenolégico con ribetes hinduistas, pero
con una enorme fuerza movilizadora que
encontr6 en el socialismo fabiano georgista
y en el pensamiento anarquista sus
principales fuentes de inspiracioén social.

66 A. Masferrer, “Liberacion de la Mujer Iy 117, en
Patria 27 y 29 de octubre,1928. Muy interesante en el
campo del feminismo la novela de este mismo autor,
Una vida en el cine, editado y con el prologo de J. Garcia
Monge, San José 1922. Masferrer impartio clases en el
Liceo para Senoritas de Costa Rica, junto con Garcia
Monge v Brenes Mesén, a quienes se les considera
impulsores de la educacién superior para las mujeres.
Véase I Molina v S. Palmer, Educando a Costa Rica, alfabe-
tizacion popular, formacion docente y género 1880-1950, San
José, Ed. Porvenir,2000.

67 Véase la conferencia pronunciada en el Instituto
Normal de Senoritas de Guatemala, “La Escuela

Vitalista”, en Orgentacion,30 de junio,1929. La importan-
cta de la participacién femenina en Guatemala se deja
sentir en la fundacién de la Sociedad Vitalista
Guatemalteca, en su mayoria mujeres entre las que se
encontraban, Rebeca Valdez Corzo, Carmen Samayoa,
Lina Leiva, Zoila Castillo, Teresa Masferrer, Elvira
Arrvillaga, Marfa Luisa de Batres y es posible que estu-
viera la mujer del presidente Chacén. Véase, semanario
guatemalteco, Orientacidn, “Importante iniciativa de la
mujer Guatemalteca” 1 de junio y 4 de agosto, 1929.
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En sintesis, parte del concepto de “la
vida”, pero no en términos biologicos o
filos6ficos como otros autores europeos,®®
sino como adaptaciéon a las condiciones
existenciales de un pais dominado por una
oligarquia, con grandes contrastes, conflictos
sociales y enormes lacras sociales heredadas
de las dictaduras liberales centroamericanas.
Entiende el vitalismo como una nueva forma
de comprender la naciéon cuya finalidad basica
es “procurar la satisfaccidon de las
necesidades vitales de todos sus hijos”; como
una filosofia de vida —como diria Gramsci—
como una filosofia de la praxis, para
transformar al hombre y la sociedad, pero no
desde perspectiva abstracta u
homogeneizadora para el conjunto de los
ctudadanos, ni luchando exclusivamente en
el marco constitucional o normativo, sino
decantandose por una clara elecciéon en pro
de los mas desfavorecidos, especialmente los
obreros, las mujeres y los campesinos.

Desde esa optica, este agitador y
divulgador de masas, este mesias o profeta
para unos, traidor e incongruente para otros,
este vendepatrias entregado al capitalismo o
al bolchevismo, logré una congruencia entre
pensamiento, vida y realidad social y politica

una

y pot eso aspird a convertir su doctrina en
un proyecto politico de busqueda de la
identidad nacional, regional y continental de
la América hispana; por eso la hibridacion
de su pensamiento y la influencia de su obra
han sido tan profundas en toda la regién:
porque en esa busqueda de identidad de lo
propio, en ese intento de singularizacion de
la naci6n con elementos culturales y sociales
particulares, pero  sin  quedarse
exclusivamente arraigado en las diferencias
regionales o nacionales, supo conjugar lo

particular con lo universal, la diferencia con
la busqueda de un proyecto comun y por ello
su obra calé tan hondo en el imaginario
nacional centroamericano.

Fue tolerante y moralizante, supo
combinar los elementos identitarios de cada
nacion, sin perder de vista la unidad hispano
y centroamericana. Supo conjugar lo univer-
sal con lo particular, lo local con lo regional,
nacional y continental, de modo que esa
amplitud de miras, esa panoramica global ha
sido lo que ha hecho que su pensamiento siga
teniendo fuerza y vigencia para el conjunto
de la poblacién y que otros intelectuales
contemporaneos hayan buscado en su
pensamiento las bases de la legitimidad de la
patria y de la nacién. Por primera vez en la
regién centroamericana, como Sandino,
vislumbré la posibilidad de que las clases
subalternas, hasta entonces excluidas de la
naciéon, se sintieran identificadas con un
pensamiento incluyente, tolerante y de raices
propias. Los obreros, campesinos, mujeres y
sectores subalternos, por primera vez en la
region, se sintieron RECONOCIDOS como
parte integrante de la Patria y
REFLEJADOS en clla.

Creo que por esta razoén las elites
intelectuales y politicas centroamericanas
buscan de nuevo en Masferrer el referente,
punto de confluencia y de congruencia para
la reformulacién de la nacién en momentos
de crists y vacio de poder; porque es uno de
los pocos pensadores centroamericanos con
un pensamiento hibrido, pero aglutinador;
con un programa aparentemente sencillo,
pero muy profundo y con proyeccién social;
con una vision incluyente e integradora de la
sociedad y con una postura regeneracionista
y moralista, basada en la recuperacion de los

68 El vitalismo inspirado en las doctrinas de la biologia
de Hans Driech, de Von Uexkull, traducido al espaiiol
por Ortegay Gasset y de la aplicacion del vitalismo ala
filosofia de Young, Bergson y Ortega, en la psicologia
de Macdougall, tuvo una gran influencia en todos este

petiodo y en muchos de los autores vitalistas centro-
americanos. Sobre este tema véase, Jakob Von Uexkull,
Ideas para una concepezon biokigica del Mundo, Espasa Calpe,
Madrid,1934; Hans Driesch, History and Theory of vitalism,
Macmillan and Co. Londres, 1914.
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valores humanos y de los derechos
inalienables del individuo. Por todo ello logro
calar en el imaginario nacional y generar
consensos entre diversos sectores y ha hecho
posible la recuperacion de referentes y
simbolos civicos, culturales y sociales para
la formacion de la identidad nacional.

Este fendmeno no fue individual ni
exclusivamente circusnscrito a dos o tres
personajes ilustres por cada republica
centroamericana, como Sandino, Mendieta,
Soto Hall, Garcia Monge, sino que fue fruto
de una complejo entramado de redes sociales
vinculadas a nuevas corrientes espiritualistas,
espiritistas y teosoficas, que constituyeron
durante las primeras décadas del siglo XX un
intento de ruptura de los paradigmas
positivistas y materialistas en la regién y
abrieron nuevos espacios de debate y de lucha
por la hegemonia politica y cultural. Si bien
no lograron ganar la disputa por la
hegemonia, porque fueron desplazadas por
ambas corrientes, generaron Nuevos espacios
de sociabilidad y de debate mediante nuevas
aproximaciones a problemas no resueltos, que
visibilizaban a actores sociales que no posefan

77

voz propia, como las mujeres, los campesinos
e indigenas, y generaban nuevos imaginarios
nacionales en donde la busqueda de valores
propios, basados en lo étnico y cultural, iban
a permitir sentar nuevas bases para la
legitimidad de las naciones centroamericanas.

Esta recuperacion masferreriana
ocurria en Guatemala con la revolucion de
1944, en El Salvador en la década de 1950,
en Costa Rica entre 1940 y 1950 y
actualmente se vuelve a producir en la region
una nueva eclosion masferreriana. Se vuelve
a buscar a Masferrer, especialmente en El
Salvador, para intentar hallar referentes
1deolégicos, politicos y sociales que aglutinen
al conjunto de la poblacién, a aquellos
sectores sociales enfrentados por una larga y
cruenta guerra de mas de tres décadas en
ambos paises. Estas elites intelectuales que
salieron de la guerra sin un claro proyecto
politico nacional, en la que muchos de los
actuales gobernantes  participaron
activamente, encuentran en el pensamiento
masferriano elementos identitarios que les
permitiran reconstruit o reiventar su
imaginario nacional.
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