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Resumen

Elpresentetrabajomuestralas paradojasinherentesal progreso
que ha propiciado la modernidad, esto es, la autodestruccién
que ha propiciado aquel para el género humano. La perspectiva
marxista reconoce los logros que ha propiciado la sociedad
moderna, no obstante, plantea que es necesario revisar
criticamente las consecuencias sociales de aquellos, pues
finalmente también han propiciado sufrimiento, precariedad
para una gran mayoria de la sociedad. El auge de la razén
instrumental, la ciencia y la técnica se han perfilado como la
punta de lanza de una sociedad que destruye las posibilidades
que crea, anulando la posibilidad de una sociedad que realice
los fines mas genuinos de la humanidad.

Palabras clave
Teorfa critica, sociedad unidimensional, progreso, critica
inmanente.

Abstract

The present work shows the paradoxes inherent in the
progress that has led to modernity, that is, the self-
destruction that has led to that for the human race. The
Marxist perspective recognizes the achievements of modern
society, however, it raises the need to critically review
the social consequences of those, because they have also
finally caused suffering, precariousness for a large majority
of society. The rise of instrumental reason, science and
technology have emerged as the spearhead of a society that
destroys the possibilities it creates, nullifying the possibility
of a society that realizes the most genuine ends of humanity.

Keywords
Critical Theory, One-dimensional society, progress,
Immanent criticism.



Revista Humanidades « V Epoca - No. 4 + septiembre-diciembre 2017 « ISSN: 2309-687X

Reflexiones sobre el progreso moderno: sus
paradojas y consecuencias sociales.
Una mirada desde Kant, Marx y Marcuse

Edgar Ventura
Universidad de El Salvador, Departamento de Filosofia
Ministerio de Educacién, CENICSH?
edgar.ventura@ues.edu.sv
edgar.ventura@mined.gob.sv

«Auschwitz sigue persiguiendo no la memoria, sino los
logros del hombre: los vuelos espaciales, los cohetes y
proyectiles, el «s6tano laberintico debajo de la cafeteria»,
las hermosas plantas electrénicas, limpias, higiénicas y
con macizos de flores, el gas venenoso que no es realmente
dafiino para la gente, el sigilo con que todos participamos.
Este es el escenario en el que tienen lugar los grandes
logros humanos de la ciencia, la medicina, la tecnologia»

Herbert Marcuse, One-Dimensional Man, 1964

Introduccién

La nocién de progreso es una de las categorias que mads
resuenan en el pensamiento moderno, particularmente,
en ese episodio de la modernidad que conocemos como la
ilustracién. Tal movimiento plantea, entre otros aspectos,
un desafio fundamental a la humanidad que hoy por hoy
podemos comprobar su plena vigencia: poner a prueba la
capacidad de pensar y obrar del ser humano por cuenta
propia a través de un ejercicio auténomo de la razén. Es esta

1 Profesor del Departamento de Filosoffa en los cursos de filosoffa
contempordnea, marxismo y antropologia filoséfica.

2 Centro Nacional de Investigaciones en Ciencias Sociales y Humanidades
del Viceministerio de Ciencia y Tecnologia.
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una autonomia que se erige en esta época principalmente
frente al lastre de una tradicién fundada en explicaciones
mitico-religiosas que predominé desde la Edad Media y que
progresivamente se fue superando con la emergencia de la
ciencia moderna.

De ahf que la ilustracién se plantee la superacién de
laminor{a de edad y llegar, en palabras de Kant, a la mayoria
de edad, entendida esta no en términos biologicistas, sino
fundamentalmente como la capacidad que tiene el ser
humano de darse sus propias normas, orientaciones y el
modo cémo controlar y dominar la realidad. Que el ser
humano no estéd a merced de la realidad y, que es la razén
la llamada a su control, es un principio asentado desde el
pensamiento griego, pero que se pierde en la Edad Media y
se restaura decisivamente en la modernidad.

Esta concepcién fundamental tiene su paralelo en la
concepcién histérica. Es bien sabido que a partir de los siglos
XVII y XVIII cobra auge un renovado interés filoséfico por la
historia, el cual estd signado por la idea de que aquella no es
producto de una maquinacién de inteligencia divina alguna
que le ha concebido de principio a fin, dando como resultado
un burdo determinismo histérico, sino al contrario, el ser
humano es el agente activo en los procesos histéricos.

Esta ultima concepcién representa un cambio
paradigmatico en la interpretacién histérica, pero que
tendrda igualmente sus consecuencias criticas. Vico
representa, en este sentido, un pensador fundacional,
pues sostiene que la tradicién, la mediacién simbdlica
representadaenellenguaje yla cultura, lasrepresentaciones
juridicas y morales, solo han podido desarrollarse en la
inmanencia de la historia humana.® Este es un momento
histérico donde se expresa claramente el giro copernicano
en filosoffa: no es el sujeto quien gira alrededor de las cosas,

3 Ensuobra Principios de una ciencia nueva en torno a la naturaleza comun de
las naciones (México: FCE, 1987)
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sino que este se convierte en el centro de la realidad. Esto
vale para la dimensién epistemoldgica, como también para
la comprensién histérica.

Es importante sefialar que tanto en la concepcién
de la politica como de la historia estdn profundamente
enraizados en una nocién de progreso. En el caso de
la politica, la modernidad supuso la comprensién del
transito de una forma de organizacién social no basada en
marcos normativos (estado de naturaleza) a una sociedad
fundada en la idea de que la sociedad civil estd asentada
en un contrato social, mediante el cual los individuos
ceden una parte de su libertad a fin de garantizar una
convivencia fundada en normas orientadas a garantizar
una convivencia pacifica entre los sujetos. La idea tltima
de esta concepcién fue superar los antagonismos entre los
individuos predominantes en el estado natural.

La historia es concebida, por su parte, en la época
ilustrada como el despliegue de un continuo progreso
signado por un fin racional que teleolégicamente se ha
realizado en la historia humana. De las filosofias de la
historia es considerada como la primera gran especulacién
la hecha por San Agustin, quien concibié la historia como el
despliegue de un plan divino, dominado por una inteligencia
trascendente que determina el principio y el fin de la misma.

Lamodernidad, como he sefialado, concibe aquel fin
como algo racional inmanente ala actuacién deliberada del
ser humano en la historia. El sentido de la historia est4, en
definitiva, marcado por la creencia en el progreso moral,
intelectual y racional del ser humano, que la historia no
es un haz de sucesos irracionales, carentes de finalidad
y sentido; por ello es esta la base que permite encontrar
sentido al presente y concebir de forma optimista el
porvenir de la humanidad.
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La historia es fundamental como es el escenario
donde puede apreciarse la evolucién y el progreso de la
humanidad y de ahi su relevancia en la filosofia ilustrada,
asi como en las concepciones decimondnicas que se
desarrollan en tradiciones como la hegeliana-marxista. En
este sentido, el trabajo busca problematizar en torno a la
categoria moderna de progreso, poniendo sobre la mesa
los argumentos criticos provenientes del marxismo en su
vertiente critica, desvelando las carencias y paradojas que
se derivan de una concepcidn histdrica del progreso que es
necesario rectificar.

La insociable sociabilidad: la perspectiva kantiana

del progreso

Planteadas estas ideas introductorias me referiré a la
reflexién que traza Kant sobre aquello que posibilita el
progreso humano, para ello me referiré a algunos pasajes
del opusculo escrito por Kant en 1784 titulado Ideas para
una historia universal en clave cosmopolita y otros escritos sobre
filosofta dela historia donde aparecen interesantes reflexiones
sobre el asunto.

Podria considerarse, hasta cierto punto, las
reflexiones sobre la historia como un aspecto marginal en
el pensamiento kantiano, mejor conocido por su critica
a la metafisica y la reformulacién de una epistemologia
orientada por el campo de la experiencia y el ambito a
priori de conocimientos que descansan en la conciencia
trascendental.* A pesar de que Kant no logré vislumbrar
la imbricacién entre la conformacién del conocimiento
humano en su amplio sentido en la dimensién de la
historia, como si lo hiciera posteriormente Hegel, propone
algunas reflexiones de suma importancia para caracterizar
el pensar de una época.

4 Kant, Immanuel. Critica de la razén pura (Buenos Aires: Losada, 1973)
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Pese a ser un promotor de la visién ilustrada, el
diagnéstico que hace Kant de la historia no es muy alentador.
Al respecto, sostiene que si se hace “un balance del conjunto
[de la historia humana] se dirfa que todo ha sido urdido por
una locura y una vanidad infantiles e incluso, con frecuencia,
por una maldad y un afdn destructivo asimismo pueriles;
de suerte que, a fin de cuentas, no sabe uno qué idea debe
hacerse sobre tan engreida especie” (Kant, 1994, p. 18)

Frente a este triste escenario en que se halla la
humanidad, es imperioso para Kant encontrar en la historia
humana un propdsito racional propio que intente descubrir
en este “absurdo decurso de las cosas humanas” una
“intencién de la naturaleza” a través del cual sea posible
vislumbrar la historia como parte de un plan racionalmente
dirigido del que los seres humanos no tienen plena
conciencia. A partir de este vacio de un plan racional propio
de la humanidad, formula su célebre idea de que esta ha
marchado segtin un plan oculto de la naturaleza. Esta idea
sera decisiva para delinear cémo ha sido posible el progreso
humano en la historia.

Ahora bien, jcudles son los pilares y cémo se ha
logrado realizar este progreso tan caracteristico de la
humanidad a lo largo de la historia? Kant argumenta
bajo la légica, como he dicho, del cédmo la naturaleza ha
ido disponiendo un camino que logre empalmar con las
capacidades del ser humano los siguientes argumentos.

El progreso humano, ciertamente, estd fundado en
la facultad racional que posee el ser humano por medio de
la cual logra desarrollar todas sus “disposiciones naturales”
dirigidas hacia un fin, esto es, aquello que le distingue por
encima del resto de animales.

Aquellas disposiciones naturales que posee el ser
humano no se desarrollan a plenitud en un individuo en
particular, mas bien para que la humanidad desarrolle sus
potencialidades estas deben manifestarse en la especie, lo
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cual solamente puede acontecer en el pleno de la historia.
Tales disposiciones que la naturaleza ha instalado en el ser
humano son susceptibles de entrenamiento, de instruccién,
esto es, algo que tnicamente se logra en el pleno de la
historia donde conviven las generaciones. En este punto
juega para Kant un especial papel la educacién, como
el modo en que generacién tras generacién la especie va
perfeccionando sus disposiciones naturales.

El modo por el que la naturaleza ha logrado que el
ser humano desarrolle todas sus disposiciones naturales es el
antagonismo de esas capacidades entre los diversos individuos,
de las potencialidades que tiene el ser humano en el seno de la
sociedad. Esto es lo que Kant llama la insociable sociabilidad de
los seres humanos. ;Qué significa esto? Significa la permanente
confrontacién entre los individuos que pugnhan desde y por
intereses antagénicos. En palabras de Kant aquello significa
que la “inclinacién a vivir en sociedad... [es] inseparable de
una hostilidad que amenaza constantemente con disolver esa
sociedad”. (Kant, 1994, p. 20)

A pesar de que el contrato social moderno tiende
a disolver, al menos, los intereses antagénicos de mayor
peso entre los individuos, ello no significa la disolucién
definitiva de aquellos. Si bien es cierto el ser humano tiende
a la socializacién, como un proceso por el que se afirma la
racionalidad de la especie en una convivencia civilizada
cuya garantfa descansa en una convivencia basada en
marcos normativos, existe una tendencia natural a la
individualizacién que le lleva al ser humano a oponerse a
los demaés individuos, ya sea por intereses particulares o
por las pasiones inherentes al ser humano.

Esta tendencia a la individualizacién nos pone en un
escenario de resistencia entre los diferentes individuos y
es lo que da origen (este es quiza el pilar mas importante
del progreso) a que el humano haga despertar las fuerzas

5 Al respecto verse su Pedagogia.
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(aquellas disposiciones naturales) que adormecen en su
interior y lo inclinan a salir de un estado de pereza, de
inmovilidad, de quietismo. Es, por tanto, impulsado por
un deseo de sobresalir, de ambicionar cosas, de un afan
o voluntad de dominio sobre los otros, a quienes, como
dice Kant, no “puede soportar, pero de los que tampoco es
capaz de prescindir” (Kant, 1994, p. 21). El ser humano vive
permanentemente en la paradoja de confrontar, de superar
al otro, pero también de necesitarle.

(Qué hubiese sucedido sin este impulso
fundamental? Sin este impulso de sobresalir, el hombre
hubiese quedado en la barbarie, en la incivilizacién, en
la pobreza del determinismo del mundo natural. Es por
eso que puede afirmarse que gracias a él ha podido el
ser humano construir su propio mundo: el mundo de la
cultura.® Gracias a él es también posible el surgimiento de
los talentos, de los hombres ciencia, de letras y cultura. Se
erige paulatinamente un sistema que logra discernir los
principios éticos y morales que toda sociedad requiere para
una convivencia civilizada.

De carecer de esa insociable sociabilidad, dice Kant,
tendrfa consecuencias negativas, pues “todos los talentos
quedarfan eternamente ocultos”; la sociedad no seria
sino una “arcéddica vida de pastores donde reinarfa la més
perfecta armonia”; seria, pues, una sociedad “conformista”;
los seres humanos serfan “tan bondadosos como las ovejas
que apacientan”; no tendrian, en fin, més valor que un
animal doméstico. (Kant, 1994, p. 21)

Llegados a este punto es mas comprensible por qué
para Kant es necesario que la naturaleza haya maquinado
un plan oculto por medio del cual el ser humano haya

6 Desde las reflexiones antropolégico-filoséficas este paso constituye un
momento fundante de la historia humana y de la superacién del determi-
nismo del mundo natural. Ver: Carlos Beorlegui, Antropologia filosdfica (Bar-
celona: Anthropos, 1999)
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logrado desarrollar sus potencialidades. Y esto queda en
evidencia en la contundencia de la siguiente afirmacidn,
segun la cual el ser humano “quiere concordia, pero la
naturaleza sabe mejor lo que le conviene a su especie y
quiere discordia” (Kant, 1994, p. 21). Es decir, la resistencia
entre los individuos, la necesidad de sobresalir, el afdn
de dominio, la ambicién son las causas para salir de una
cémoday placentera vida de pereza porque gracias a esto es
posible que el ser humano haya logrado superar su estado
prosaico de incivilizacién.

Ahora bien, con propiedad podemos decir que en
lo que acabamos de sefialar se halla pues una paradoja
muy evidente, y es que aquello que constituye la base
del progreso de la humanidad es, al mismo tiempo, un
factor destructivo en términos de las relaciones sociales-
interpersonales entre los individuos, que acaban en el peor
de los extremos en el advenimientos de conflictos a gran
escala como son las guerras.

Si bien es cierto, toda sociedad, todo individuo aspira
a alcanzar mayores cuotas de progreso intelectual, moral
y material, bajo el uso principal de la facultad de la razén
que dirige al ser humano, ello no debe dar pie a acciones
que derivan en aquello que originalmente era objetivo
a superar: la incivilizacién y la barbarie. He aqui pues la
principal paradoja de este progreso del que nos habla Kant:
que en el afdn de superar la incivilizacién se logra un mundo
cultural muy rico, pero que al mismo tiempo puede conllevar
a situaciones que atentan contra la especie. Es asi como
paraddjicamente la guerra juega un papel preponderante en
la historia: “La guerra es una empresa no premeditada por
parte de los hombres, pero sf es un proyecto intencionado
por parte de la suprema sabidurfa, cuyo secreto guarda
celosamente...” (Kant, 1994, p. 25)
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Dialéctica del progreso: 1a perspectiva marxiana

Kant es un pensador que no ha aterrizado sus reflexiones
al modo en que va desarrolldndose la sociedad de su época:
la sociedad burguesa. Esta sociedad muestra ain mas
las paradojas que conlleva el progreso humano, el cual
se ha acentuado con mayor profundidad en la sociedad
capitalista que logré transformar la sociedad feudal, cuya
economfa estaba basada en la agricultura, a una fundada
en el comercio y en el desarrollo de un potencial industrial
que transformé radicalmente las relaciones sociales y las
fuerzas productivas. Todo esto ha supuesto un progreso
radical que analizaré a la luz de los escritos de Marx en
este apartado.

En este contexto, las reflexiones de Marx sobre
el origen y el desarrollo de la sociedad burguesa son
sumamente significativas para comprender una de las
paradojas sociales contempordneas mds importantes que
tienen lugar en aquella, esto es, que la fuente principal que
modifica las formas naturales para la subsistencia del ser
humano en el mundo, sufre un trastorno radical bajo las
relaciones sociales de produccién burguesas. Marx elabora,
por consiguiente, un andlisis del trabajo enajenado y lo que
en general podemos llamar la fetichizacién del mundo del
trabajo y sus productos.’

El diagnéstico del que parte Marx sobre la sociedad
burguesa, es que el modo en que se manifiestan las
relaciones sociales en esta han distorsionado el normal
proceso de apropiacién del medio natural y de satisfaccién
de las necesidades humanas, lo cual ha conllevado a la
desnaturalizacién del trabajo humano de su genuina
condicidn, esto es, como autorrealizacion de las capacidades y
energfas vitales que posee naturalmente el ser humano. Este
hecho marca la pauta para que la dimensién cualitativa de

7  Para una lectura més amplia del concepto de fetichismo puede verse:
Enrique Dussel, Las metdforas teoldgicas de Marx (Navarra: Verbo Divino, 1993)
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la vida y trabajo humano, queden subordinados al imperio
de la cuantificacién, caballo de batalla del positivismo
decimonénico. Esta ultima es una cuestién decisiva y
tendrd eco en el positivismo que se desarrollard desde
mediados del siglo XIX donde se pretende cientifizar la
filosofia despojando al conocimiento de un caracter critico
atendiendo a la complejidad de la realidad humana.

El desarrollo de estas ideas le ha significado a Marx
toda una vida intelectual: desde los Manuscritos de economiay
filosofia (1844), pasando por la Miseria de la filosofia (1847), los
Grundrisse (1857-58) y la Contribucién ala critica de la economia
politica (1859), hasta llegar a El capital (1867), aterrizando
en este Ultimo en una diferenciacién monumental sobre el
trabajo cualitativo y el trabajo abstracto. Esta distincién es
clave para comprender el modo cémo ha sido reprimida la
dimensidn cualitativa en la sociedad burguesa en tanto que
lo que Marx denomina el valor de uso del trabajo y de los
productos del mismo pasan a un segundo plano, mientras
que el valor de cambio asume una posicién preponderante
en tanto que responde a las necesidades del mercado.

La base de la deformacién del trabajo humano
supone la separacién radical de los productos del trabajo
respecto de sus creadores, es decir, el ser humano pierde
la capacidad de dominar y de controlar aquello que ha
creado, esto es, el mundo de las mercancias termina por
dominar el trabajo humano, como bien analiza Marx en
el pasaje sobre el fetichismo de la mercancia de El capital.
Para Marx, el proceso de objetivacion del ser humano, en
cuyos productos normalmente este se ve reconocido con
su trabajo, se convierte, en vez de un enriquecimiento, en
una pérdida de los aspectos vitales del trabajo encarnado
en los objetos por cuanto que esos productos ya no le
pertenecen a su creador. Desde este momento el ser
humano se relaciona con el producto de su trabajo como
un objeto ajeno (Marx, 2004, p. 105)
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Para explicitar suficientemente la preeminencia de
lo cuantitativo por sobre lo cualitativo es necesario recurrir
al andlisis que hace Marx en el primer tomo de El capital en
torno al valor de uso y valor de cambio. En tal anlisis Marx
muestra la subordinacién que sufre el valor de uso respecto
del valor de cambio en la sociedad capitalista. La naturaleza
del valor de uso consiste en la utilidad que comporta una
mercancia para la satisfaccién de necesidades humanas,
es decir, como una mercancfa sea consumida cumple su
funcién de valor de uso, mas alla de esto no puede atisbarse
secreto alguno. (Marx, 2010, p. 43 y ss)

Por el contrario, en el valor de cambio se prioriza
el intercambio de mercancias disimiles entre si como
equivalentes, dejando en segundo plano la utilidad que
inmediatamente comportan las mercancfas. (Marx, 2010, p. 58
y ss). Lo prioritario no es, pues, el consumo, sino el intercambio.
Este hecho bésico constituye uno de los pilares que sostienen
la sociedad capitalista que terminan poniendo de cabeza el
mundo, puesto que yano sonlas necesidades fundamentales del
ser humano las que deben social y racionalmente priorizarse,
sino las necesidades del intercambio (es decir, el mercado) por
encima de aquellas. Ese dominio ciego, objetivo del mercado es
lo prioritario en la sociedad liberal.

El analisis a profundidad de la mercancia muestra
que los valores de cambio de estas son reducidos a un
sustrato comiin que en modo alguno pende de propiedad
natural alguna, sino que se trata de una propiedad
estrictamente artificial, relativa y contingente.® Lo que
caracteriza, por tanto, la relacién de intercambio entre las
mercancias es la abstraccién plena de sus valores de uso
y también de la abstraccién de los diversos trabajos que
producen diferentes tipos de mercancias transformando a

8 Vale mencionar que Marx reivindica que este andlisis del caracter bifa-
cético de la mercancia (en tanto valor de uso y de cambio) ha sido expuesto
criticamente por vez primera en el pensamiento econémico politico por élL
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este en trabajo “abstractamente humano” y dejando como
unico sustrato en comun en las relaciones de intercambio el
valor. (Marx, 2010, p. 46-47)

Dicho lo anterior, emerge la interrogante ;qué es el
valor? El valor pende de la “cantidad de trabajo” contenida
en un bien que puede medirse en la temporalidad de horas,
dfas, semanas, etcétera. En ultima instancia, bajo el valor
de cambio, no se ve la fuerza de trabajo atendiendo a su
cualidad (lo “corpbéreamente sensible”) sino meramente
como gasto de energfa, trabajado indiferenciado. Bajo la
sociedad capitalista, por consiguiente, las diferentes fuerzas
individuales se convierten en una sola, “una fuerza de
trabajo social media” o lo que Marx llama trabajo socialmente
necesario, el cual consiste en la cantidad requerida de tiempo
de una fuerza de trabajo en la produccién de bienes en una
determinada sociedad y que a su vez determina la magnitud
de valor de un bien. (Marx, 2010, p. 48)

Ahora bien, este andlisis muestra que la mercancia
bajo su forma de valor de uso es una relacién transparente,
no asi el caso del valor de cambio que, al homogenizar los
trabajos humanos cualitativamente disfmiles y relacionar
los productos del trabajo humano como entidades objetivas
que se relacionan entre si al margen de sus productores,
termina por trastocar el orden racional de la produccién
social. Marx lo resume de la siguiente manera:

Lo misterioso de la forma mercantil consiste
sencillamente, pues, en que la misma refleja ante los
hombres el caricter social de su propio trabajo como
caracteres objetivos inherentes a los productos del
trabajo, como propiedades sociales naturales de dichas
cosas, ¥y, por ende, en que también refleja la relacién
social que media entre los productores y el trabajo global,
como una relacién social entre los objetos, existente al
margen de los productores. (Marx, 2010, p. 88)
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La cosificacién de las relaciones sociales entre los
seres humanos y la pérdida del control sobre los productos
del trabajo, constituye el cenit de la sociedad capitalista
que es consecuencia del modo audaz en que la burguesia
revoluciond las fuerzas productivas desatascandolas de
las antiguas ataduras del modo de produccién feudal. El
progreso que ha propiciado el mundo burgués, y que unay
otra vez Marx reconoce en El Manifiesto del partido comunista,
conlleva irremediablemente a aquel hecho. Marx reconoce
que la sociedad burguesa ha propiciado altos niveles
de desarrollo, ha revolucionado las fuerzas productivas
en apenas “un siglo” muchisimo mas que un pufiado de
generaciones anteriores tomadas en conjunto, e igualmente
revolucionado las relaciones sociales.

Sin embargo, ello alimenta las paradojas de la
sociedad burguesa, pues por un lado ha desvelado el
potencial inherente de larazén bajo su forma instrumental,
pero también la irracionalidad que propicia en el control
social de la produccién y la correcta orientacién que aquella
debe tener. El progreso conlleva, pues, irremediablemente
una dimensién irracional, lo cual ampliaremos en la parte
final de este articulo sobre Marcuse.

Finalmente, la paradoja que es consustancial al modo
de produccién capitalista, por consiguiente, es el hecho
de que ha creado inimaginables riquezas, a la par que ha
creado igualmente una descomunal desigualdad social. En
otras palabras, Marx no rechaza de tajo el desarrollo que ha
propiciado la cultura moderna vinculada al autodesarrollo
del individuo en lo referente a potenciar sus capacidades
vitales mediante el trabajo, sin embargo, estas se han visto
crudamente reprimidos por el ansia de creacién de riquezas
y de rentabilidad del trabajo bajo el sistema capitalista.
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Hacia una critica del progreso moderno: la sociedad
unidimensional

En su conocida obra El hombre unidimensional® Marcuse
caracteriza a la sociedad capitalista como una sociedad
cerrada cuyo fundamento se halla en una dindmica
de desarrollo cientifico-tecnoldégico que deviene en la
innovacién potencial de la industria y que trae como
consecuencia una productividad desmesurada que
conlleva un modo de vida fundado en el establecimiento de
necesidades superfluas en las sociedades, convirtiéndose
esto en el canon que gufa la accién individual. Como
diagnosticé Marx, Marcuse sostiene que el intercambio de
mercancias y el consumo desmesurado de estas constituyen
uno de los pilares del capitalismo. El principal valor
imperante, segiin Marcuse, es por consiguiente, el de la
practica de relaciones libidinosas con la mercancia.

Para Marcuse y otros tedricos afines al marxismo*
resulta sumamente provechoso la recepcién y apropiacion
de la categoria de fetichismo de la mercancia, la cual
resefié mds arriba, que consiste basicamente en la adhesién
de un caricter mdgico a aquellas, convirtiéndolas en
verdaderos idolos que dominan el proceso de produccién
y de vida social de los individuos. La totalidad de la vida
social estd permeada, por tanto, de relaciones fetichizadas
donde priman las necesidades superfluas y las relaciones
meramente libidinosas con las mercancias. De otra parte,
esta adhesidn de la terminologia psicoanalitica constituye,

9 Obra originalmente publicada en 1954 en los Estados Unidos de Améri-
caen el idioma en curso de esa nacidn.

10 Por ejemplo Walter Benjamin, quien propone extender el psicoana-
lisis de un mero examen del individuo a un psicoandlisis social. Fromm
igualmente va en la linea de elaborar un psicoanilisis de la sociedad con-
temporénea. Erich Fromm, Psicoandlisis de la sociedad contempordnea: hacia
una sociedad sana (México: FCE, 1964); Walter Benjamin, Libro de los pasajes
(Madrid: Akal, 2007)
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sin lugar a dudas, una novedad intelectual y muestra las
diferentes corrientes de las cuales ha podido enriquecerse
el marxismo no dogmatico en el curso del siglo XX.

Para Marcuse, el capitalismo ha anulado las
posibilidades de realizacién del Eros. Este concepto de Eros es
fundamental para Marcuse porque en él reside la posibilidad
de liberacién genuina para la humanidad: “Es en el instinto
de libertad no sublimado donde se hunden las raices de la
exigencia de una libertad politica y social; exigencias de una
forma de vida en la que incluso la agresién y la destruccién
sublimadas estuviesen al servicio del Eros, es decir, de la
construccién de un mundo pacificado” (Marcuse, 1993, p.
9). Eros comprendido como instinto de vida, un instinto que
es opuesto a la energfa instintiva agresiva y destructiva y
al modo en que se activa socialmente bajo el capitalismo."

Ahora bien, una de las consecuencias fundamentales
de la sociedad industrial avanzada es la homogenizacién de
la vida humana o, mejor dicho, la unidimensionalidad con
que es dirigida la vida humana bajo el capitalismo. Lo grave
del asunto es que la sociedad capitalista se presenta como
la realizacién plena, como el “acto puro” aristotélico, esto
es, sin mas potencialidad que no sea su propia expansién y
dominio. La sociedad unidimensional es aquella, pues, que
se presenta como algo ya acabado, agotado, sin posibilidades
de cambio y de transformacién.

Paralelo a la homogenizacién de la vida social,
sostiene Marcuse que “Las capacidades (intelectuales
y materiales) de la sociedad contemporédnea son
inmensamente mayores que nunca; lo que significa que

11  De ahi la importancia de su otro texto denominado Eros y civilizacién,
publicado originalmente en 1955, que pone en didlogo la teorfa social de
Marx con el psicoandlisis de corte freudiano. Esto dio pie a lo que se conoce
como al freudomarxismo, una tendencia que vino desarrolldndose desde la
década del los afios veinte donde se ubican, ademés de Marcuse, pensadores
como Erich Fromm o Wilhem Reich.
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la amplitud de la dominacién de la sociedad sobre el
individuo es inmensamente mayor que nunca” (Marcuse,
1993, p. 20). Pero ello no necesariamente equivale a un
desarrollo genuino y cualitativo del ser humano, por el
contrario, el ansiado progreso (entendido en sus multiples
dimensiones) encierra una dimensién oscura, terrorifica,
que es necesario desvelar desde una perspectiva critica.
(Cémo lograr este asunto? Marcuse afina algunas
cuestiones de corte metodolégico que deben guiar las
potencialidades de la teorfa critica.'?

Vale mencionar que la critica que pone en marcha
la teorfa critica de la Escuela de Francfort es conocida
como una critica inmanente la cual consiste en contraponer
valores, no desde una esfera externa o de una perspectiva
metafisica-abstracta, sino ateniéndose a la realidad de
aquello que se critica y que se apoya en las cosas que
pertenecen al dmbito que estd bajo critica. Es, asimismo,
una critica eminentemente histérica.”

As{, observa que “toda teoria critica de la sociedad
se enfrenta asf con el problema de la objetividad histérica,
un problema que se establece en los dos puntos donde el
andlisis implica juicios de valor”. El primero de ellos es el
juicio segun el cual “la vida humana merece vivirse, o mas
bien que puede ser y debe ser hecha digna de vivirse (...)

12 Para una resefia histérica del Instituto de Investigacién Social de
Francfort puede verse Martin Jay, La imaginacién dialéctica: historia de la
escuela de Frankfurt y el Instituto de Investigacién Social (1923-1950) (Madrid:
Taurus, 1991)

13 Retomo esta nocién de José Manuel Romero Cuevas, “Critica inmanen-
te. Sobre el método de la Teorfa Critica”, manuscrito inédito. Tal nocién re-
fiere a que “El concepto de critica inmanente (como critica de una realidad a
partir de pardmetros ya explicitables en ella misma y no a partir de pardme-
tros externos) fue conceptualizada en la obra de Hegel y en la de los hegelia-
nos de izquierda, sobre todo en Marx, y llegé a constituir lo que podriamos
denominar la metodologfa de la Teorfa Critica de la Escuela de Frankfurt”.
Puede verse del mismo autor Critica e historicidad. Ensayos para repensar las ba-
ses de una teoria critica (Barcelona: Herder, 2010), especialmente 13-22.
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es el a priori de la teorfa social” y el otro es que “en una
sociedad dada, existen posibilidades especificas para
un mejoramiento de la vida humana y formas y medios
especificos para realizar esas posibilidades” (Marcuse, 1993,
p. 21). La tarea de la teoria critica es demostrar que estos
juicios deben tener una validez y estdn asentados sobre
bases empfricas, pues no son meros juicios de valor sin
fundamento, sino una condicién histdrico-social.

Lateorfasocial enla que esta pensando Marcuse est4,
por tanto, desligada de toda concepcién metafisica, so pena
de que en el ejercicio intelectual de investigacién social deba
utilizarse el método de la abstraccién o generalizacién de la
organizacion de la sociedad para el caso. La trascendencia
que se le atribuye a la teorfa critica en modo alguno tiene
que ver con el cldsico horizonte metaffsico, sino que
tiene que ver con aspectos criticos y empiricos. La critica
metafisica se contrapone a valores eternos, abstractos, la
teorfa critica en cambio contrapone en cambio realidades
concretas, empiricas, a una situacién determinada."

Lejos de un horizonte abstracto, la teorfa social esta
profundamente vinculada con “las alternativas histdricas
que amenazan a la sociedad establecida como fuerzas
y tendencias subversivas” que pueden ser realizadas
mediante la “préctica histérica” (Marcuse, 1993, p. 22).
Esto, en definitiva, aleja por completo a la teoria y filosofia
social de una tendencia tedrica meramente abstracta. Por
el contrario, “Los conceptos tedricos culminan en el cambio
social” (Marcuse, 1993, p. 22). Vale mencionar que esta
imbricacidn entre teoria y praxis es fundamental en toda la
teorfa de la tradicién de la teorfa critica.’

14  Recuerda este asunto de lo empirico a la base material a la que Marx
hace referencia en la Ideologia alemana como contraposicién a la base idea-
lista de la concepcidn histérica hegeliana.

15  Ver por ejemplo la reflexién de Habermas sobre este asunto en su
obra Teorta y praxis. Estudios de filosofta social (Madrid: Tecnos, 2008)
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Desde luego, la sociedad capitalista logra ocultar su
caracter deshumanizante y coloca un velo de racionalidad
en tanto que esta goza del “consenso” social. Para Marcuse
esto garantiza racionalidad alguna: “El hecho de que la gran
mayoriade la poblacién aceptey, sea obligadaaaceptar, esta
sociedad, no la hace menos irracional y menos reprobable”
(Marcuse, 1993, p. 24). Que la sociedad capitalista goce de
una relativa estabilidad no significa que haya eliminado sus
maés hondas contradicciones.

En el contexto de la critica del neutralismo
cientificista que pretende desligarse de motivaciones de
indole politica, Marcuse llega a una conclusién que muestra
el profundo interés que mueve a la ciencia y la tecnologfa:
“Laraz6n tecnoldgica se ha hecho razén politica” (Marcuse,
1993,p.27).1°Y ello da pie a que sostenga la tesis fundamental
segun la cual “La tecnologia sirve para instituir formas de
control social y de cohesién social més efectivas y més
agradables” (Marcuse, 1993, p. 26). En otras palabras, el
brazo del capitalismo por el que se logra consolidar cada
vez mas es la ciencia y la tecnologfa.

En continuidad con la tesis anterior para Marcuse “La
cienciadelanaturalezase desarrollébajo elaprioritecnolégico
que proyecta a la naturaleza como un instrumento potencial,
un equipo de control y organizacién. Y la aprehensién de
la naturaleza como instrumento (hipotético) precede al
desarrollo de toda organizacién técnica particular” (Marcuse,
1993, p. 180). Y posteriormente como un instrumento de
dominacién, por ello el a priori tecnoldgico es un a priori
politico. La transformacién del mundo natural redunda
ultimadamente en el conjunto de lo social.

16 La critica de la pretendida neutralidad de la ciencia es lugar comin
en la critica de la Escuela de Francfort. Ver por ejemplo: Jiirgen Habermas,
Ciencia y técnica como ideologia (Madrid: Tecnos, 1968)
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Marcuse distingue en su obra entre una forma
de racionalidad pre-tecnolégica y wuna racionalidad
tecnolégica. La primera corresponderia al periodo de la
filosoffa clésica, mientras que la segunda corresponderia
a la que se fue fraguando en los albores de la modernidad
y que fue consoliddndose conforme el auge de la ciencia
durante el siglo XVII. El caracter instrumental de la razén
ha cobrado una nueva fuerza y orientacién, pues, con el
desarrollo de la cultura y ciencia moderna.?”

El modelo de conocimiento que se fue imponiendo
en la modernidad bajo la egida de la explicacién causal
de los fendémenos naturales y de la cuantificacién de las
explicaciones cientificas tuvo como consecuencia separar
lo “verdadero” de aquello que es concebido como bueno, en
otras palabras, separé la ciencia de la ética (Marcuse, 1993,
p. 173-174). As{ también el sujeto se limita meramente a ser
punto de observacién, calculo y medida, pero en ningin
momento un sujeto entendido como “agente ético, estético o
politico” (Marcuse, 1993, p. 174).

Ello tuvo, a su vez, como consecuencia la
separacidn entre lo que Marcuse entiende como Logos
y Eros. Logos entendido naturalmente como la parte
racional que consiste en la bisqueda del conocimiento
cientifico y el Eros como la tendencia instintiva hacia
la vida, la creacién humana genuina, podriamos decir
pues lo que tiene que ver con la subjetividad, con
valores. En la modernidad la incipiente unién que habfa
existido desde la época antigua entre ambos se rompe
radicalmente y la racionalidad cientifica se vuelve
una esfera auténoma que se apega enteramente al
criterio de neutralidad, objetividad. Ciencia (Logos) y

17 Referente a la critica de ello puede verse: Max Horkheimer, Critica de
la razén instrumental (Madrid: Editorial Trotta, 2010)

139



Revista Humanidades « V Epoca - No. 4 + septiembre-diciembre 2017 « ISSN: 2309-687X

ética (asociado a Eros) se disocian, pues, en el mundo
moderno.'®

Inmediatamente esto trae una consecuencia
terrible pues “se vive en un mundo de valores y los valores
separados de la realidad objetiva se hacen subjetivos”
(Marcuse, 1993, p. 174). Y ya una vez en el mundo de
la subjetividad quedan fuera de la cuantificacién, del
objetivismo, la verificacién y, por ende, que tengan un
peso en la vida social. Asf “Los valores pueden tener una
dignidad mds alta (moral y espiritualmente), pero no son
reales y asf cuentan menos en el negocio real de la vida —
cada vez menos, cuanto mds alto son elevados por encima
de la realidad” (Marcuse, 1993, p. 174).

La voragine de la ciencia y el desarrollo de la razén
instrumental ha tenido consecuencias sociales: sufrimiento,
desigualdades, carencias para amplios segmentos de la
sociedad. Ahf es donde Marcuse ve la necesidad y las
posibilidades de establecer una critica que debe promover el
conocimiento social que permita desentrafiar los vicios del
sistema capitalista y pensar una sociedad distinta: “se hace
claro que algo debe estar mal en la racionalidad del sistema
mismo. Lo que estd mal es la forma en que los hombres han
organizado su trabajo social” (Marcuse, 1993, p. 171).

De ahi el principal motivo de la razén como
desveladora de la verdad de lo real, retomando el sentido
clasico de esta concepcién, pero en un plano muy concreto
como el antedicho, donde “la lucha por la verdad «salva»

18 En general el mundo moderno representado una tendencia a la auto-
nomizacién de segmentos de la vida social que tradicionalmente se habian
mantenido cohesionados. El proceso de modernizacién social ha separa-
do los dmbitos de la reproduccidn social (la economia) y el aparato estatal
(administracién) respecto del mundo de la vida, lo que enteramente esta
dominado por la reproduccién simbélica entre los individuos. Para una am-
pliacién de esto ver mi articulo: “Trabajo e interaccién. Fisionomias de la
razén en Marx y Habermas” Revista de Humanidades y Ciencias Sociales N° 4
(2013): 63 y ss.
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a la realidad de la destruccién” (Marcuse, 1993, p. 152-
153)." De ahi que para Marcuse “Si el hombre ha aprendido
a ver y saber lo que realmente es, actuard de acuerdo
con la verdad. La epistemologfa es en s{ misma ética y la
ética es epistemologfa” (Marcuse, 1993, p. 153). De esta
cita se desprende entonces que no es posible concebir el
conocimiento cientifico aislado de la practica humana, una
practica que tiene que ver con valores, tradicionalmente
afincados en el dominio de lo subjetivo, por oposicién a la
objetividad que persigue el cientificismo.

El modo cémo funciona el equivocado orden social
burgués es incapaz de concebir una sociedad alternativa, por
el contrario, se defienden sin més los logros del capitalismo.
Este hecho es fundamental para sostener un modo de
conciencia que Marcuse tipifica como falsa conciencia y,
por supuesto, con la funcién de legitimar el mundo burgués.
La ideologia del aparato burgués, cuyo precio a pagar por el
progreso que suscita es la autodestruccidn, es vivir y morir
racional y productivamente.

A pesar de esta condicién inferior respecto del
tradicional objetivismo cientifico, las ideas tienen el
potencial de ser factores de cohesién social: “Silo bueno y lo
bello, la paz y la justicia no pueden deducirse de condiciones
ontoldgicas o cientifico-racionales, no pueden pretender
l6gicamente validez y realizacién universales” (Marcuse,
1993, p. 175). Sin embargo, eso no quita hierro a su condicién
de ideas regulativas que tienen que ver con el Eros. Por esto,
el conocimiento cientifico est4 profundamente mediado por
una subjetividad histérica, es decir, es imposible separar la
actividad cientifica de la actividad humana como préctica
social e histéricamente determinada en un contexto
especifico. De ahi que afirme Marcuse:

19  Salvar no deberfa entenderse como una categoria asociada a
los dominios de la teologfa, sino més bien desde un punto de vista
enteramente secular.
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“De cualquier forma que se definan la verdad y la
objetividad, ambas permanecen relacionadas con
los agentes humanos de la teorfa y la practica, y con
su capacidad para comprender y cambiar el mundo.
A su vez, esta capacidad depende del grado en el
que la materia (cualquiera que sea) es organizada
y comprendida como aquello que es ella misma en
todas las formas particulares” (Marcuse, 1993, p. 193)

Finalmente, deseo citar este parrafo, que refleja con claridad
el propésito de Marcuse:

“El punto al que estoy tratando de llegar es que la
ciencia, gracias a su propio método y sus conceptos,
ha proyectado y promovido un universo en el que la
dominacién de la naturaleza ha permanecido ligada ala
dominacién del hombre: un lazo que tiende a ser fatal
para el universo como totalidad” (Marcuse, 1993, p. 193)

Valoracion final: jes posible una sociedad alternativa?®
Con la distincién entre civilizacién y barbarie que se puso
al corriente desde el mundo clésico grecorromano y que
se extendid hasta los dfas de la conquista y dominacién en
América, deseo finalizar este apartado, advirtiendo una idea
ya sefialada en el cuerpo del trabajo: el progreso envuelve
autodestruccidn, por tanto, tiene una dimensién barbdrica
irrefutable que es preciso poner de manifiesto, una vez mas.

El capitalismo ha creado fuerzas que se han tornado
incontrolables, ha creado un mundo de objetos que maravillan
y que hacen més “agradable” la vida humana, sin embargo,
este mundo posee un sustrato dominado por la explotacién,
la dominacién y la enajenacién de la vida humana. De ahi la

20 Retomo esta idea del libro de Antonio Gonzélez, La transformacién po-
sible ;Socialismo en el siglo XXI? (Sin sello editorial, edicién electrénica, 2009)
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pertinencia de la cita del texto de Marcuse que encabeza este
trabajo y de la tesis monumental que hay de fondo y que fue
planteada por Marx, segtin la cual bajo el capitalismo

“Todo lo sélido -desde las telas que nos cubren hasta
los telares y los talleres que las tejen, los hombres y
mujeres que manejan las maquinas, las casas y los
barrios donde viven los trabajadores, las empresas que
explotan alos trabajadores, los pueblos y las ciudades,
las regiones y hasta las naciones que las albergan-
todo estd hecho para ser destruido mafiana,
aplastado o desgarrado, pulverizado o disuelto,
para poder ser reciclado o reemplazado a la semana
siguiente, para que todo el proceso recomience una
y otra vez, es de esperar que para siempre, en formas
cada vez més rentables” (Berman, 95)

Por ello, pues, todo lo sdlido se desvanece en el aire.
En el mundo capitalista enajenante, muchos intelectuales,
incluidos una buena parte de afines al marxismo critico,
consideraron entonces “La dimensidn estética” como un
ambito donde todavia podia encontrarse la “libertad de
expresion” que le permitiese “al escritor y al artista llamar
alos hombres y las cosas por su nombre: nombrar lo que de
otra manera es innombrable” (Marcuse, 1993, p. 276).

Por aqui se atisba el papel de la imaginacién. Por
un lado, una imaginacién roméntica que ha sido objeto de
represalias por el mundo capitalista, como aquel 4mbito que
no es parte de la rentabilidad. Por tal razén, es subsumida
dentro del progreso técnico y excomulgada del “mero
juego” como algo “inttil”, comprometida meramente con
una “verdad fantéstica”. Aunque también hay que decir que
“El caracter cientifico, racional de la imaginacién ha sido
reconocido hace mucho en las matematicas, en las hipdtesis y
experimentos de las ciencias fisicas” (Marcuse, 1993, p. 278).
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Para Marcuse, de lo que se trata es de reorientar la
imaginacién hacia fines emancipatorios y genuinos. Bajo
el capitalismo, puede decirse que se ha dado rienda suelta
a la imaginacidn, derivando en una perversién, “una libre
accién de sus tendencias mds represivas”. Por el contrario,
es preciso contraponer un ideal de imaginacién “que
puede llegar a ser el a priori de la reconstruccién y nueva
orientacién del aparato productivo hacia una existencia
pacifica, una vida sin temor” (Marcuse, 1993, p. 279). Esta
imaginacién no puede formar parte de aquellos que estdn
poseidos por el paradigma de la dominacién y de la muerte.

Para revertir la tendencia represiva histérica es
preciso acudir a la instancia, no de la ética o tratamiento
del asunto desde una perspectiva psicoldgica, sino mas bien
el tratamiento es politico, esto es, como la practica de las
instituciones sociales bésicas son desarrolladas, definidas
y transformadas. En el momento histérico en que Marcuse
elabora su obra, un contexto en el que Unién Soviética ha
establecido como paradigma la planificacién administrativa
y econdémica como garante del éxito de una sociedad
alternativa, aquel contrapone “el cambio cualitativo esta
condicionado por la planificacién en favor de la totalidad
contra estos intereses, y una sociedad libre y racional sélo
puede aparecer sobre esta base”. Evidentemente, aquella
planificacién socialista no respondié enteramente a los
intereses genuinos de la sociedad.

Ahora bien, ;se pueden problematizar las reglas del
juego capitalista? ; Se puede concebir una sociedad distinta?
(Es posible una sociedad alternativa? En principio habrfa
que sefialar que “la realidad humana es historia y, en ella,
las contradicciones no explotan por si mismas” (Marcuse,
1993, p. 282) tal y como se pensé del marxismo mecanicista
de finales del siglo XIX y de principios del XX, por ejemplo.
Para ello, habrfa que romper con la forma heterénoma
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en que los individuos se hallan en relacién al sistema; la
integracién de las clases subalternas al modo cédmo se
imponen las necesidades bajo el capitalismo constituye
un cerco que no se puede romper mientras no existan
individuos auténomos, conscientes y libres de accién. Esta
es la condicién de posibilidad mas importante para pensar
en la transformacién posible.

Esto dltimo posibilitarfa, asimismo, romper la
unidimensionalidad bajo la que se mueve el individuo en el
capitalismo y el socialismo soviético: unidimensionalidad
que lleva a no ver otras potencialidades, otros horizontes,
una sociedad alterna basada en la libertad y en la razén. El
hombre unidimensional es, pues, el hombre agotado, sin
posibilidades de transformacién cualitativa, reducido en
un horizonte de vida determinado por leyes objetivas de la
economiay del mercado, ideologizado de un modo especifico.

Pero también hay que ser realistas: “No importa qué
pueda manifestarse tan claramente el caricter irracional
de la totalidad y con él, la necesidad de un cambio; el
discernimiento de la necesidad nunca ha sido suficiente
para utilizar las posibles alternativas” (Marcuse, 1993,
p. 282). De ahi, pues que “las alternativas siempre han
parecido utépicas” (Marcuse, 1993, p. 283). El capitalismo
parece invencible, de ahi el parangén con una cita del
Apocalipsis: “Una caracteristica de las bestias que se
toman como referencia es estar en la cabeza de la cadena
alimenticia: ellos devoran a los demds, pero nadie los puede
devorar a ellos. Las bestias se consideran invencibles”
(Gonzalez, 2009: 91) ;Quién puede entonces contra la bestia
que es el capitalismo? ;Qué posibilidades tiene entonces
una sociedad alternativa? Son interrogantes sobre las que
hay que seguir reflexionando.
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