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Editorial

Pueblo, tradicion y religiosidad

popular

“FF n todo caso, lo oficial, la vida oficial, pasa aqui a un

scgundo P|ano, porque lo que a este cmcoquc le interesa
no es lo que hacen los Préccrcs, las minorias, los hombrcs,

los dirigcntcs, los reyes, los caPitancs, los obispos..., sino
lo que hace el Pucb o, sus habitos cotidianos, sus inclina-

ciones, sus fantasias, esa vida intima que recogen rrinci-

Pa|mcntc las tradiciones popu

Durante la primera mitad del siglo
XX, mici6 en Francia un pensamiento sis-
tematico en torno al término “popular”.
Asi, para A. van Gennep y P. Saintyves, lo
popular es lo opuesto a todo aquello que
es oficial, es decir, lo contrario a lo que
proviene de una autoridad en cierto modo
exterior a] grupo. Es también lo opuesto a
lo “aprendido” en la escuela y en la uni-
versidad, 2 lo académico.

Van Gennep hace una precision
muy importante entre lo popular y lo po-
pularizado, es decir, entre lo originario y
lo genuinamente nacido del pueblo y lo
“introyectado” en €l por diversas vias.
Esto no implica que lo popularizado ne-
cesariamente es negativo, puesto que no
es posible la endogamia cultural absolu-
ta. A manera de ejemplo, pueden sefia-
larse los estudios sobre religiosidad que
se publican en este nimero, en donde lo
popular, en cuanto a creacion del pueblo
esta presente, pero lo popularizado, en
cuanto asimilacién e injerto de valores ex-
teriores también lo esta.

P. Sebillot y A. Varagnac equipa-
ran lo popular a ese saber que se transmi-
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ares”.

(Luis Maldonado, 1985)

te por tradicién (lo que se va legando y
pasando de una época a otra). Asi, pue-
blo es, por lo tanto, la tradicién, o mejor,
aquel grupo humano que tiene una espe-
cial sensibilidad para recoger y transmi-
tir la tradicion, lo tradicional.

Sin embargo, volvemos al plan-
teamiento anterior, “sentido de la tradi-
c16n” no significa, de por si, tradiciona-
lismo o conservadurismo, lo cual en el
fondo es la negacién de la tradicion.

En este sentido la religiosidad del
pueblo deviene en parte del pueblo, es
decir, de la tradicién y lo popular, en tan-
to que “realidad reactiva frente a lo ofi-
cial, busca relaciones mas sencillas y mas
directas con lo divino; es decit, intenta
por una parte, dejar de lado determina-
dos esquemas excesivamente intelectua-
les, métodos discursivos que constrifien
y paralizan sus fuerzas, sus impulsos ins-
tintivos y emociones y, por otra parte,
busca soslayar imposiciones clericales
que, en vez de mediacién, son muros y
camisa de fuerza”, (M. Meslin).

Para el erudito espafiol Ramén
Menéndez Pidal, la tradicién no es un sim-




Rediata

ple transmitir, lleva implicita la asimuila-
ci6n por el pueblo, es decir, la accién
continuada e ininterrumpida del pueblo
a través de diversas variantes. Es algo
colectivo, una obra colectiva, también
anénima. Pero su anonimato no provie-
ne de que haya sido olvidado el nombre
de su autor, si no que es obra de muchos
autores. Puede también decirse que es
una obra impersonal o, quizis mejor, no
individual, pues su existencia no depen-
de de una voluntad individual, aislada,
si no de muchas y diversas.

En sintests, lo popular es aque-
llo que, proviniendo de una creacién in-
dividual, el pueblo lo recibe como suyo
y lo toma como propio, como pertene-
ciente a su tesoro cultural.

Ciertamente esta nociéon de pue-
blo, lo popular y la tradicién no se agota,
pues habria que recordar la advertencia
del filésofo italiano Antonio Gramsci,
para quien la nocién de pueblo no debe
verse en “abstracto”,
con su cultura y su religiosidad. Gramsci,
al abordar la cuestién de la religiosidad,
que para el contexto italiano denomina
“catolicismo popular”, por el fuerte as-
cendente de esta corriente del cristianis-
mo, piensa que dicho folklore represen-
ta “la concepcion del mundo y de la vida
presente en amplias capas de la socie-
dad opuestas a las concepciones oficia-
les del mundo, propias de las clases do-
miinantes mas cultivadas”.

Este mundo religioso subalterno

si no en relaciéon

Humanidades

del pueblo, que segiin Gramsci, es el de
las clases rurales italianas con sus devo-
clones fuertemente emocionales, su cul-
to a Maria y a los santos, su sincretismo
pagano-cristiano, etc., los considera
nuestro autor como expresion de una “re-
sistencia pasiva” de las clases popula-
res, durante siglos las mas pobres y mar-
ginadas, frente a la imposicion de las cla-
ses hegemonicas, includa la iglesia.

S1 se quiere ser mas contunden-
te que Gramscl, esta tradicion y religio-
sidad del pueblo no puede desvincularse
de la memoria, en tanto “recuerdo peli-
groso y subversivo” (H. Marcuse y J. B.
Metz), en cuanto remembranza de con-
flictos resueltos por mera represion y, por
lo tanto, de esperanzas abortadas, falli-
das. Dicha memoria trae al presente unas
posibilidades que parecian malogradas,
eliminadas, pero que vuelven a tomar
vigencia gracias al potencial de ciertos
simbolos, imagenes, textos, relatos e
mmpulsos vitales de libertad. Asi la no-
cién de memora no es, pues, una no-
cién inocente, pacifica, o falsamente ar-
monica, como no lo puede ser la nocion
de pueblo.

Algo o quiza mucho de todo este
planteamiento esta en el trasfondo de los
trabajos que sobre religiosidad se dan a
conocer en este numero 8 de la Revista
HUMANIDADES, cuyo Consejo Editor
ha estimado importante para observar y
reflexionar desde un angulo distinto esta
cuestién, es decir desde la academia.
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Los estudios sobre Religiosidad

Presentacion

Este namero de la Revista Huma-
nidades esta dedicado a la «religiosidady,
no a la religién. Aunque esta es un com-
ponente muy importante para entender
a las sociedades, su significado es res-
tringido, pues se enmarca en el dogma,
las reglas y la institucionalidad. Por el
contrario, la religiosidad va mucho mas
alla, en tanto que hace referencia a las
diferentes manifestaciones y significados
que el fenéomeno religioso conlleva para
los creyentes y que trascienden del am-
bito puramente espiritual.

La impronta de cinco siglos de
evangelizacion es evidente en nuestra
sociedad. Pero desde los primeros afios
fue claro que esa evangelizacién no da-
ria resultados homogéneos, porque los
neodfitos catdlicos indigenas — que se
acercaron al evangelio empujados por la
espada y no por la cruz — ya tenian una
experiencia religiosa previa profunda-
mente arraigada. Los conquistadores
europeos debieron librar simultaneamen-
te dos combates: uno contra los ejérci-
tos aborigenes y otro contra los «idolos,
que luego fueron catalogados como «de-
moniosy, que en América se adoraban.

En ambos casos, hubo victoria.
Pero en el campo religioso el triunfo ca-
tolico nunca significé una anulacién to-
tal del «poder» de las deidades aborige-
nes, ni la supresién absoluta de las creen-
cias y practicas asociadas a ellas, como

si sucedi6 en el campo politico. La «gue-
rra de las imagenesy, feliz expresion acu-
flada por Serge Gruzinsky,! tavo muchos
altibajos. La «doloclastian?, su rasgo mas
visible e impactante, fue también el mas
superficial. La destruccién de «idolos» y
la construccion de iglesias sobre las mi-
nas de los templos indigenas, los bauti-
zos (voluntarios o forzosos), eran solo
el primer paso de la evangelizacién. El
segundo y mas importante fue el
arraigamiento de la nueva fe, el cual re-
quirié de mucho mas tiempo y fue mar-
cado por el sincretismo.

En la prictica, la religiosidad in-
digena fue una mezcla fascinante de
creencias prehispanicas y catolicas, que
pudo escandalizar a un catélico fervien-
te como el arzobispo Pedro Cortés y
Larraz, que visit6 la didcesis de Guate-
mala hacia 1770, pero también un cam-
po de estudio privilegiado para
antropologos e historiadores. Si en un
principio los frailes «aceptaron» la per-
manencia de creencias «paganas» entre
los indigenas, con la esperanza de que
desaparecerian con el tiempo, se equi-
vocaron. No solo permanecieron, sino
que aumentaron con las variadas y per-
sistentes influencias africanas, traidas
por los esclavos negros. El esplendor de
las catedrales y la magnificencia del ritual
catélico, 2 menudo cobijaron, el recuer-
do de otros dioses y creencias religiosas.

Para el ultimo tercio del siglo

1 Serge Gruzinsky: La guerre des images: de Christophe Colomb A Blade Runner, 1492-2019.

(Paxis. Fayard, 1990).

2 Curiosamente, en Europa se vive por entonces un fenémeno parecido: la iconoclastia. Ingleses,
alemanes y suizos hacen en Europa lo mismo que los espafioles en América, lo inico que contra las
«migenes catdlicas», que consideraban refiidas con las sagradas escrituras.
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XVIII, ya estan perfectamente dibujados
los rasgos que definiran la religiosidad
indigena y popular. Muchos de los cua-
les persisten hoy en dia, como lo eviden-
cian los trabajos que aqui se recogen. El
desarrollo y permanencia de mstituciones
como cofradias, hermandades vy
guachivales reflejan las contradicciones
que la «religién oficial» debi6 enfrentar y
tolerar. S1 bien surgieron con la venia de
frailes y sacerdotes, rapidamente fueron
copadas por los indigenas que les impri-
mieron su sello y las convirtieron en es-
pacios de acceso restringido y en reduc-
tos de resistencia.

El apego de los mndios al culto de
las imagenes catdlicas, también permi-
t16 la pervivencia del nahualismo, ances-
tral creencia americana. Pero ain mas
importante, las instituciones, el culto y
las fiestas, conformaron nuevos espacios
de sociabilidad y de solidaridad que de-
safiaron el control ejercido por las jerar-
quias politicas y religiosas, al mismo
tiempo que reflejaban un conflicto que
atraviesa la histona salvadorena: la con-
frontacién entre indios y ladinos.

El primer trabajo que se presenta
en este namero ha sido escrito por Car-
los Gregorio Loépez, y hace referencia a
la visita pastoral que el arzobispo Pedro
Cortés y Larraz realizé a las provincias
de Sonsonate y San Salvador a finales
de la década de 1770. Los apuntes del
religioso, son un rico mosaico de datos,
juicios y prejuicios, con los cuales se pue-
de tener una interesante visiéon no solo de
la religiosidad de la época, sino de los gru-

pos sociales que entonces convivian.

Humanidades

Carlos Lara Martinez presenta un
sugestivo estudio antropolégico sobre
Santo Domingo de Guzman, un pueblo
mdigena del departamento de Sonsonate.
Tradicién y modernidad, continuidades
y rupturas, etnicidad, interacciones en-
tre poder politico, religioso y simbolico
aparecen en este trabajo, dejando ver
como a pesar del tiempo y de las condi-
ciones adversas las tradiciones perviven.

Y es que la religiosidad no se res-
tringe al Ambito espiritual, tras de ella se
dibujan las pugnas por el poder -econé-
mico, politico y simbdlico-, pero también
las estratificaciones sociales, las modas,
etc. En la religiosidad, se hace patente
la convivencia entre pasado y presente.
Es mas las practicas religiosas permiten
la pervivencia de tradiciones en un am-
biente tan inhéspito como puede ser la
localidad de San Antonio Abad, cantén
enclavado en los suburbios de la ciudad
de San Salvador, en una de las zonas de
mas desarrollo urbanistico de San Sal-
vador, como bien lo demuestra el estu-
dio de Raymundo Calderén.

Pero la religiosidad no se ancla
en las tradiciones, evoluciona dia a dia,
adaptandose a los cambios sociales y tec-
noloégicos. Los credos y practicas religio-
sas necesitan de un soporte material que
las acerque a los fieles: imagenes, tex-
tos, radio, television, Internet, etc., re-
quieren una escenografia adecuada que
favorezca e intensifique la comunion de
emociones. Ese es justamente el tema
estudiado en el articulo de Guillermo
Mejia que explora la “mediatizacién” de
la religién en la actualidad.

Carlos Gregorio Lépez Bernal,
Profesor de la Escuela de Ciencias Sociales

y Miembro del Consejo Editor de la Revista Humanidades.
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Religiosidad, resistencia y sincretismo
cultural en las provincias de Sonsonate y

San Salvador: la vision del arzobispo Pedro
Cortés y Larraz, 1768-1769

Resumen

Carlos Gregorio Lopez
Docente de la Licenciatura en Historia de la
Universidad de El Salvador

Losdatos’y observaciones recogidos por el Arzobispo Cortésy Larraz en su visita pastoral
por lasprovincias de Sonsonate’y San Salvador sirven como punto de partidapara este artr-
culo. Agudo observador, Cortésy Larraz fue capaz de percibir no solo las contradicciones
entre los diferentes grupos sociales, sino que se acercé a sus causas, cuya raiz eva laimposibili-

dad de realizar las «dos repiblicas», situacion ideal perseguidia en la legislacion colonial, que

7

suponia separar alos indigenas de espariolesy castas, para preservarlos de las «malas in-

fluencias».

Laseparacion real nuncase dio, pues bubiera limitado enormemente el funcionamiento dela
economiaprovincial. Delainteraccion entreesparioles, indigenasy ladinos surgié el abigarra-
doy conflictivo passaje social que desconcertd al Arzobispo,y que tan grdficamente plasmé en
sus escritos. Justamente, esa turbacion nos abre una ventana privilegiada para observar la

soctedad de fines de la colonia.

Pedro Cortés y Larraz, naci6 el 6 de ju-
lio de 1712 en Belchite, provincia de
Zaragoza. Se gradu6é como Doctor en
teologia el afio de 1741. Posteriormente
ejercié como sacerdote en la catedral de
Zaragoza. Fue propuesto para el arzo-
bispado de Guatemala en 1766, lugar al
que llegd el 21 de febrero de 1768, to-
mando posesién de la didcesis inme-
diatamente.

Una vez 1instalado dispuso reali-
zar una visita pastoral a los 113 curatos
de su jurisdicciéon. Por espacio de dos
afios recorr6 las parroquias de su didce-
sis, abarcando desde los limites de
Chiapas hasta el Golfo de Fonseca. Ini-
c16 su recorrido el 3 de noviembre de

1768, partiendo de Guatemala con rum-
bo a las orientales Provincias de
Sonsonate y San Salvador, llegando has-
ta el Golfo de Fonseca, regresando por
Chalatenango y Chalchuapa. De alli pasé
a Guatemala, por Jutiapa, Asuncién Mita
y Esquipulas, recorriendo esos territo-
rios, hasta el 1 de julio de 1769, cuando
suspendid el viaje por las lluvias. Reanu-
dé el recorrido en noviembre visitando
Totonicapan y Huehuetenango, hasta lle-
gar a los confines de Chiapas. De alli
volvié por San Marcos, Quezaltenango,
Atitlan y Chimaltenango, hasta llegar a
la capital del reino. Después de un breve
descanso continud la marcha hacia la
costa del pacifico guatemalteco, regre-
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sando a la ciudad de Guatemala el
29 de agosto de 1770.

Su objetivo era conocer
cémo se encontraba la administra-
c1én eclesiastica, la situacidon eco-
ndémica y sobre todo la evangeliza-
ci6n de los indios. Hombre muy pre-
visor y metddico, antes de empren-
der su viaje, envi6 a los curas de la
Didcesis una carta pastoral, avisan-
do de su llegada, agregando una es-
pecie de encuesta que los curas de-
berian tener llena a su llegada. La
informacién demandada se referia a
poblacion, idiomas que hablaban los
indios, rentas de los curatos y orden
de los libros. Especial énfasis se le
daba las cuestiones espirituales y la
situacién de los indios.

Cortés y Larraz tiene la acti-
tud del eclesiastico que por primera
vez se acerca a su dibcesis. Por ello,
toma nota de cualquier aspecto que le
parece interesante, novedoso o chocan-
te, pero manteniendo las preocupacio-
nes propias del pastor religioso. Con las
respuestas recibidas, las notas recogidas
en su visita y sus reflexiones personales,
el Arzobispo elaboré un interesante pa-
norama de la religiosidad del siglo XVIII
en todos los estratos que conformaban
la sociedad colonial de la didcesis de
Guatemala. A partir de dichos apuntes
se hara un estudio de la religiosidad de
los indios, a fin de conocet, cuiles eran
sus practicas religiosas, sus actitudes
hacia el catolicismo y sus relaciones con
los curas y demas autoridades. El estu-
dio se centrara en las provincias de
Sonsonate y San Salvador, cuyos terri-
torios ocupa actualmente la republica de
El Salvador.
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Pedro Cortés y Larraz. (Tomado de Rodolfo
Barén Castro. «La poblacién de El Salvador».

San Salvador. Direccién de Publicaciones e Im-
presos, 3a. Edicién. 2002).

-

1) “semejantes ocurrencias
jamés suceden sin embriagueces y
deshonestidades’”: diversiones e
idolatrias en las provincias de
Sonsonate y San Salvador

Estas provincias ofrecen un in-
teresante campo de estudio para el pe-
riodo colonial. Hacia el ultimo tercio del
siglo XVII, la vida econémica era muy
dindmica. La mayor parte de la pobla-
cién se dedicaba al cultivo del afiil, cafia
de azucar, algododn, cereales y cacao.
También era importante la produccion
de sal y la ganaderia. La produccion
artesanal se concentraba en la ceramica
y los tejidos. Su poblacion era muy alta 'y
de composicion variada, predominando
los indios, pero con una fuerte presencia
de ladinos que ya para entonces dispu-
taban a los indios el acceso 2 las terras
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Reinta

de cultivo.! Debe sefialarse que a dife-
rencia de Guatemala, en donde las co-
munidades indigenas resistieron con mas
éxito los embates ladinos, en San Salva-
dor la presencia ladina se hizo sentir con
mas fuerza y mas tempranamente. Cor-
tés y Latraz es uno de los primeros en
darse cuenta de este problema y deman-
dé la separacion de estos grupos y la pro-
tecciéon de los indigenas frente a las cre-
cientes demandas ladinas.?

En general, Cortés pinta los pue-
blos de las provincias como pobres y des-
ordenados; la poblacién estaba muy dis-
persa y era dificil conocer con exactitud
la cantidad de pobladores, pues muchos

Humanidades

la realidad que encontré en su primer
contacto con la Diocesis le parecié to-
talmente inaceptable. Cuando llegé a
Aguachapan® interrogd al cura sobre el
estado de la Parroquia. Las repuestas del
prelado no lo satisficieron. Segun el cura,
los indios ya habian arreglado sus rela-
ciones conyugales de acuerdo con la doc-
trina catolica. Sin embargo, Cortés de-
dujo lo contrario: “...apenas hay partro-
quia en la diécesis, de donde se ocurra
tanto a pedir dispensas para casamien-
tos, con el motivo de haber tratado
ilicitamente a la hermana, a la prima”.
Asimismo, condend la continua practica
de juegos de azar:

no tenfan domicilio fijo y vagaban por
haciendas, “pajuides™ y trapiches. Mu-
chos indios habian huido a los montes
para escapar de los abusos a que eran
sometidos por las autoridades. En algu-

“El juego de cacao no estd remediado,
fuera de los perjuicios que produce en
los bienes temporales, puede ser que

sea un incentivo poderoso para queel

nos pueblos las tierras de los indios eran Jfuego de la lascivia esté bien encendi-
invadidas por los ladinos. do, porgue en él pasan los diasy las
Los ptimeros apuntes de Cortés, noches hombresy mujeres jugando con

al entrar a la provincia de Sonsonate, son
una fuerte critica a las costumbres y ac-
titudes de los indios. El era un hombte
ilustrado y catolico fervoroso, por lo que

granos de cacao las haciendasy la
honestidad, porque semejantes ocu-
rrenciasjamassuceden sin embriague-
ces'y deshonestidadesy con tal atrevi-

1 Para 1770 la poblacién tributaria de Guatemala era de 61,256 y entre Sonsonate y San Salvador sumaban
15,531. Hacia 1798, la Gaceta de Guatemala, sefialaba que la Alcaldfa Mayor San Salvador, tenfa una poblacién
de 69,836 ladinos y espafioles (la gran mayoria eran ladinos) y 66,515 indios. Juan Carlos Solérzano. Los afios
finales de la dominacién espaifiola (1750-1810). En Historia General de Centroamérica. (Madrid, FLACSO,
Editorial Siruela, 1993). Tomo 3, cap. 1, pag. 21.

2 “En las tierras buenas y pueblos fértiles, que entran los ladinos, se acaban los indios en muy breve, de que es
testimonio toda la provincia de San Salvador, en que como llevo dicho puede ser que no haya indios ain por la
décima parte. Se atribuye a varios motivos, pero entre ellos temo que se ahuyentan los indios a los montes por
librarse de los perjuicios, engafios y robos con que los perjudican y aniquilan los ladinos.” Pedro Cortés y Larraz.
Descripcién geografico-moral de la Diécesis de Goathemala. (Guatemala, Biblioteca “Goathemala” de la
Sociedad de Geografia ¢ Historia de Guatemala, vol. XX, Tipografia Nacional, 1958), Tomo I, pag. 150. Sobre las
formas de ocupacion de las tierras usadas por los ladinos, véase: David Browning. El Salvador, la tierra y el
hombre. (San Salvador, Direccién de Publicaciones, Ministerio de Cultura, 3* edicidn en espaiiol, 1987), pag. 219.
3 Los pajuides eran aldeas, estancias o rancheras dispersas y aisladas de los pueblos. Esta circunstancia los hacia
propensos para ser lugares de refugio para aquellos que hufan de los pueblos por haber cometido alguna falta, o
simplemente para tener acceso a tierras de cultivo.

4 Se respeta la manera como los toponimicos son registrados por Cortés y Larraz.
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miento que ni valor hay para es-
cribirlo tan presto.”®

Un panorama ain mas preocupante en-
contré en la contigua Parroquia de
Sonsonate. El cura era don Vicente de
Sicilia y Montoya, “de mediana edad;
parece hombre tal cual expedito, pero
también tiene buenos indicios de haber-
se criado entre magicos y con esto no se
espanta de ver monstruos... No quiero
decir que este cura siendo acreditado
envuelva maliciosamente los vicios de
sus parroquianos, sino solamente apro-
vechar mi ejemplo de que se ha criado
entre magicos y esta habituado a ver
monstruos sin que le causen espanto.”®
Aqui se nota como las experiencias de
Cortés contrastaban con las de Sicilia,
quien ya habia aprendido a no sorpren-
derse demasiado por el modo de ser de
otros hombres menos piadosos.”

Quiza Sicilia, como muchos
otros curas que Cortés considera poco
aplicados, habia decidido no complicat-
se la vida exigiendo a sus feligreses cua-
lidades que nunca iban a tener y menos
a entender. El arzobispo encontré repul-
sivo que hombres y mujeres acostumbra-
ran bafarse juntos en los tios, porque

daba lugar para que las mujeres “se brin-
dan a los pasajeros para que entren a ba-
narse”, pero si el cura del lugar hubiera
insistido en cambiar tal situacién lo mas
seguro es que solo hubiera logrado
ganarse la antipatia de ellos sin erradicar
el problema, que seguramente no era vis-
to como tal por aquellos. Sin embargo, los
juicios de Cortés no pueden atribuirse Gni-
camente a su conservadurismo, muchos
curas concordaron con €l en que la morali-
dad de la dicesis era bastante relajada.

La dispersion de la poblacion y
el poco control que las autoridades ejer-
cian sobre los habitantes fue otro moti-
vo de preocupacion constante. “En las
haciendas, pajuides, trapiches, valles y
salinas se recogen matadores, ladrones,
amancebados y vagos de todas partes,
sucede (como me ha sucedido algunas
veces) preguntar: ¢Cuantas gentes hay
aqui? Y responde el mayordomo de la
hacienda: hay 10 6 15 personas.
Replicole: ¢pues y tantos como se ven?
Son escoteros, dicen que hoy estan en
esta hacienda y mafiana en otra.”® Esta
situacion tenia mucho que ver con la
agricultura. La provincia tenia una pro-
duccién variada, pero el mayor rubro
productivo era el afiil.?

5 Cortés y Larraz. Op.Cit. Tomo I, pag. 66.
6 Idem, Tomo I, pag; 78.

7 Una interpretacién sumamente interesante de la visién de mundo de Cortés y Larraz, y su alegoda del “teatro de
monstruos”, como una metafora de la degeneracién de la didcesis de Guatemala, aparece en Leonardo Herndndez. La
muerte, la danza y la magia: Practicas culturales, cultura urbana y rural en El Salvador del siglo XVIII,
segun la visita pastoral del Arzobispo Cortés y Larraz. Revista Repositorio, III época, # 1, junio 2003.

8 Cortés y Larraz. Op. Cit, pag, 78. Los escoteros eran trabajadores que se quedaban algin dempo en la hacienda
y luego se iban para otra. Podria decirse que eran desarraigados. Es por eso que su modo de vida preocupaba a
Cortés, pues no estaban sujetos a controles de las autoridades. Sin embargo, eran bienvenidos por los hacendados,
casi siempre escasos de labradores.

9 En 1740 el Alcalde Mayor de San Salvador informaba que los obrajes de afiil existentes entre San Salvador, San
Vicente y San Miguel sumaban 618. Gustavo Palma Murga. Economia y sociedad en Centroamérica (1680-
1750). En Historia General de Centroamérica. (Madrid, FLACSO, Editoral Siruela, 1993), Tomo 2, cpa. 4, pag.
258. Cortés refiere que el cura de Dolores Izalco, Sonsonate, denunci6 al Alcalde Mayor porque obligaba a los
indios a trabajar en los obrajes.
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zo. Espariol , india 2, mestizo 3

A pesar de que la poblacién era
numerosa, generalmente habia escasez
de mano de obra. La demanda de traba-
jadores, aunada a la falta de control de
las autoridades colomniales, daba lugar a
que muchos indios y ladinos trabajaran
por temporadas en las haciendas y trapi-
ches. Ciertamente que estos lugares eran
refugiq de mal vivientes, pero también
creaban un espacio en el cual indios y
ladinos podian escapar (hasta cierto pun-
to) de las obligaciones y cargas que las
autoridades les imponian. De alli los fre-
cuentes llamados de Cortés para concen-
trarlos en los pueblos.

En la parroquia de Caluco, ade-
mas del “desorden de la embriaguez,
musica y deshonestidades con la ocasion
de los difuntos”, el cura Juan Antonio

Cuadro de Castas. Eaﬁol e india produce mesti-

Humanidades

Anchieta informé a Cortés de
la persistencia de la idolatria:
“Que en el de Guaymango te-
nfan una idolatria con cura que
les decia misa y administraba;
que procurd su remedio... me
detendré en lo que manifiesta
este cura, y lo hacen pocos, y
es poner la 1dolatria tan al des-
cubierto y haber tenido valor
para intentar remediarla, con el
estrépito que lo hizo y se ve en
su carta, yendo en procesién al
lugar o barranca, en donde
tuvo noticia que se hacian los
sacrificios”. Al parecer el cura no sélo
puso al descubierto los hechos, sino que
tomé medidas para que estas practicas
desaparecieran, lo cualle gané la animad-
version de los indios. Considerando la
atinada observaciéon de Cortés sobre la
forma como los indigenas protegian sus
creencias, es de suponer que no recibie-
ron de buen grado la decisién del cura. ™

El sigilo con que se trataba el
problema de la idolatria se evidencia en
la actitud del cura de San Cristébal
Totonicapan, quien confesé a Cortés que
temia enfrentar a los indios en ese cam-

po. El religioso le refirié que:

“..en clertos dias hacian los indios fiesta
y le encargaban el modoy hora de to-
car las campanas'y que habia de cele-

10 En la colonia al “vivir en despoblado”, se contrapuso el “vivir en policia”; ya en el siglo XIX, la legislacién
obligaba a los alcaldes a “reducir a poblado” a todos aquellos que habitaban en lugares alejados y que las
autoridades consideraban propensos al vicio, la vagancia y el delito. Véase, David Browning. Op. Cit. Pigs. 215-
225; y Carlos Gregorio Lépez Bernal. La centralizacion del poder en el departamento de San Vicente
(1850-1870), Ponencia presentada en el VII Congreso Centroamericano de Historia, julio de 2004.

11 “...a los indios no les da cuidado alguno, de que se sepan sus vicios, embriagueces, deshonestidades, etc. Pero en
tocandoles puntos de idolatrfa, son capaces de cualquier atentado para no ser descubiertos; por lo que rardsimo
cura dira cosa alguna de sus idolatrias en particular, sino cuando mds que Hienen supersticiones y abusos.” Cortés

y Larraz, Op. Cit. Tomo I, p, 82.
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brarse la misano en los altares pues-
tos en la iglesia, sino en uno que se
poniaen medio de la misma iglesia;
que en la vispera de tales dias habia
observado que por las noches than con
muchas luces los indios a un cerroy
que con este motrvo le ocurriair en
clerta ocasion, como que 1ba.a pasear
con un criado; que encontré enél cier-
tos vasos que llaman copales, pero te-
#i1dos en sangrey pregunté al criado
qué significaba aquello. Y le respon-
di6 que aquella eva sangre de los ani-
males que se sacrificaban. Dijele:
sPues cémo padre cura disimula es-
tas cosas$ Me respondié: Serior, me
matarian solamente si supieran que

habia ido al cerro.”?

Con tales antecedentes, el Arzobispo
constderé que el cura de Caluco habia
sido realmente valiente: “Asi pues, ad-
mira que practicara este cura la diligen-
cia que dice en su carta, contra el vicio
de la idolatria”. Esta valoracién se
refuerza considerando, segun el testimo-
nio del mismo cura, que dos religiosos
que lo acompanaron “a los ocho dias ya
eran difuntos”. Curiosamente, Cortés no
repara en el hecho de el parroco tam-
bién le manifestd que “no sabe si conti-
nuan en la misma maldad”. Pero el va-
liente cura no las tenia todas consigo.
Cuando Cortés estaba por salir de la pa-
rroquia el religioso pregunté al Arzobis-

po si habia reparado en el “zompopero”
de la iglesia. Cortés contesté que no; a lo
cual el cura explico: “Pues con esto ha-
cen sus brebajes y se quitan unos a otros
la vida. Dijele que ¢por qué no los quita-
ba? Respondio que porque lo matarian”.®

Mas adelante Cortés deja entre-
ver que, en realidad, el padre Anchieta
tenia mucho temor del resentimiento de
los indios. “Dice también el cura en su
carta, que lo culpan en que por las mal-
dictones de los religiosos se han muerto
los naturales... van ya en seis u ocho afios
que sucedi6 la misién que les pusieron
las cruces en el barranco y que les derri-
baron la ceiba; pues aunque pasen seis-
clentos afios, diran que por esta causa se
mueren los naturales y no solo que se
mueren los naturales por las tales medi-
das, sino que desde entonces no produ-
cen frutos los cacahuatales ni la terra, y
por salir de su antojo, no habra medio
con qué obligarlos a que la cultiven, n1 a
que limpien los arboles, porque mas es-
timaran morirse de hambre.”

Ante tales confesiones, cabe pre-
guntarse si realmente el cura de Caluco
hizo la diligencia en contra de los 1ddla-
tras tal y como lo afirmé. Segun se des-
prende de los comentarios de Cortés,
pareciera que si. No obstante, hay fuer-
tes indicios para pensar que no salié muy
bien librado de esa aventura. Es eviden-
te que la sibita muerte de sus acompa-
fantes le afecté mucho. Sélo asi se ex-

12 Idem, Tomo I, pag. 83. Segun los testimonios de los religiosos estas practicas eran muy comunes. El cura de
Texaquangos — que Cortés reputa de eclesiastico habil y de mucho juicio —, le confié: “que en muchos pueblos
de visita, que as{ se llaman los anexos a las cabeceras, que los indios sacristanes con los idélatras de los pueblos,
sacan de noche los sagrados ornamentos y van a las cuevas y quebradas, a celebrar sus ceremonias de idolatrdfa y
vuelven antes que amanezca con mucho disimulo a la sacristia los ornamentos, y que este es un dafio, o sin remedio,
o con remedio muy dificultoso; puesto sélo se hay el de poner un sacerdote en cada pueblo.” Idem, pag. 120.

13 Idem. Tomo I, Pag 83. Zompopero es la madriguera de ciertas hormigas.

14 Idem.
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plica que no haya tenido animos para
cerciorarse de que la idolatria hubiera
desaparecido por completo y que no se
atreviera a destruir la zompopera, aun
sabiendo que los indios la utilizaban para
sus hechizos. Curiosamente, Cortés —
generalmente muy suspicaz — se con-
formé con la version del cura y no ade-
lanté otras averiguaciones ni dio un jui-
cio al respecto.

Pudiera ser que los indios cierta-
mente creyeran que el cura atenté con-
tra sus creencias, ya que mando a derri-
bar la Ceiba a cuya sombra oficiaban sus
ritos y que, como Cortés insinua, “lo
hayan sentido como agravio del Dios de
los arboles”, pero también es posible que
el conflicto religioso haya estado asocia-
do con la paulatina reducciéon del culti-
vo del cacao en la regiéon. Browning
demuestra que hacia finales del siglo
XVI el cacao era el principal producto
de Sonsonate, pero para los anos en que
Cortés, visitd la provincia, el cultivo ha-
bia decaido considerablemente; los huer-
tos estaban descuidados y la produccién
era escasa.”® Al parecer los indios no se
interesaban en su culttvo por los bajos
precios y las excesivas demandas de los
espanoles les imponian. Al alegar que
desde la intromisién del cura las cose-
chas eran malas, tenfan una razén mas
para resistirse a las obligaciones impues-
tas por los espafioles. Sin embargo, no
puede descartarse que en los indios co-
existieran sus antiguas creencias

Humanidades

precoloniales junto con el catolicismo que
los curas intentaban inculcatles. Es decir,
lo que Cortés y Larraz juzgd idolatria, no
era mas que sincretismo religioso.

Impresionado por las acciones
del cura de Caluco y sus luchas contra
los indios iddlatras, siguié Cortés su via-
je. Pasé por Atheos, en donde encontrd
un cura de muy dudosa reputacion, y lle-
g6 a la parroquia de Mexicanos. Alli co-
nocié otra costumbre de los indios, que
obviamente les reportaba buenas venta-
jas: cambiarse de nombre. “Ellos apete-
cen no ser conocidos de los otros. Ellos
vagan mucho y no se encuentra pueblo
en que no haya algunos fugos; con esto
consiguen no ser conocidos sino en los
suyos propios y por este medio si hacen
algun delito en su pueblo, en mudando-
se a otro alguno distante, no se les pue-
de averiguar por este medio se libran
para casarse, aunque sean parientes en
grado prohibido, de sacar dispensas, pues
aunque piden muchas, también dejaran
de pedir otras tantas y en suma el care-
cer de sobrenombres no deja de ser arbi-
trio en unas personas tan irregulares y
maliciosas.”*¢

Pero esta practica no solo difi-
cultaba el control por parte de las auto-
ridades civiles, sino que también se rela-
cionaba con la persistencia del
nahualismo.

“Los que los tienen son unos sobre-
nombres inconstantes, queno solamen-

15 David Browning. Op. Cit. Pigs. 114-116. Aldo Lauria sefiala que para el siglo XVIII el afiil habia sustituido al
cacao; de las 540 estancias registradas por Cortés y Larraz, casi dos tercios cultivaban afiil. Aldo Lauria Santiago.
An agrarian republic. Comercial agriculture and the politics of peasant communities in El Salva-
dor 1823-1914. (University of Pittsburgh Press, 1999), pag. 20.

16 Cortés y Larraz. Op. Cit. Tomo I, pags. 101-102. En otras reflexiones, hechas después de ver el relajamiento
moral reinante entre los espafioles, Cortés sefiala: “Si alguna cosa han aprendido (los indios) de los espafioles, es
esta treta de mudar los nombres y fingirse de otras partes, porque aqui el aragonés es andaluz, el castellano es
gallego” Idem, pag. 141
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te no tiene un hermano el mismo que
tieneel otro, pero ni el bijo tiene el de
su padre. A esto se agrega el decirse:
que por lo comsin dichos sobrenombres,
segrin sus idiomas, son los nombres
de varios animalesy quieren decir
Pedro del Caballo. Juan del Venado,
Antonio del Perro. Con esto a los
animales que se significan los llaman
sus nahualesy quiere decir sus protec-
tores, aquienes se encomiendan, e in-
vocan en sus necesidades.”™

Ciertamente que algunas imagenes reli-
glosas del catolicismo se prestaban para
el nahualismo. Esta circunstancia, ya
antes enfrentada por otros religiosos,
preocup6 mucho al Arzobispo Cortés.
“Ellos tienen grandisima aficion y aun
veneracion a los animales brutos, de
manera que desean en las iglesias esta-
tuas de santos que los tengan y en un
mismo retablo y mesa de altar tienen
cuatro o seis O mas estatuas, por ejem-
plo de Santiago a caballo, llenan de flo-
res a los caballos y les ofrecen incien-
s0.”®® Tal situacién obligé al Obispo
Andrés de las Navas y Quevedo a con-
firmar, el 15 de febrero de 1684, el edic-
to general que publicé el Obispo Juan
de Ortega y Montaniez en 1679, el cual
mandaba se “quiten de las efigies de San

Miguel, San Gerénimo, San Juan Evan-
gelista y otros santos y santas, las figu-
ras del demonio y animales que tienen a
los pies”.” Sin embargo, Cortés no da
indicios de haber recurrido a tal decreto
para tratar de contrarrestar el nahualismo.

2) “es esta cindad la Sodoma de
estas provincias”: el relajamiento
del clero en San Salvador

Las tribulaciones del arzobispo
aumentaron cuando llegd a San Salva-
dor y confirmaron sus apreciaciones so-
bre el relajamiento moral reinante en la
provincia. En San Salvador estaban ra-
dicadas tres ordenes religiosas: Domini-
cos, con ocho religiosos; Franciscanos
con cuatro y Mercedarios con tres. “Y
aunque haya alguna observancia de sus
reglas, faltan otras y entre ellas una tan
recomendada, como es la clausura; pues
entran las mujeres a su arbitrio, 0 a la
asistencia de los religiosos”. Tal relaja-
miento en las costumbres era aun mayor
entre la poblacién: “...es notorio que se jue-
ga con excesoy que el juego en esta ciudad es la
perdicion de muchos secularesy eclestdsticos; la
deshomestidad se halla tan dominante, que se
dicey se hapredicado piblicamente, quees esta
cndad la Sodoma de estas provincias.”™®

Desde su estancia en Atheos,

17 Idem, Tomo I, pag. 102.

18 Hernandez considera que cuando Cortés y Larraz habla en su fabula de “un bosque lleno de fieras” hace alusién
directa al nahualismo, creencia ampliamente esparcida en Mesoamérica. Leonardo Hernindez. Op. Cit.

19 Cortés y Larraz. Op, Cit. Tomo I, Pag 102. Sobre los medios que usaban los indios para reconocer su nahual,
refiere que el cura de Tequtxistlan le conté que ellos rodeaban el jacal del recién nacido con ceniza “y hasta que ven
en ésta vestigio de algin animal, no los llevan a ser bautizados; en viendo algin vestigio lo ofrecen al animal y los
llaman de su nombre y dicho animal es después su nahual” Idemr. pag. 103.

20 Idem, Tomo I, pag. 109. Que la regla normara la vida conventual, no implicaba que todos sus preceptos fueran
acatados. Antonio Rubidal dice que en los conventos agustinos del siglo XVII, “era comun ver a numerosos
hombres laicos de todos los grupos sociales que llegaban a tratar los mas diversos asuntos.” Sin embargo, sefiala que
la entrada de mujeres estaba prohibida, aunque algunos monjes acostumbraban visitarlas en sus casas u otros
lugares de vida social. Es 16gico que a Cortés le molesté el poco cuidado y la “naturalidad” con que en San Salvador
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Cortés habia expresado su pre-
ocupacién por la conducta de los
religiosos, especialmente de los
clero secular y los coadjutores. El
arzobispo consideré que habian
“gravisimos inconvenientes en la
desgraciada necesidad de haber de
tener muchos sacerdotes ordena-
dos, no digo ya a titulo de admi-
nistracion, sino de inevitable ne-
cesidad para ayudar a los curas,
los cuales sobre carecer de titulo
eclesidsticoy de rentas para ser cas-
tigados en su caso.” Sus juicios
son duros, pero no estan alejados de la
realidad. En San Salvador no pudo esta-
blecer la cantidad exacta de curas, pues
muchos no ejercian habitualmente su
ministerio, al grado de no saberse su pa-
radero debido a que se dedicaban mas a
sus negocios particulares que a las cues-
tiones espirituales. El Arzobispo critica-
ba la forma como los clérigos reducian al
minimo sus obligaciones pastorales, las
cuales muchas veces se limitaban a decir
misa y predicar los domingos, a las confe-
siones anuales, a administrar los sacra-
mentos (las pocas veces que los indios
los pedian) y otras funciones eclesiasti-
cas siempre y cuando se las pagaran.
Peores circunstancias rodeaban
el trabajo de los coadjutores, que eran
clérigos al servicio de la parroquia, pero
bajo la dependencia directa del parroco.
No tenian derechos asegurados y depen-
dian de la buena voluntad del parroco.
Esta situacién daba lugar a que los co-
adjutores buscaran aquellas parroquias
en donde encontraban mejores condicio-

Humanidades
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Cuadro de Castas. 'Esﬁqo y castiza produce
espariola. Espariol 1, castiza 2y espariola 3.

nes, lo cual afectaba su desempefio como
religiosos. Cortés se referia a los coadju-
tores en estos términos: “sozn #nos puros
mercenarios,y digo mal, son algunos puros tra-
ficantes del ministerio, para hacer su interés
Propio, porgue con horror vi una carta de uno
de estos ministros escrita a un cura con esta
expresion: Nosotros somos como las malas mu-
Jeres, quese acomodan con el mds dante.™
Segin Cortés, mucha de la culpa
del descarrio moral y religioso de la di6-
cesls recaia en los curas, que no tenian
ni la preparacién ni la vocacién necesa-
ria para cumplir con su ministerio. Asi,
muchas veces las criticas mas fuertes se
dirigen contra los ministros de la iglesia,
a quienes encuentra mas preocupados
por atender sus negocios privados, lu-
crandose de las rentas eclesiales y, peor
aun, llevando una vida de libertinaje muy
refiida con su condicién de pastores. Esta
situacién escandalizé mucho a Cortés y,
como en este punto tenia mayor autori-
dad, muchas veces sus visitas a las pa-
rroquias terminaron con amonestaciones,

se aceptaba la entrada de las mujeres a los conventos, sobre todo por la vida licenciosa de la ciudad. Véase: Antonio
Rubial. Pobreza, castidad y obediencia. La vida cotidiana en los conventos agustinos del siglo XVIL

En Historias, N° 34, abril, septiembre de 1995, pag. 46.

21 Idem. Tomo I, Pag. 99.
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juicios y destituciones. Por supuesto que
estos rasgos negativos no se pueden ge-
neralizar. Habia religiosos celosos de sus
obligaciones e incluso algunos que vi-
vian con extrema pobreza y privacion.
Al cura de Nonualco lo encontrd “en-
fermo y llagado, sin ropas, sin médico,
sin medicinas, abandonado al cuidado de
los indios y hecho un retablo de mise-
ras”. Y es que Cortés y Larraz, también
reconocia gustoso los méritos que encon-
traba. Cuando algun cura le parecia ho-
nesto y apegado a sus deberes no duda-
ba en elogiarlo entusiasmado.

Ahora bien, hay que considerar
las condiciones en que vivian estos reli-
glosos. Segun Garcia Afoveros los mn-
gresos de los curas provenian de tres
fuentes: El salario que les pagaba el Rey
(después de todo eran funcionarios rea-
les), los estipendios procedentes de los
guachivales y cofradias y los proceden-
tes de la administracion de los sacramen-
tos. Sin embargo, para los afios en que
Cortés y Larraz estuvo a cargo de la dio-
cesis, los salarios pagados por la corona
habian menguado mucho.? Ante esta
situacidon algunos religiosos recurrieron
a sustraer de las rentas de la iglesia o0 a
dedicarse a negocios privados; por ejem-
plo, el cultivo y comercio del afil como
sucedia en San Miguel y Sensuntepeque.
Fueron muchos los curas reprendidos por
Cortés debido al desorden en que tenian
sus libros de cuentas; situacién que se
prestaba para encubrir posibles malver-

saclones, entre las cuales se destacaba
el manejo arbitrario de los guachivales.”

Una revision de las caracteriza-
ciones que Cortés hace de sus curas deja
ver la variedad de tipos humanos que
podian optar a la carrera religiosa. Situa-
c16n problematica, pues Cortés conside-
raba que muchos de los errores de los
religiosos se originaban del hecho de que
buena parte de ellos habjan sido ordena-
dos al margen de lo prescrito por las le-
gislacion canodnica. Ademas, les hacia
falta mucha preparacién intelectual y
sobre todo espiritu de servicio y voca-
ci6n al sacerdocio. Cortés era poco ami-
go de los seculares y muchas veces criti-
c6 su poca dedicacién, contrastandola
con la entrega y vocacion de trabajo de
las 6rdenes regulares. Como Garcia
Anoveros senala, a lo largo de los siglos
XVIy XVIII hubo una lucha entre regu-
lares y seglares por tener el dominio de
las parroquias. Una cédula real de 1753
ordend que los curatos de los regulares
que quedaran vacantes debian pasar a
manos de los seculares. Hacia finales del
siglo en Guatemala los seculares iban
desplazando a los regulares en la admi-
nistracién de las parroquias.?

3) “lo que procuran en sus respuestas,
no es la verdad, sino el que sean a
gusto de quien pregunta”: entre el

abuso y la resistencia

Para complicar mas la cuestion, algunos

22 Jesus M. Garcia Afioveros. La realidad social de la diécesis de Guatemala. En Mesoamérica, N° 1,

enero-junio de 1980, pags. 133-134.

23 Segundo Montes, distingue entre cofradia, hermandad y guachival. Aunque los tres estin asociados al “esplen-

dor del culto” de determinada imagen, la cofradia da preponderancia a lo econémico, la hermandad al culto y el
guachival a lo festivo. Véase Segundo Montes. Etnohistoria de El Salvador. Cofradias, hermandades y
guachivales. (San Salvador, Direcciéon de Publicaciones, 1977), tomo I, pags. 20-26.

24 Garda Afioveros. Op. Cit. pags. 126-129.
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curas tenian muchos prejuicios en con-
tra de los indios e incluso se asociaban
con los Alcaldes para abusar de ellos.”
Joseph Dias del Castillo, cura de la pa-
rroquia de San Jacinto, causé muy mala
impresiéon en Cortés; le parecio ser “hom-
bre vano y belicoso, engreido de ser des-
cendiente de los conquistadores;... muy
amante de los ladinos y muy desafecto a
los miserables indios... habiendo sido
preciso retirarlo del curato, por causa que
le estan siguiendo los indios, por haberlos
maltratado.” ** Da cuenta que dicho cura
mandé a aprisionar a “sets personas indias”
acusindolas de brujeria, “y que evan tan mal-
tratadas en la carcel, que hasta las atenazaban
para que confesaran la referida culpa, y que
aungueno la habian cometido, la confesaban
parano padecer semejante trabajo.” Cortés
considerd que no habia razén para el pro-
ceso y mando liberar a los indios. “Llegué
como a los diez dias y luego se presentd
solo el cura con la querella, tan desarma-
do de razén que le hube de decir, se deja-
ra de semejante acusacion para la que ni
aun indicios tenia los mas leves.”
Curlosamente, cuando el Arzo-
bispo llegd a Texaquangos, dice: “hallé
en las respuestas de su cura, que el deli-
to de brujeria tiene no despreciables fun-
damentos y que los acusados en esta
parroquia de San Jacinto estuvieron an-
tes procesados en la de Texaquangos, en

Humanidades

donde no quiso admuitirlos el cura y con
este motivo se avecindaron en esta.” ¥
Quiza el cura Dias haya sido muy duro
en sus métodos, pero pareciera que tam-
poco los indios eran muy devotos, y mas
bien gustaban de la brujeria.

Las conversaciones y reflexiones
de Cortés y algunos curas sobre el tema
de la brujeria resultan muy interesantes.
Al parecer dicha practica era bastante fre-
cuente en la didcesis; por ejemplo, el cura
de Guizucar opinaba que: “no todos son
brujos, aunque a su parecer tienen algu-
na duda (respecto a los misterios de
nuestra santa religién) pues siempre que
se les pregunta alguna cosa acerca de
nuestra religion, responden diciendo:
quiza mi padre y pocas veces responden
con afirmativa firme y esto es cosa que
hace perder el juicio, pues es incompati-
ble con el aprecio que hacen de los sa-
cramentos y de los santos.”?® Cortés es-
taba convencido de que muchos indios
practicaban la brujeria y la idolatria, pero
también consideraba ciertos matices:
“...en hablandoles de los misterios de nuestra
santa e, nunca responden acertivamente, sino
aumentando quizas, es constante que sucede ast,
y que sia los indios se les dice: 3Es verdad que
hay unsolo Dios'y tres personas distintas? Res-
ponden: quiza ser verdad mi padlre. Quien sabe
st Jesucristo estd en el Santisimo Sacramento.

Peroesderotar que del mismo modo responden

25 Un ejemplo claro de estas alianzas entre curas y alcaldes es el siguiente: “El mismo Alcalde Mayor de esta
provincia lo es de Totonicapan, de San Cristoval, de Momostenango, de Malacatan, de Glieglietenango; las mismas
vejaciones y molestias causa en unos puceblos que en otros; pues con todo solamente el cura de San Cristéval
y éste me informan de sus violencias y extorsiones. Los demds, unos las ocultan como el de
Giiegiietenango y otros, como todos son regulares, las convierten en vigilancia, en celo y en virtu-
des.” Cortés y Larraz, Op. Cit. Tomo II, pag 125. El énfasis es mio. Cortés promovié juicio contra el Alcalde en
la Audiencia y logré que fuera destituido y multado “con quinientos pesos por las calumnias impuestas a este cura
y le sigue juicio sobre perjuicios que haya causado a los indios.” Idem, Tomo I, pag. 126.

26 Idem, pag. 112.

27 Idem, Tomo I, pag. 117.

28 Idem, Tomo I, pag. 114.
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a cuanto se les pregunta.” 1.a sagacidad del
arzobispo se evidencia cuando refiere:

“Los pobres viven tan acobardadosy
temerosos, que lo que procuran en sus
respuestas, no es la verdad, sino el
que sean a gusto de quien pregunta.

Paraasegurarme de una cosa tan ex-
trafiacomoincreible, me ha sucedido
levar a conversacion con algunosin-
diosen el idioma castellano, decirle a
alguno: sparece que sabes castillas’Y’
responderme: simi padre; levantar
algiin tanto lavozy decirle con algu-
na seriedad: scon que sabes castillas
Yresponder: no mi padre. De todo lo
cual se infiere que los miserables mi-
ran con muchamdiferenciael decir st
010 a cuanto se les pregunta, aungue
sean verdades carolicas, y que su obje-
to tinico es el evitar el castigo, sin po-
nerse en otro cuidado. Esta es su veli-
qiom'y nadamas, alo que concibo.”®

El comentario anterior refleja como
mientras mas se acercaba Cortés a la rea-
lidad social colonial, sus opiniones so-
bre los indios 1ban cambiando. Si bien es
cierto que no dej6é de condenar y recha-
zar lo que consideraba “desviaciones y
vicios”, cada vez era mas consciente de
que muchos de sus “errores y villanias”
se debian a las duras condiciones de vida
que les imponian sus dominadores. Pero
los indios también habian desarrollado
estrategias para enfrentar tales abusos, y
en determinadas circunstancias eran ca-
paces de sacar ventaja a los espafoles,
de lo que se enorgullecian estando so-
los. Y Cortés lo sabia. “Es verdad que

son el oprobio de todos, pero me parece
que también todos son el oprobio de
ellos; pues se burlan ciertamente de los
espafioles y a sus solas rien todas sus
providencias y aun se jactan de que ellos
bien entienden a los espanioles, pero que
los espaiioles no los entienden a ellos.®

Segin Cortés, los terribles casti-
gos a que los indios eran sometidos eran
causa de que estos optaran por disfrazar
y esconder sus pensamientos y acciones,
por temor de hacerse acreedores a una
sancion. En la parroquia de San Pedro
Matzaguat los indios se quejaron de que
el cura Ignacio Letona “los habia mal-
tratado demasiado, y que a uno de ellos
le habia hecho dar cien azotes, a cuyo
cargo salié el cura diciendo que habia
sido en un rebato”. Cortés sefiala que
mientras los indios le planteaban sus
quejas, el cura estaba escondido en una
habitacién vecina y aparecié de repente,
con lo cual ningtin indio se atrevid a con-
tinuar hablando. Cortés realmente se
condolia de ellos:

“Yono puedo acomodarme, nisentir
bien del método que se observa en el
castigo de los indios, ni que haya tan-
tos que puedan influir en que sean
castigados; pwede hacerlos castigar el
cura’y sus coadjutores; pueden hacer-
los castigar los Alcaldes Mayoresy
todos sus interesados y dependientes;
pueden hacerlos castigar los alcaldes
de indios’y aun principales; pueden
castigarlos otros’y annno seria exage-
racion decir, que todos pueden casti-
garlos... Examinese sies 0 no confor-

meal espiritu de laiglesia el violentar

29 Idem. Tomo I, Pag. 115.
30 Idem. Tomo I, pag. 140.
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a los indios con azotes para oir
misa 'y para confesar y comulgar
en la cuaresma, como se hace muy
regularmente 'y qué juicio puede
Jformarse del cumplimiento de es-
tos preceptos violentados por el
castigo, cuando se sabe que por
voluntad, ni quieren oir misa, ni
confesarse, ni comulgarse, como lo
declaran muchos curasy consta a
todos.”

Si bien en un primer momento, Cortés
fue muy critico con los indigenas, cuan-
do conocié mejor la realidad en que vi-
vian, cambi6 sus primeras opiniones. Lle-
g6 ala conclusion de que muchos de los
“errores” de los indios eran inducidos por
los maltratos, vejaciones, abusos e mn-
comprensién que sufrian por parte de las
autoridades, ya fueran espafolas, ecle-
siasticas e incluso las indigenas locales.
Asi, son frecuentes sus denuncias con-
tra el sistema de repartimiento y los crue-
les castigos a que se sometia a los in-
dios; situacién que los movia a abando-
nar los pueblos, cuando esto era posi-
ble, y mas frecuentemente a adoptar ac-

Humanidades

titudes de resistencia, la cual muchas
veces se reflejaba en el poco interés por
la practica religiosa y el incumplimiento
de otras obligaciones. De esta forma los
escritos de Cortés llegan a ser una dura
critica al sistema colonial mismo.* Y por
mas que los funcionarios trataban de
ocultarle sus errores y abusos, muchas
veces fueron puestos en evidencia. Cu-
ras, alcaldes y “justicias indios” fueron
criticados y a veces llevados a juicio a
instancias del arzobispo.

Ahora bien, en varias ocasiones
pudo Cortés valorar el discernimiento y
la sagacidad de los indios y su peculiar
forma de interpretar el dogma catdlico.
Estando en Santo Tomas Texaquangos,
dio un paseo en compania del cura y de
otros indios principales; en el transcurso
de la caminata el parroco comenzd a pre-
guntar a uno de los indios cuanto dinero
tenia escondido. El cuestionado simple-
mente negod tenetlo, pero el cura siguié
msistiendo. Cada nueva negativa del in-
dio dejaba al descubierto algo que al prin-
cipio no dijo. “Yo no escondo el dinero
porque yo soy pobre; quien lo esconde
son los alcaldes, principales y los que lo

31 Idem, Tomo I, pags. 134-135. Una muestra dramatica de los excesos cometidos contra los indios la encontré en
la Parroquia de San Miguel Totonicapan. “Hay en la plaza de este pueblo, en vez de picota, un negro que toma de
las manos a los indios, cuando los azotan; cuya invencién de poco ha por el Alcalde Mayor, fue para que los indios
azotados sientan mayor abatimiento, viéndose asidos por un negro... {Fuerte cosa es que haya de hacerse, y por
nada, con los indios, lo que por delitos atroces no se ejecuta con los esclavos y los negros!” Idem, Tomo 2, pag. 102.
En el orden social colonial, se suponia que los indios estaban en una mejor posicién que los negros. De alli que la
participacién de los negros en el castigo era una “humillacién” més y una forma de manifestar el desprecio que
algunos funcionarios tenian a los indios.

32 En la parroquia de San Pedro Suluma, el cura Don Thomas Claveria denunci6 que el Alcalde Mayor, don Juan
Bacaro y su Teniente Don Carlos Joseph Guillén extorsionaban a los indios “...1legado el algodén a estos pueblos,
los justicias hacen su repartimiento a las pobres indias con fuerza de esta manera; de un fardo que regularmente no
tiene las cuatro arrobas cabales... hacen veinte y cinco partes iguales y por cada parte han de entregar una libra de
hilo del peso de diez y ocho onzas para arriba, por lo que regularmente compran de su pobre peculio otro tanto de
algodén; de suerte que lo que debieran ganar en el hilado, lo emplean cuando menos en suplir las faltas y trabajan
sin premio alguno a beneficio del alcalde... que padecen los indios extorsiones violentas con repartimientos de
hachas, cardas, fraguas, jerguetas que por temor y humildad reciben los indios justicias y todo lo reparten a fuerza
a los maceguales, siendo todo de peor condicién, y a precios muy subidos”. Idem, tomo 2, pag. 124.
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tilenen”. Ante la insistencia de la pregun-
ta, terminé contestando: “Yo no [o escon-
do porqueno lo tengo; he molido tanta aziicar,
pero dos pesos di para el tributo, tantos para
unaropa que debia’y asi no he escondido nada;
pero st lo tuviera también lo escondiera, por-
que sino ;Qué he de comer después de que
mueras’

Cortés pard la discusion senalan-
do que “después de la muerte, nise come, ni
se bebe, nisirve el dineroy a esto replican, con
quenosotros selo enseriamos diciendo que han
de resucitar.” Es decir, los indios acepta-
ban la resurreccion, pero creian que se-
ria mejor llegar a ella prevenidos con
suficiente dinero para no pasar apuros.
Cortés reflexionaba: “es cosa lastimosa solo
pensar que se teme con fundamento el mucho
dinero que entierran los indios para siempre.
Envarios pueblosy en este mismo cogen mucho
dinero de aziicar, en otros de cacao, en otros de
algodony en muchos del Obispado de Oaxaca
de la grana; con todo'y que es poco el dinero
que gastan, tampoco se ve que lo tengan, nilo
empleen, con que es de temer que Lo sepulten

4) “ya van los indios a preguntarle:

sCudndo te vas padre? Y no lo de-

jan reposar basta que se marcha”:
el sincretismo religioso

Descubrir tan peculiares formas de en-
tender la doctrina catdlica, hizo que el
arzobispo dudara incluso de practicas
que otros religiosos velan como muestra

del arraigo de la religion catdlica en es-
tas tlerras, pero Cortés y Larraz tenia la
perspicacia suficiente para darse cuenta
de que los ritos paganos persistian.

“...en el pueblo anexo de San Marcos tie-
nen una iglesia hermosa’y no cesan de
adornarla, sin que deje de hacer no-
vedad lo que sucede conno querer cura
niministro que esté muchos dias en el
pueblo. Es el caso que en este pueblo
reside el cura como ocho o diez diasal
mes, pero el dia antes que se conclu-
yen, yavan los indios a preguntarle:
sCudndo te vas padre? Y no lo dejan
reposar hasta que se marchayy aungue
algunos quieren excusar estas instancias
de los indios con pretextos frivolos, el
motivo verdadero que se debe temer es
que les hace algiin embarazo para sus
idolatriasy caprichos, o paravivir asu
antojo de cualgquier modo. ™

Obviamente, la cuestion religiosa pre-
ocupd mucho al arzobispo. Pronto se dio
cuenta de que muchos indios tenian muy
poco interés y devocidn por la fe catoli-
ca. Cualquier cantidad de pretextos y
recursos eran usados para sustraerse a
las obligaciones religiosas. En cuanto
podian dejaban de asistir a misa y recibir
los sacramentos; muchas veces los cu-
ras recurrian a los castigos fisicos para
obligarlos. El cura de Texaquangos se-
fialaba en sus respuestas: “...solo por

33 Idem. Tomo I, Pag, 122.

34 Idem, Tomo I, pags. 122-123. En 1847, casi un siglo después de la visita de Cortés y Larraz, el presbitero
Vicente Hernandez, parroco de Santa Maria Ixtahuacin, hacia idénticas valoraciones sobre la religiosidad de los
indios. “Su creencia es la misma que tenian antes de ser conquistados con algunas nociones y pricticas del
cristianismo. Creen en un Dios criador y conservador del universo, que premia la virtud y castiga el vicio; mas el
Dios que ellos adoran no es el Dios de los cristianos, sino el Sol a quien rinden todos sus juramentos... Aunque no
oyen misa los domingos, concurren todos al templo y los dias de Tziquim, llenando la iglesia de humo de copal y
de candelas, oyéndose al mismo tempo un murmullo que forman los adivinos que presentan a los muertos... A la
misa tienen una veneracién grande, pero supersticiosa.” Citado por Garcia Afioveros, Op. Cit. Pags. 142-143
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miedo del cuero vienen a la iglesia los
dias de fiesta, y los dias festivos van sa-
liendo a las cuatro de la mafiana de su
pueblo a tratar a otros, o se esconden en
el monte y platanares hasta pasada la
hora de misa.”*

Pero, ademas, Cortés sospecha-
ba (con alguna razén) que incluso aque-
llos indios que mostraban mas apego por
el ritual, las festividades religiosas y la
veneracion de las imagenes catolicas, po-
dian estar escondiendo bajo tales actitu-
des sus antiguas creencias paganas. Se-
gun Cortés, esta falta de verdadera reli-
giosidad era la razén por la cual los vi-
cios, idolatrias y la inmoralidad reinaban
en estos parajes.

Sin embargo, no eran solo los in-
dios quienes eludian, tergiversaban o
abusaban de los rituales de la religion
catdlica. En San Miguel, la brujeria era
practicada por negros, mulatos y ladinos.
En ese lugar el vicio dominante era el
juego y llegaba a extremos escandalosos.
“Los ladinos muy frecuentemente des-

Humanidades
pojan a sus mujeres de todos sus
vestidos hasta dejarlas como nacie-
ron y los venden publicamente para
jugar”. Pero ademas: “para robar a
los jugadores de dinero usase una
diablura que practicaron al princi-
pio los negros y en el dia la ejerci-
tan muchos, y es que con clertos in-
gredientes, siendo uno de ellos pol-
vos de ciertos huesos de los difun-
tos, forman un pabilo, lo encienden
en las casas de juego, sin que sea
notado de los jugadores, y el humo
los adormece, de suerte que los ro-
ban a salvo conducto.””*

Al parecer el método era efecti-
vo, pues en San Vicente, encontré que
en la plaza que estaba frente a la iglesia
habia muchos huesos. Cuando pregun-
t6, le respondieron que “los ladinos, mu-
latos y negros desenterraban a los difun-
tos para tener clertos huesos y que en
tomando estos arrojaban a los otros,
como inutiles a sus usos. El uso que le
dan a estos huesos es el de persuadirse
que llevandolos no pueden ser aprisio-
nados por las justicias y aun cuando se
aprisionen, que podrian huir de las car-
celes” Sin embargo, los vicentinos te-
nian ademas un “credo puesto al revés,
con varias adiciones” y un “testamento
que llaman de Cristo; los cuales papeles
colocan bajo la ara del altar, para que
sobre ellos se celebre la misa, con lo que
les dan virtud para varios efectos supers-
ticiosos.”%7

El relato anterior es una mues-
tra de cémo la religion llegd a ser punto
de contacto y mezcla de creencias y prac-
ticas de muy variado origen. Negros, in-

35 Cortés y Larraz. Op. Cit. Tomo I, pag. 119.
36 Idem, Tomo I, pag. 159.
37 Idem, Tomo I, pag. 192.
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dios y ladinos compartian tales supersti-
ciones, mezclandolas libremente con el
catolicismo y, aunque Cortés no lo dice
explicitamente, es posible que también
espafioles y criollos hayan estado
involucrados en ellas, pues también ellos
eran adictos al juego.

Con tales hallazgos, era logico
que Cortés se mostrara tan escéptico
cuando sus curas se mostraban alegres
del apego que sus feligreses mostraban
por el culto catdlico. Ademas, la falta de
curas daba pie para que las mismas igle-
sias fueran usadas por los mdios encar-
gados para practicas refiidas con el dog-
ma. Por ello se mostraba lleno de dudas
cuando un cura le comentaba sobre las
ventajas de que los maestros de coro
ensefasen a leer y escribir a los nifios. El
arzobispo valoraba que los maestros de
coro tenian muchas potestades y atribu-
ciones y que resultaba muy dificil com-
probar su idoneidad.

“Por una parte estos son los gue en-
tierran a los difuntos en todos los
pueblosy les hacen los oficios de se-
pultnra... ;Quéritosy ceremonias, qué
cosas hardans Los nirios lo saben, pero
ningsin otro... Por otra parteellos ape-
tecen manejar 0rnamentos, Vasos sa-
grados, quedarse por la noche en las
iglesias a titulo de tenerlo todo a cus-
todia. s Con qué objetos Véase lo di-
cho en laparroguia de Santo Tomds
Texaquangos.™

Aunque el arzobispo se mostraba pre-
ocupado por la falta de escuelas, los
magros resultados que se lograban con
las escuelas parroquiales, que muchas
veces se limitaban a ensefiar el catecis-
mo y algunos cantos, lo hacian dudar de
ellas. Lo cierto es que durante la mayor
parte de la colonia se habia prestado poca
atencién a la cuestién educativa. En ge-
neral, los indios rechazaron la escuela,
aparte de que implicaba mas obligacio-
nes economicas de las que ya tenian, pues
las escuelas eran costeadas por los pue-
blos, también los obligaban a privarse del
aporte de los nifios en las actividades
productivas. También habia un trasfon-
do de resistencia cultural.®

La falta de personal idéneo para

atender las escuelas obligd a recurrir a
los maestros de coro. Cortés no confia-
ba mucho en ellos. Se cortia el riesgo de
que a su sombra sobrevivieran antiguas
creencias y formas de poder politico. “En
cada pueblo ensefian a tres o cuatro ni-
flos, otros tantos maestros que se dicen
de coro, con lo que reducen el gobierno
a tres o cuatro. Es cierto que hay mas en
cada pueblo, de los que se dicen princi-
pales y entran a ser alcaldes y regidores,
pero todos se gobiernan por los tres o
cuatro que son sus oraculos... a cuyo efec-
to les conviene que no estudien los de-
mas y que no sean advertidos, porque de
esta suerte hacen en cada pueblo un go-
bierno monarquico con que pocos los
mueven a todos facilmente y los persua-
den a su arbitrio sin ningiin embarazo.” ¥

38 Idem, Tomo I, pag. 171. Se refiere ala costumbre de los sacristanes indios de sacar los ornamentos sagrados de

las iglesias y usarlos en sus ceremonias de idolatrda.

39 Para un panorama del estado de las escuelas a finales de la colonia, véase Sajid Alfredo Herrera. La educacién
de primeras letras en el San Salvador y Sonsonate borbé6nicos (1750-1808). Revista ECA, Estudios

centroamericanos, # 671, septiembre de 2004.
40 Cortés y Larraz. Op. Cit. Tomo I, pag. 173.
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Aunque Cortés no lo dice expli-
citamente es facil captar que estd pen-
sando en las sutiles formas en que los
indios hacian resurgir sus formas
ancestrales de organizacién y, ademas,
era evidente que con ese sistema la con-
version y civilizacidon de los indios nun-
ca estaria asegurada. Es por eso que Cot-
tés llega a proponer medidas extremas
como la separacién temprana y absoluta
de los ninos de sus pueblos para que sean
educados aparte. Pensaba que el indio
debia dejar de ser indio para convertirse
en persona civilizada; si eso no era posi-
ble con los adultos, si podia lograrse con
los nifios criandolos en un ambiente dife-
rente. Tal posicién era consecuente con
el pensamiento ilustrado, pero definitiva-
mente muy dificil de lograr.

Conclusiones

Cortés y Larraz, ofrece un interesante
panorama de lo que era la sociedad co-
lonial en Centroamérica en un momento
cuando la disolucién del sistema esta
cercana. Medio siglo después estas tie-
rras 1iban a ser independientes de Espa-
fia, no tanto porque hubieran luchado por
serlo, sino mas bien arrastradas por las
contingencias historicas.

A partir de sus escritos puede ha-
cerse la pregunta sobre qué tanto la cul-
tura hispanica, en general, y la religién
catdlica en particular habian permeado
la poblacién indigena. La respuesta no
es facil. La sociedad colonial que descri-
be el arzobispo se muestra abigarrada y
policroma, es una especie de retablo ba-
rroco, en el cual es posible percibir di-
versas y contradictorias manifestaciones
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culturales, que no obstante sus diferen-
cias funcionaron aceptablemente a lo
largo de tres siglos. Ciertamente que mu-
cho de la doctrna catélica y del dogma
cristiano habia sido impuesto a los mdios
y — en apariencia —, aceptado por ellos.
Pero no puede obviarse que muchas de
sus antiguas creencias y practicas rituales
pervivian, e incluso pudieron haberse for-
ralecido al mezclarse con el catolicismo,
disfrazandose de fervor y devocion.

Palma Murga afirma que la po-
blaci6n mndigena no renuncié a su pasa-
do y aunque fue obligada por la violen-
cla a vivir con una religion impuesta
“supo tejer ardides y actitudes externas
para complacer el celo evangélico de los
frailes sin abandonar las raices de sus
propias creencias”.*!

Esta es la razén por la cual los
juicios de los religiosos, varian tanto.
Mientras unos resaltaban el aparente fer-
vor y la fe de los indios, quiza impresio-
nados por las ceremonias y el apego a
las imagenes, cofradias y demandas; otros
mas maliciosos dudan y cuestionan la
pureza de la fe indigena, temerosos de
que tras de la devocién se oculten las
antiguas creencias, cuya pervivencia atri-
buyen a la fuerza del demonio que se
resiste a perder el dominio que antes
tuvo. Cortés y Larraz es uno de ellos.

Sin embargo, para tener un jui-
cio mas apegado a la realidad hacen fal-
ta los tesimonios de los prncipales ac-
tores: los indios. La visién de Cortés es
parcial y sin duda sesgada por sus pre-
juicios de hombre religioso e ilustrado.
Después de todo, descubrir la esencia de
un acto de fe que es interno y personal
no es nada facil si no se cuenta con un

41 Gustavo Palma Murga. Op. Cit. Pag, 288,
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testimonio explicito del individuo prac-
ticante. Es evidente que los indios ter-
minaron aceptando algunos elementos
del cristianismo y que estos enraizaron
profundamente en su cultura, pero dis-
cutit en qué medida renunciaron a sus
antiguas tradiciones puede ser una tarea
tan fatigante como infructuosa. A pesar
de ello, uno de los grandes méritos de los
escritos de Cortés es precisamente reve-
lar la complejidad del problema y sobre
todo la riqueza y la vardedad cultural que
la colonia produjo, cuya mayor evidencia
se presenta en el sincretismo cultural que
la regién centroamericana presenta hasta
la actualidad y que es una invitacién siem-
pre estimulante al investigador.

Por otra parte, los escritos de Cot-
tés dejan ver también los cambios habi-
dos entre el clero religioso, al final res-
ponsable de la conversion de los indios.
Es evidente que para finales del siglo
XVIII poco queda entre los religiosos de
aquel “ardor misionero” que caracterizé
a los primeros evangelizadores. La ma-
yoria de los curas encontrados por el az-
zobispo son mas bien tibios funciona-
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rios eclesiasticos, que tratan de acomo-
darse de la mejor manera con la realidad
de sus parroquias. Pudiera se que en el
fondo tuvieran cierto pragmatismo reli-
gioso. Garantizar la absoluta conversién
religiosa y el estricto cumplimiento de
los mandamientos era practicamente
imposible. Desarraigar forzosamente el
“paganismo” que aun persistia, segura-
mente conllevaria serios conflictos.

Entonces, la mejor opcién era
aceptar clerto equilibrio. Por ejemplo,
que los indios cumplieran gustosos con
sus obligaciones con la parroquia y reci-
bieran (aunque un tanto forzados) los sa-
cramentos, bien pudo ser visto como
ganancia. Por ultamo, no debe olvidarse
que muchos curas se establecieron en sus
parroquias por largo tiempo y llegaron a
tener otros “intereses terrenales” mas
atractivos. Cortés denunciaba escanda-
lizado la forma como desatendian la igle-
sia por atender sus “negocios de tintas”;
sin embargo, olvidaba que lo mismo ha-
bian hecho las 6rdenes religiosas, que lle-
garon a ser grandes propietarias de ha-
ciendas e ingenios. Al final, la espiritua-
lidad cedi6 ante la realidad.
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Tradicionalismo y modernidad:
El sistema de cofradias en Santo
Domingo de Guzman'

Carlos Benjamin Lara Martinez

Coordinador de la Licenciatura en Antropologia Sociocultural

Resumen

Universidad de El. Salvador.

El objetivo de este trabajo consiste en mostrar la dinamica de las tradicionales
organizaciones religiosas de laicos, las cofradias, en un municipio de la zona occi-
dental de El Salvador. Elarticulo muestra como estas organizaciones han conti-
nuado funcionando a pesar de las fuertes transformaciones socioculturales que ha
experimentado Santo Domingo de Guzman. Sin embargo, el proceso de moderni-
zacion del municipio’y de laiglesia catolica salvadoreria, de la que forman parte las
cofradias, haproducido fuertes cambios en estas organizaciones, generando un pro-
ceso de ibridacion cultural que combina prcticasy concepciones tradicionales con

prcticasy concepciones de tipo moderno.

Apertura

Las sociedades y las culturas con-
temporaneas se estan construyendo a
través de procesos de hibridacion
soctocultural, que fusionan practicas y
concepciones modernas con practicas y
concepciones tradicionales. Este es el
caso del pequeno municipio de Santo
Domingo de Guzman, en el Departa-
mento de Sonsonate (en la zona occi-
dental de El Salvador), cuyas practicas
religiosas se configuran sobre la base de
esta relacion de lo tradicional con lo mo-
derno, una relacién que no deja de ser

conflictiva, debido a que tiene que ver
con la definicion del poder al interior del
campo religioso.

Para comprender de manera mas
precisa esta dinamica de construccion de
los procesos simbolicos en las socieda-
des contemporaneas, me propongo exa-
minar el sistema de cofradias en este
municipio del occidente salvadorefio, un
municipio que mantiene una importante
poblacién indigena, la cual promueve las
tradicionales organizaciones religiosas
que conocemos como cofradias.

1 El ensayo que se ofrece al lector es parte de una investigacién que se llevé a cabo a través de Ayuda en Accién

de El Salvador en el atio 2000.

Religiosidad - Edicién No. 8



30

Resiata

El municipio de Santo
Domingo de Guzman

Santo Domingo de Guzman esta-
ba habitado, antes de la llegada de los
espafioles, por poblaciones de origen
nahuat, las cuales habian inmigrado a la
zona desde el centro de México. En
1572, refiere Lardé y Larin (1957, 447),
este pueblo fue asignado a los monjes del
convento de Santo Domingo de
Sonsonate (el centro urbano mas impor-
tante de la zona), quienes lo pusieron bajo
la protecciéon de Santo Domingo de
Guzman, fundador de la primera orden
de predicadores que tuvo presencia en lo
que hoy conocemos como El Salvador.

El arzobispo Pedro Cortés y
Larraz (1958), quien visit6 la zona en
1770, sefala que para esta fecha Santo
Domingo contaba con 64 familias de in-
dios, que sumaban 146 personas. Ya
para 1859, la ESTADISTICA GENE-
RALDETA REPUBLICA DE EL SAT.-
VADOR (1858-1861) —1990, 171-173-
, refiere que el municipio estaba pobla-
do por 614 personas, las cuales habita-
ban 128 viviendas. La actividad econo-
mica principal de los hombres era la agri-
cultura, pero también habia dos sastres,
tres musicos, dos cometciantes y un za-
patero. Entre las mujeres, predomina-
ban las molenderas, las tejedoras y las
hilanderas.

Segin este informe de mediados
del siglo XIX, la mayotia de los habitan-
tes de Santo Domingo no entendia el
castellano, sélo hablaban su propio idio-
ma (el nahuat). Mantenian distancia de
los ladinos?, “no consienten adultere su
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casta, porque hasta ahora se conserva
pura” (1990: 173). Este dltimo dato es
de gran trascendencia para la historia de
este municipio, pues de acuerdo con
nuestra propia informacién Santo Do-
mingo se mantiene totalmente indigena
al menos hasta principios del siglo XX.
Es posible que esto explique, en
parte, el hecho que los indigenas de este
municipio no hayan participado en la
rebelién indigena-campesina que se de-
sarrollé en la region en 1932, pues en
los municipios vecinos de Nahuizalco,
Izalco, y otros, los indigenas nahuat-
pipiles se levantaron en contra del do-
minio de los ladinos de sus municipios.
En Santo Domingo, sin embargo, los la-
dinos eran muy escasos, por lo que los
indigenas no estaban interesados en lle-
var a cabo ningun tipo de accién en con-
tra de este sector. Ademas, Santo Do-
mingo era (y aun sigue siendo) produc-
tor de maiz, frijol y maicillo (o sorgo),
debido a que sus tierras no son aptas para
el cultivo del café, por lo que los campe-
sinos no veian amenazadas sus propie-
dades por la expansién de este grano.
Pero, a partir de principios del si-
glo XX, se comenz6 a constituir el gru-
po ladino, empezaron a entrar “personas
con sangte espafola”, comento un infor-
mante, quienes para mediados de este
siglo ya se habian erigido en el grupo
dominante del municipiq, tanto a nivel
econémico como politico. Esto produjo
cambios importantes en el manejo del go-
bierno local, pues hasta principios de siglo
el gobiemo municipal tendia a entrelazar
la administracién publica con los cargos
religiosos, agrupados en el sistema de co-

2 Ladinos: se refiere a la poblacién mestiza de la zona, que habla espafiol y que se erige en la representante de la
cultura nacional, de tipo hispana, manteniendo tradicionalmente el poder econémico y politico de la regién.
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fradias, de tal manera que para acceder al
puesto de alcalde municipal habia que
cumplir con las obligaciones religiosas.

Sin embargo, en la segunda mitad
del siglo XX, bajo la influencia del gru-
po ladino, el gobierno municipal experi-
menté un proceso de modernizacion, que
estableci6 la separacion del sistema po-
litico del sistema de cargos religiosos y
se introduyjo el sistema de partudos poli-
ticos. A partir de esta fecha, las cofra-
dias adquieren un contenido propiamen-
te religioso.

Pero, si bien los indigenas perdie-
ron el control del gobierno municipal a
mediados del siglo XX, en este periodo
comenzaron a ganar experiencia en la
lucha politica, a través de su incorpora-
c16n en organizaciones como la Unidén
Comunal Salvadorena (UCS) y la Aso-
ciaciéon Nacional de Indigenas Salvado-
refios (ANIS). Posteriormente, se hicie-
ron presentes las organizaciones del
Frente Farabundo Mart para la Libera-
ci6n Nacional (FMLN). Aunque estas
ultimas tuvieron poca capacidad de mo-
vilizacién en las décadas de 1980-90, sen-
taron las bases para que mas tarde se de-
sarrollara un trabajo mas amplio. Actual-
mente, los indigenas han retomado el con-
trol del poder politico local a través del
FMLN, pero la modernizacién de la ad-
ministracién publica ya se consolidé.

En el momento que se realizé esta
investigacion, el sector indigena habita
principalmente las areas rurales, pero
también encontramos poblacién indige-
na en el area urbana. Una caracteristica
esencial de los mdigenas en Santo Do-
mingo, es el hecho que en general se ubi-
can en los peldafios mas bajos de la es-
tructura socioeconémica de la localidad:
son pequerios agricultores (productores
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de maiz, frijol y maicillo) y las mujeres,
en el area urbana, se dedican a la alfare-
ria. Los ladinos, por su parte, habitan
en el area urbana, y son los que han al-
canzado las mejores posiciones en la es-
cala socioeconémica, a través de la ga-
naderia, el comercio y contratandose
como empleados o dependientes.

En el campo religioso, desde prin-
cipios del siglo XVI la religiéon dominan-
te ha sido el catolicismo, pero a media-
dos de la década de 1980 el municipio
ha experimentado un fuerte crecimiento
de las iglesias protestantes, sobre todo
evangélicas y pentecostales, al grado que
la poblacién protestante del municipio
puede estimarse para el ano 2000 en
46.55%. Sin embargo, la iglesia catolica
sigue manteniendo la hegemonia en el
campo religioso, en primer lugar, por el
peso de la historia: el catolicismo ha
hegemonizado los simbolos de salvacion
en este municipio por 500 anos. La an-
tigiledad de la religion catélica condicio-
na su capacidad para orientar el compor-
tamiento de los lugarefios. En segundo
lugar, la iglesia catélica, aunque interna-
mente dividida en diferentes grupos, man-
tlene una unidad organica y una serie de
concepciones y practicas comunes, que
le proporcionan mayor capacidad para
hegemonizar, frente a un conjunto de igle-
sias evanggélicas y pentecostales que no
mantienen unidad entre ellas.

La organizacién
de la iglesia catélica

Ahora bien, la iglesia catdlica
cuenta con una organizacion interna que
formalmente tiene a un sacerdote a la
cabeza. Sin embargo, el sacerdote, en el
momento que se realizé esta investiga-
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cién, tenia sélo un mes de haber llegado
al municipio, por lo que apenas se esta-
ba enterando del funcionamiento de la
parroquia. Ademas, comenta este sacer-
dote, “este ha sido un pueblo que por la pre-
caria sacerdotal, ha habido, mas no ha habr-
do sacerdote en esta comunidad, ha estado sola
y ha habido sacerdotes ocasionales, que han
pasado, pero el trabajo pastoral o el trabajo
de acompariamiento hasido precario”

En realidad, la organizacion de la
parroquia es producto de una relacién
de fuerzas entre el representante de la
mnstitucién eclesiastica, el sacerdote, y
los miembros del municipio, representa-
dos en los diferentes grupos y comisio-
nes que estan integrados a la parroquia.
Por una parte, la institucion eclesiastica
tiene un programa de evangelizacién que
condiciona el accionar de la parroquia,
pero, por otra parte, los feligreses impo-
nen su propia dinamica, pues son ellos
los que permanecen en la paroquia a lo
largo del iempo y no los sacerdotes, que,
como dice el parroco, son ocasionales.

Los grupos y comisiones que com-
ponen la parroquia estan organizados en
un consejo parroquial, el cual estd for-
mado por:

Un representante de adoracién noc-
turna: el grupo de adoradores al San-
tisimo Sacramento del Altar.

Un representante de la guardia del
Santisimo: custodios de Corpus
Christi.

Una representante de la Legién de
Maria.

Un representante de la Comisién de
Evangelizacién.

Un representante de la comisién de
pequefias comunidades: se refiere a
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las comunidades rurales, las cuales
ahora tienen cada una su santo patrén.
Un representante de la comision de
liturgia: el grupo que prepara las co-
lectas, las lecturas de las misas, y
otras actividades de este tipo.

Un representante de la pastoral ju-
venil.

Un representante de las cofradias.

También habia una comision de
renovacion, que estaba compuesta por
el grupo de carismaticos, pero éstos en-
traron en conflicto con la institucion ecle-
siastica y con los demas grupos y comi-
siones de la parroquia, porque comen-
zaron a criticar Ja adoracidn a las image-
nes y las tradiciones catélicas, por lo que
se salieron de la iglesia catdlica y ahora
estan creando su propia iglesia.

Esta organizacion de la iglesia ca-
tolica, sin embargo, es bastante recien-
te, se establecio en los anos 90s, pues el
mayordomo de Santo Domingo para el
petiodo 1980-87, sefiala que en estos
afios eran las cofradias las que se encar-
gaban de los asuntos de la iglesia. El
sacerdote que atendié a Santo Domingo
entre 1963 y 1978 (que, por cierto, no
vivia en este municipio pero atendia a la
parroquia) seflala que en su periodo no
existia el consejo parroquial sino que se
llamaba consejo de cofrades, pues eran
los miembros de las cofradias los que se
encargaban de las actividades de la igle-
sia, aunque también existia el grupo de
la adoracién nocturna. Sin embargo, en
los afios 90s se abre un proceso de rees-
tructuracion de la iglesia catdlica, el cual
desplaza a las cofradias como las princi-
pales organizaciones encargadas de las
labores de la iglesia.

Dado que las cofradias constitu-
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yen las organizaciones religiosas de lai-
cos mas antiguas en el municipio, las
cuales, junto al sacerdote encargado, han
manejado de manera exclusiva los asun-
tos de la iglesia catolica hasta la década
de 1980, considero que es fundamental
examunar el papel que estas organizacio-
nes han jugado en la historia de Santo
Domingo de Guzman.

Las cofradias

Las cofradias son organizaciones
religiosas que establecieron los frailes
desde principios del siglo XVI, con el
objeto de fomentar la fe catdlica entre la
poblacidén nativa. Los indigenas las
adoptaron rapidamente y les imprimie-
ron caracteristicas particulares de acuer-
do a sus tradiciones religiosas. Estas or-
ganizaciones se constituian en relacion
a la adoracién de un santo, comprome-
téndose con diferentes tareas:

Eran las encargadas de organizar las
festividades y rituales que se le cele-
braban al santo, asumiendo, en el
caso de los mayordomos (los princi-
pales responsables del santo), la ma-
yor parte de los gastos de estas cere-
monias.

Eran, también, las encargadas del
cuidado de la imagen y sus atuendos.
Las que se comprometian con el
mantenimiento y limpieza, junto al
sacristan, del templo.

Y, finalmente, las que administraban
los bienes y las propiedades del santo.

Con el objeto de tener una idea de
las cofradias que existian en la época
colonial, considero adecuado mostrar las
cofradias que en 1770 correspondian a
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la parroquia de Nahuizalco, a la cual per-
tenecia Santo Domingo de Guzman, de
acuerdo a la informacién que nos pro-
porciona el arzobispo Pedro Cortés y
Larraz (en Montes: 1977). (ver cuadro
en pagina siguiente)

En el caso de Santo Domingo, tie-
nen especial interés las cofradias de San-
to Domingo, santo patrén del municipio,
del Santsimo Sacramento, la cual tam-
bién tiene gran relevancia entre la po-
blacién dominguena, Santa Cruz, que se
celebra el 3 de Mayo, San Pedro, San
Juan, la Virgen del Rosario y las Animas.
Esto muestra la continuidad cultural en
las pracucas catdlicas, pues después de
210 anos siguen estando presentes las
mismas cofradias, aunque, por supues-
to, han surgido nuevas advocaciones.

Las cofradias constituyeron el fun-
damento organizativo para el desarrollo
de un proceso de hibridacion cultural,
que fusiond la religion catdlica, de tipo
europeo, con las concepciones y pract-
cas religiosas de los indigenas nahuat-
pipil de Santo Domingo. Esto fue posi-
ble porque las cofradias gozaron de una
amplia autonomia en la dinamica de su
organizacion interna y en la administra-
c16n de sus bienes y propiedades, lo cual
les dio la capacidad de conservar y de-
sarrollar “una forma cultural propia y tra-
dicional que operd paralelamante a la
mstitucion eclesiastica y en muchas oca-
siones incluso en su contra” (Cardenal:
1980, 168).

Esta autonomia organizativa y
simbélica de las cofradias provoco
enfrentamientos constantes entre los
cofrades y la jerarquia eclesiastica, la cual
hacia lo posible por mantener a las co-
fradfas bajo su control. Sin embargo, en
el caso de Santo Domingo, estas organi-
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zaclones religiosas gozaron del apoyo de
la alcaldia municipal, al menos hasta
mediados del siglo XX, mientras las co-
fradias se mantuvieron integradas al sis-
tema politico local, pues cuando se esta-
blecié la separacion de lo politico y lo re-
ligioso, la municipalidad ya no tenia inte-
rés en contnuar apoyando a las cofradias.

Es en este momento que las co-
fradias adquieren un caricter propiamen-
te religloso, pues hasta mediados del si-
glo XX estas organizaciones formaban
parte de un sistema de cargos politico-
religioso, segun el cual los individuos pa-
saban por diversos cargos dentro de las
cofradias, primero por las cofradias me-

Humanidades

nos importantes y después por las cofra-
dias de mayor peso (como la de Santo
Domingo, el Nino Dios y Santisimo Sa-
cramento), para luego poder asumir el
cargo de regidor y finalmente el de alcal-
de. Los individuos que lograban pasar
por todos estos cargos de manera exitosa,
eran considerados principales o ancia-
nos, titulos que les daban una gran ca-
pacidad de influencia en el municipio.
Pero, aunque algunos ladinos tam-
bién participaban en este sistema de co-
fradias, y han seguido participando al
menos hasta la década de 1970, el pro-
ceso de modernizacién del sistema poli-
tico, impulsado bajo la influencia del gru-

COFRADIAS DE LA PARROQUIA DE NAHUIZALCO Y SUS ANEXOS EN 1770

Cofradia Capital
De San Sebastian 274 pesos 5
Del Santissimo Sacramento 187 pesos 0
De San Juan Bautista 094 pesos 0
De San Nicolas de Tolentino 027 pesos 0
De San Lorenzo 169 pesos 1 2
De San Geronimo 013 pesos 4
De Animas 237 pesos 0 V2
De Nuestra Senora de el Rosanio 222 pesos 4
De la Santa Veracruz 100 pesos 0
De Santa Cathanna 158 pesos 0
Del Santissimo Sacramento 026 pesos 0
De la Santa Cruz 057 pesos 0
De Nuestra Sefiora del Rosano 207 pesos 0
De las Animas 140 pesos 4
De Nuestra Sefiora del Rosario 110 pesos 4
De la Santa Cruz 155 pesos 4
Del Santissimo Sacramento 283 pesos 4 2
De Sefior San Pedro 245 pesos 0
De Santo Domingo 133 pesos 4
Del Santissimo Sacramento 051 pesos 4
De la Santa Cruz 057 pesos 1
De Nuestra Sefiora del Rosario 109 pesos 4
De Animas 117 pesos 4

Fuente:

RELACION DE LAS COFRADIAS Y HERMANDADES DE ESTE AR-

ZOBISPADO DE GUATHEMALA, QUADERNO PRIMERO, trata de su numero,
advocacion, y bienes, en Santiago Montes: 1977, tomo II, pags. 43-44.
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po ladino, romp16 con este sistema poli-
tico-religioso, obligando a las cofradias
a asumir un caracter puramente religio-
so. Sin embargo, en las elecciones mu-
nicipales del 2000, un sector de los indi-
genas ha tomado el control del gobierno
municipal, a través del partido Frente
Farabundo Martd para la Liberacion Na-
cional (FMLN), vy el alcalde municipal
es el mayordomo de Santo Domingo.
Aunque esto no debe interpretarse como
un retorno al antiguo sistema de cargos
politico-religioso, si llama la atencién que
el alcalde indigena sea el mayordomo de
la cofradia mas importante del municipio.
Para las décadas de 1960-70, exis-
tian 19 cofradias en el municipio: la de
Santo Domingo, Santisimo Sacramento,
la Inmaculada Concepcién, San Isidro
Labrador, San José, San Pedro, la Virgen
del Rosario, la Virgen de Guadalupe, San
Sebastian, San Antonio del Monte, las
Animas, Santa Cruz, San Juan, Nifo
Dios, el Cristo de Esquipulas, y las de
Semana Santa: Santo Entierro, Jesus
Nazareno, Virgen Maria (que incluye a
la de los Dolores) y Resurreccion. Estas
son las mismas cofradias que estan fun-
cionando en la actualidad, con la nica di-
terencia que ahora sélo hay 12 cofradias.
Cada una de estas deidades tenia
(y ain tiene) su organizacion de cofrades,
compuesta por un mayordomo, el prin-
cipal responsable del cuidado del santo
y de la organizacién de su ceremonial,
un grupo de mayordomitos, los ayudan-
tes del mayordomo, y las diputadas, las
sefioras que se encargaban de elaborar
la comida para las ceremonias del santo,
que eran la esposa del mayordomo, sus
familiares y algunas amigas. Como apo-
yo a esta organizacién, estaban las
mayoras, que eran las personas que co-
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laboraban con alguna actividad (como
preparar algin plato de comida o el arre-
glo del altar de la casa de la cofradia o
del mayordomo, etc.) a la realizacion de
la fiesta. Ademas, en el caso de la cofra-
dia de Santo Domingo, comenta el ma-
yordomo que se mantuvo en el cargo de
1980 a 1987, se nombraba una directi-
va, compucsta por un presidente (el ma-
yordomo), un secretario, Un tesorero y
un sindico. Esto es en el caso especifico
de Santo Domingo, por ser la cofradia
mas mmportante del municipio.

Todos los mayordomos eran (y son)
hombres, 1gual que los mayordomitos, las
mujeres s6lo podian (y pueden) ser dipu-
tadas o mayoras, es decir, ayudantes de
los mayordomos o colaboradoras. Sin
embargo, en el ano 2000 el mayordomo
de la Virgen del Rosario es una mujer,
pero es la Unica deidad que tiene una
mujer comao tnayordomo.

LLos mayordomos se nombraban en
una asamblea que se realizaba en la igle-
sia Catdlica. Se convocaba a una asam-
blea a la comunidad catélica y alli se ra-
tificaba a los mayordomos, siempre y
cuando la comunidad los considerara
personas responsables. En realidad, mas
que una eleccién era una ratificacion,
pues aunque los mayordomos tebrica-
mente debian cambiar cada 4 6 5 afios,
en la practica muchas personas se man-
tenian (y se mantienen) en el cargo a lo
largo de toda su vida. En efecto, si uno
revisa la historia personal de los mayor-
domos en la actualidad, se da cuenta que
varios de ellos se han mantenido en el
cargo por 10, 20 6 30 afios (el mayordo-
mo de Jesus Nazareno, por ejemplo, tie-
ne 28 afios en el cargo, de 1972 al 2000),
y sus padres también han sido mayordo-
mos (en algunos casos de los mismos
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santos), y ya estan entrenando a sus hi-
jos para que continten con la tradicién.

Y es que ser mayordomo no era
facil para un domingueno, pues la mver-
s16n econémica para la realizacion de las
festividades era grande. Se tenia que
ofrecer comida y bebida para todos los
que llegaban a la cofradia, pagar a los
musicos (en la ceremonia de Santo Do-
mingo eran varias bandas las que toca-
ban), comprar cohetes, y otros gastos
menotes. Es por ello, que los mayordo-
mos eran (y son) personas que estaban
por encima del nivel econémico medio
del municipio.

En el caso de los mayordomos in-
digenas, eran las personas de mayor ca-
pacidad econémica entre la poblacién
india. Esto sigue siendo asi en la actua-
lidad. El mayordomo del Santo Entie-
rro para el afio 2000, por ejemplo, posee
40 manzanas de tierra, cuando la mayo-
ria de los indigenas sélo poseen entre 72
y 3 manzanas. El mayordomo de Jesus
Nazareno para el afio 2000, es ganadero,
posee 20 cabezas, y tiene un pick up, ade-
mas de ser propietatio de 15 manzanas. El
mayordomo de Santo Domingo para este
mismo afio, es el actual alcalde municipal,
con un salario de C6 000 (US $685.71)
mensuales, ha trabajado con Organizacio-
nes No Gubemamentales y posee alrede-
dor de 8 manzanas, ademas de que su es-
posa e hijas trabajan en la alfarera.

En realidad, se trata de un siste-
ma que a través de la inversion en la rea-
lizacién de festividades religiosas, que
son esenciales para la reproduccién de
la vida social y cultural del municipio vy,
sobre todo, de la poblacién indigena, se
obtiene prestigio y reconocimiento so-
cial. Dado que las personas que asumen
las cofradias mas importantes son las
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personas mas poderosas econémicamen-
te del municipio y, en el caso de los indi-
genas, las mas poderosas de su etnia, el
sistema de prestigio y reconocimiento
social tiende a reafirmar el sistema de
estratificacion socioeconémico, es decit,
tiende a reforzar el poder social de los
mas poderosos.

En cuanto a las tareas de las co-
fradias, éstas siguen siendo las mismas
que se establecieron mas arriba, excepto
por la administracién de las propiedades
del santo, que ya para las décadas de
1960-70 los santos no tenia propieda-
des. Sin embargo, las deidades recibian
donaciones y ayudas por parte de los cre-
yentes para que las fiestas fueran visto-
sas, sobre todo para los santos mas im-
portantes, las cuales tenian que ser ad-
ministradas por parte de los mayordo-
mos. Ademas, para estos afios ya la ciu-
dad contaba con dos templos catdlicas,
la parroquia, que se ubica en el barrio El
Rosario, y una ermita que esta en el ba-
rrio El Calvano. Los mayordomos y sus
ayudantes debifan cuidar y limpiar am-
bos templos. Por dltimo, los santos mas
importantes tenian su propia casa, la casa
de la cofradia, que fueron donadas por
algunos creyentes, que al morir dejaron
una casa para la cofradia de un santo.
En el afio 2000, cuando se realizd esta
mvestigacién, habia dos casas de cofra-
dia, una de Santo Domingo y otra del
Santo Entierro y el Nifio Dios, las cua-
les tienen que ser cuidadas y manteni-
das por los mayordomos correspondien-
tes, lo que incluye el pago de la luz, el
agua y los impuestos, y algin arreglo que
haya que hacerles.

Ya en los afios 70s, determinados
sectores laicos de la iglesia catdlica cr-
ticaban a las cofradias por el hecho de
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desarrollar actividades paganas o no cris-
tianas en las festividades de los santos,
insistiendo que en estas ceremonias se
promovia el consumo de bebidas alco-
holicas, como la chicha (bebida alcohé-
lica de maiz), y el baile con musica de
violin y guitarras. Esta critica se fue pro-
fundizando en la década de 1980, con el
desarrollo de las iglesias evangélicas, pues
seglin varios catdlicos de Santo Domin-
go, estas iglesias crecieron porque la gen-
te “vela demasiado desorden en la iglesia
catdlica” y los feligreses ya no querian
continuar con los rtuales tradicionales.

En una entrevista colectiva con
miembros de la iglesia catdlica, un feli-
grés manifesto:

“Porgue como laescritura dice,
que paraun hombre o una mujer que
sea verdaderamente cristiano, la Bi-
blia nos narra de que todas esas tra-
diciones de paganismo a un cristiano
yano le conviene, porque paraempe-
zar cuando después de un rezo viene,
hablemos de licor o de chicha, la per-
sona que le gusta seembriaga, 'y luego
después deestar invocando el nombre
del Sefiory de la Virgen Santisima,
eso se revuelve, y después viene a ser
un desastre”.

Inmediatamente después de esta in-
tervencion, una sefiora se apresurd a decir:

“abi es donde la demds gente
dicen, no quieren seguir, verda, dicen
ahino estd bueno, mejor cambiaron
dereligiony se fueron para otras igle-
sias, que aht, como dicen, que ahino
adoran a dioses muertos, porque di-
cen que nosotros adoramos a dioses
muertos, va, entoncesellos cambiaron,
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y 0 les gust6 la iglesia Catélica, por
esos problemas, porque dicen que abi
hay de todo, no hay orden en la casa
de nosotros, y esa es la manera de que
por eso se fueron yendo a otras igle-
sias, para otra iglesia, no les gustd ya
estar agui” .

Estas posiciones son parte de un
proceso de evangelizaciéon de la iglesia
catdlica, esto es, un sector de la iglesia
catdlica ha asimilado la critica de las igle-
sias evangélicas y esta adoptando las
mismas actitudes de los evangélicos,
desde sus cantos hasta su comporta-
miento en general, aunque mantienen el
culto a los santos y a la Virgen Mara.

Con respecto a las cofradias, el
asedio ha sido constante. Pricticamen-
te, todos los grupos y comités de la igle-
sia catdlica se han unido en contra de
las cofradias, para combatir lo que con-
sideran sus practicas paganas y el uso del
alcohol y el baile, que, en términos de
estos catélicos semievangélicos, “son
cosas del demonio”. De hecho, si bien
las cofradias han mantenido su activi-
dad en el municipio, sin embargo han
tenido que ceder ante la presién de los
demas miembros del consejo parroquial:
ahora, en las fiestas de los santos se ofrece
pan o tamales con fresco o con café o
con chocolate, pero ya no se da chicha
ni ningdn tipo de bebida alcehdlica.
Ademais, si bien en las festividades reli-
glosas se sigue tocando musica, sobre
todo de tipo ranchero y corrido, ahora
ya no se baila, pues el baile ha sido pro-
hibido. Esto ha provocado que las fies-
tas de los santos terminen temprano en
la noche, a las 8:00 p.m. o maximo a las
10:00 p.m., mientras que antes podian
durar toda la noche y algunas personas
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amanecian en las casas de las cofradias
o en las casas de los mayordomos.
Pero, las cofradias, recuerda el sa-
cerdote, de origen norteamericano, que
atendié Santo Domingo en los anos

1963-78,

“no eran solo para las fiestas,
para chupar, no, como dicen muchos,
porque las cofradias se organizaron’y
poco por poco fueron sacando dinero,
cada semana 20 colones, caia bastante
pisto® en aquellos tiempos, y con eso
seempezd a poner el piso de la parro-
quia, se empez6 a repellar los pila-
res, que se estaban abriendo, se puso
en medio hierro para sostener los pr-
lares, y el gran mérito fue que ellos
después se animaron a poner el techo
nuevo, un techo magy pesado para los
pilareserael techo viejo, y pusieron
duralita, pero todo fue por esfuerzo
de las cofradias...entonces, techo nue-
V0, PISO nuev0, y después se animaron
yyapusieron el muro. Y entonces, la
cofradia tenia movimiento, noséloera
parala fiesta’y a chupar, no, tenia

»

mMOovITIenio”.

Este mismo sacerdote, comenta
que en estos afios (la década de 1970)
los mayordomos comenzaron a aceptar
las normas de la iglesia catélica, comen-
zaron a contraer matrimonio por la igle-
sia con sus mujeres, pues antes de los
70s los mayordomos no estaban casados
por la iglesia, lo que también era objeto
de critica.

Sin embargo, el ataque contra los
mayordomos, como se ha indicado mas
arriba, se fue profundizando a lo largo
de la década de 1980. En los afios 90s,
se llev6 a cabo un proceso de reorgani-
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zacién de la parroquia de Santo Domin-
go, en el cual se cre6 el consejo
parroquial. En este consejo, se han im-
puesto las posiciones modernizantes de
la iglesia catdlica, sobre todo aquella
corriente que esta influenciada por el
estilo de las iglesias evangélicas, despla-
zando o colocando en un segundo plano
a las cofradias. “Ahora, como le explico,
sostenia el mayordomo de Santo Domin-
go para el periodo 1980-87, ya lo refe-
rente a los mayordomos casi ya no les
van dando importancia”.

Y, en efecto, las cofradias siguen
funcionando de acuerdo a la estructura
que ya se ha descrito y cumplen las mis-
mas funciones que antes, pero ahora ya
no son unicamente los mayordomos los
que manejan los asuntos de la iglesia por
parte del sector laico, sino que éstos tie-
nen que compartir sus responsabilidades
con los demds grupos y comités de la
parroquia, y en relacién con éstos los
mayordomos estan en desventaja, pues
todos los grupos y comités de la parro-
quia desconfian de ellos, ya que los con-
sideran arcaicos y paganos.

Una diferencia importante entre las
décadas anteriores (1960-80) y la de los
afios 90, incluyendo el 2000, es que an-
tes las actividades de la iglesia catélica
eran producto de una negociacién entre
los mayordomos y el sacerdote, mientras
que ahora estan imnvolucrados otros ac-
tores sociales, quienes no comparten la
manera de proceder de los mayordomos.
Esto cuestiona la autoridad de los ma-
yordomos. ¢Quién decide lo que se hace
en las procesiones?, ¢la decoracién del
templo? y ¢los cantos que se van a ento-
nar?. Ahora, es cuestién del consejo
parroquial, en el cual los mayordomos
no son mas que uno de los grupos.

Religiosidad - Edicién No. 8
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Otra diferencia importante es que
ahora los mayordomos ya no corren con
todos los gastos de las ceremonias de los
santos, sino que es el consejo parroquial
el que se compromete a conseguir el di-
nero, no obstante que hay una serie de
actividades, como la comida que se ofre-
ce en la casa de la cofradia o en la casa
del mayordomo, que si corre por cuenta
de éste. Sin embargo, este gasto tam-
bién ha disminuido, pues la restriccion
de no ofrecer bebidas alcohdlicas ha re-
ducido la inversién de los mayordomos.

Pero, el gasto sigue siendo fuerte.
El mayordomo de Santo Domingo para
el ano 2000 calcul6 la inversion para la
realizacion de la festvidad patronal en
C10 000 (US $1 142.85) y, como lo ind:-
c6 este mayordomo, “si por cualquier ra-
zon el consejo no consigue el dinero, en-
tonces nosotros tenemos que ponerlo”.

Por otra parte, los mayordomos han
perdido cierta autonomia en el manejo
de los bienes de la cofradia, sobre todo
en lo que respecta a las donaciones, pues
ahora éstas son administradas por el con-
sejo parroquial. Sin embargo, los ma-
yordomos siempre mantienen un nivel
importante de autonomia en este respec-
to, no dan cuenta al consejo de todas las
donaciones que reciben.

Otro cambio importante, es el he-
cho que ahora todos los mayordomos son
mdigenas, los ladinos se han retirado de
este sistema de cargos religiosos. En rea-
lidad, los ladinos han dejado de partici-
par en las actividades de la iglesia en
general, solo se acercan para escuchar
misa o gozar de las festividades religio-
sas, lo que puede ser también parte del
proceso de modernizacién del munici-
pio, pues la cultura capitalista es una
cultura laica. Esto refuerza el caricter
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étnico de las actividades religiosas, ya
que ahora la organizacion de la religién
en Santo Domingo es asunto indigena.
Pero, el proceso de modernizacion
del municipio, del cual forma parte la
reorganizacion de la iglesia catolica, ha
golpeado a las cofradias de Santo Do-
mingo de Guzman. Los mayordomos
sostienen que no pueden dejar sus car-
gos porque ahora ya no se encuentra gen-
te que quiera asumir el cargo de mayor-
domo. Ademas, ahora los mayordomos
reciben menos donaciones que antes.
“Cada vez, comenta un mayordomo, es
mas dificil que la gente quiera dar una
donacién”. Tampoco los jévenes quie-
ren bailar en la danza de los historiantes
(la danza de los moros y cristianos, que
se presenta para la fiesta patronal). “An-
tes se peleaban por bailar, ahora hay que
ir a visitarlos y peditles que bailen”, in-
sistia un mayordomo. Es indudable que
las cofradias han perdido peso en el mu-
nicipio, posiblemente porque en estos
momentos el prestigio que proporciona
la organizacion de festividades religio-
sas es poco trascendente para la socie-
dad mundial, que mantiene una cultura
predominantemente laica. Sin embargo,
las cofradias siguen desarrollando sus
actividades en Santo Domingo y su accio-
nar tiene una incidencia significativa en la
dinamica sociocultural del municipio.

La Fiesta Patronal de Santo
Domingo de Guzman

Con el objeto de ilustrar el funcio-
namiento de una cofradia, considero con-
veniente presentar una breve descripcion
del desarrollo de la festividad del santo
pattén, Santo Domingo de Guzman, to-
mando como base mi propia observacién
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de esta ceremonia en el afio 2000.

La ceremonia es organizada por
varias entidades: la alcaldia municipal,
que coordina al comité de festejos, la
casa de la cultura, organismo del Conse-
jo Nacional Para la Cultura y el Arte
(CONCULTURA) del gobierno central
de El Salvador, el consejo parroquial de
la iglesia catdlica y el mayordomo de
Santo Domingo. Todos estos actores
participan en la organizacién de la cere-
monia, aunque no siempre logran una
coordinacion adecuada.

La ceremonia tiene como antesala
el novenario al santo patrdn, el cual se
lleva a cabo en la parroquia del 23 al 31
de Julio. Ademas, a partir de mediados
de Julio, la feria se coloca en los parques
centrales de la ciudad, en frente de la
parroquia, comenzando a crear el am-
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biente festivo. Juegos mecanicos, como
la chicago y la rueda de caballitos, los
juegos de maquinitas, y diversos pues-
tos de comida, como elotes locos, papas
fritas, yuquita frita, platanitos, y diver-
sos dulces tipicos, invaden las calles de
la ciudad. La musica pop, la cumbia, el
merenque y la salsa, amenizan la feria.
Sin embargo, el inicio de la fiesta
se da el 1° de Agosto, con la realizacién
de una alegre alborada a las 4:00 de la
mafiana. Para esta actividad, el mayor-
domo lleva a un cojunto de cuerdas, com-
puesto por guitarras y violines, el cual
canta algunas canciones en el atrio de la
parroquia, mientras se revientan cohe-
tes de vara. Una de las canciones que se
canta es la dedicada a Santo Domingo,
cuya letra reproduzco a continuacién®:

Glosario Santo Domingo

Glorioso Santo Domingo, principe del cielo,
que con tu mira nos das el remedio
Benis de Turquia, propuesto a morir, turcos de
otros pueblos veniste a convertir
Ese cachorrito que te acompanaba con la luz
en la boca, siempre te alumbraba
La reina del cielo, su lecho pedia,
a Santo Domingo cuanto merecia

Benis de Turquia propuesto a morir, tus reinos
de otros pueblos veniste a bautizar
Y el 4 de Agosto con grandes alegrias,todos los
cristianos celebran tu dia
Y a Santo Domingo, que con su milagro,
mi alma te alaba, como el claro dia

La reina del cielo, su lecho pedia,
profeta querido, cuanto merecia

4 Se reproduce la letra tal cual ha sido escrita por los musicos de la cofradia, sin importar los errores

ortograficos que tenga.
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Domingo es tu nombre, Guzman es tu apeido,
todos te beneramos, por ser escohido

Tu manto refleja, tu manto de flores,
beniste al mundo como micionero

Aré partir las flores con tu escapulario,
permitirnos Santo Domingo verte en el cielo

Y halla en el cielo mi abogado seras,
adiés Santo Domingo, adids Santa Maria.

La interpretacion de esta cancion
es de gran trascendencia para entender
el contenido de la fiesta patronal para
los indigenas de Santo Domingo, pues la
letra ha sido elaborada por los propios
musicos de la cofradia, es decir, por los
propios indigenas, sin intervencion de la
institucién eclesiastica ni de los ladinos.

Es muy claro el contenido de con-
quista y evangelizacién en la letra de esta
cancion: las estrofas 2* y 5* hacen refe-
rencia a Santo Domingo que llega de tie-
rras lejanas a convertir y bautizar pue-
blos extranios que son sus subditos (o sus
reinos). Pero, Santo Domingo no llega
s6lo, llega acompanado de un cachorrito
que le alumbra (3* estrofa), es decir, le
guia, lo que recuerda la creencia indige-
na del doble animal que protege a aquél
con quien mantiene una relacién misti-
ca. Sin embargo, la evangelizacion toma
el caracter de sacrificio por parte del san-
to -“dispuesto a morir”-, lo que da un
sentido de salvacién —“todos te
beneramos por ser escohido”- y confor-
midad por parte de los indigenas, pues
representa al conquistador que se pre-
ocupa por sus stbditos -“todos los cris-
tianos celebran tu dia”, “mi alma te ala-
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ba como el claro dia”, “beniste al mun-
do como misionero”, “profeta querido
cuanto merecia”- e incluso adquiere un
caricter de proteccion, pues habla de
Santo Domingo como el que da el reme-
dio (1* estrofa) y el que sera el abogado
de los indigenas (Ultima estrofa). Este
ultimo contenido queda reforzado por el
beneplacito de la Virgen Maria o la reina
del cielo a la obra de Santo Domingo
(estrofas 4* y 8%, para lo cual se utiliza
una metafora de tipo sexual —“la reina del
cielo, su lecho pedia”-. En conclusion, la
cancién de Santo Domingo promueve la
aceptacion de la evangelizacién como algo
positivo para el pueblo indigena.
Después de haber entonado esta y
otras canciones, los asistentes, junto al
conjunto de cuerdas, recorrimos las prin-
cipales calles de Santo Domingo, hasta
llegar a la casa de la cofradia. Alli, las
diputadas ofrecieron café con
marquesote (un tipo de pan dulce) a to-
dos los participantes, resaltando el sen-
tido de solidaridad y comunitarismo de
la actividad ritual. Los musicos conti-
nuaron entonando algunas canciones, de
tipo ranchero y corrido. Este evento se
realiza todos los dias de la fiesta patro-
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nal, del 1° al 5 de Agosto.

A las 7:00 a.m., los musicos del
grupo de danza folklérica “los
historiantes” (moros y cristianos), salen
con un tambor grande, un tamborcillo y
una flauta de madera, a visitar a cada
uno de los miembros del grupo, para in-
vitarlos formalmente a participar en las
fiestas patronales de ese ano. En ese
recorrido, la flauta y los tambores van
sonando por las calles de la ciudad. Al
legar a la casa de los danzantes, éstos
ofrecen café y semita (un tipo de pan
dulce) a los musicos y sus acompanan-
tes. Algunos danzantes se encuentran
dandole los ultimos toques a sus trajes,
porque la tradicién es que los danzantes
elaboran sus propios trajes.

Estos trajes consisten en pantalo-
nes de colores: azules, verdes y rojos, con
camisas también de colores vivos, que
son adornadas con arreglos en papel,
normalmente con una flor dorada o pla-
teada en el pecho. Todos utilizan capas,
los moros de color rojo y los cristianos
de colores azul, verde o amarillo. Estas
capas son adornadas con multiples arre-
glos en papel de colores, que presentan
motivos ecolégicos, como animales y flo-
res, o ruedas de diversos colores, 0 mo-
tivos mas modernos, como el conejo
bugs bunny. Todos ellos llevan en sus
cabezas morriones y coronas, cubiertas
también por papel plateado, dorado o
rojo, adornadas con flores de colores y
trozos redondos o cuadrados de vidtio.
Sélo la reina mora lleva una corona de
metal. Por dltimo, todos cargan espa-
das, con las cuales van a representar el
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combate entre moros y cristianos.

A las 9:00 a.m. se realiza el desfile
que anuncia el inicio de las fiestas pa-
tronales. Este desfile es organizado por
la casa de la cultura. El orden del desfi-
le es el siguiente: primero van los que
revientan los cohetes de vara, para anun-
ciar por donde va el desfile. Luego, cua-
tro nifas vestidas de indias cargan un
cartel anunciando el inicio de las fiestas.
A continuacion, las candidatas a reina
de la parroquia marchan en el desfile,
seguidas por un pick up adornado, en el
que va la remna de la casa de la cultura.
Luego, la banda de la alcaldia municipal
y, detras de ésta, diversas personalida-
des de la localidad: el director de la casa
de la cultura al centro, a su derecha: el
director de la Policia Nacional Civil, el
director de la escuela y el director de la
Asociacién Nacional Indigena Nahuat,
y a su 1zquierda: el coordinador de Ayu-
da en Accién, un maestro de la escuela y
el antropdlogn que esta realizando esta
investigacién. Cuando el desfile habia
avanzado, se sumo el alcalde municipal.
Al final, va la banda de la escuela de
Santo Domingo con sus cachiporristas.

Este desfile recorre las principa-
les calles del pueblo y llega a la plaza
central, donde se realiza un acto cultu-
ral. En este acto, se corona a la reina de
la casa de la cultura y se presentan di-
versas danzas folkloricas por parte de los
estudiantes de tercer ciclo (de séptimo a
noveno grados), como el baile de las
comaleras y las cortadoras®. También,
se presentan la marimba de arco de
Izalco y el mariachi El Peche de

5 El baile de las comaleras representa a las mujeres campesinas que cargan su comal (disco de batro) donde
cuecen las tortillas (de masa de maiz), mientras que el baile de las cortadoras representa a las mujeres que

van a las cortas de café.
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Chalchuapa. El director de la casa de la
cultura toma la palabra y hace un reco-
trido por la historia de Santo Domingo,
resaltando el origen nahuat-pipil del
municipio, mientras que el alcalde insis-
te en la necesidad de rescatar los valores
culturales. El acto termina con una in-
vitacién a participar en las diversas acti-
vidades de la fiesta patronal.

Al medio dia, se presentan los
historiantes en la entrada de la ciudad.
Dos filas, una de moros, compuesta por
seis hombres y una muchacha, que re-
presenta a la princesa, y la otra de cris-
tlanos, compuesta por sets muchachos.
Los moros se distinguen porque sus ca-
pas son de color rojo y todos los hom-
bres llevan anteojos oscuros (la princesa
mora no lleva anteojos), mientras que los
cristianos llevan capas de colores verde,
azul y amarillo.

Ambas filas se colocan una enfren-
te de la otra. Primero, cada grupo baila
por separado, al ritmo de la flauta y el
tambor, chocando sus espadas entre si.
Luego, moros y cristianos chocan sus
espadas, representando el combate en-
tre los dos grupos. Por ultimo, cada
uno de los moros baila con un cristia-
no, chocando sus espadas constante-
mente. El ritual culmina con la ren-
dicién de los motros frente a los cris-
tlanos y la conversion de aquéllos al
cristianismo.

Aunque entre medio de la pre-
sentacion los danzantes repiten algu-
nos textos, en ocasiones al interior de
su grupo y en otros momentos hacia
el grupo contrincante, estos textos no
se logran entender, lo cual es poco
trascendente para el ritual, pues éste
transmite su mensaje a través de la
actuacién y no tanto a través de la
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palabra.

Es claro que esta danza-ritual es
una representacion de un combate o un
enfrentamiento armado entre dos gru-
pos. Como lo ha mostrado Victoria
Bricker (1993), a proposito de las dan-
zas de moros y cristianos en el sur de
México y Guatemala, el enfrentamiento
al cual esta haciendo referencia esta dan-
za-ritual no son las batallas entre los ara-
bes y los espafioles que se dieron antes
de la venida de éstos a Ameérica, lo cual
es completamente desconocido para los
indigenas de Santo Domingo, sino las
batallas entre espafioles e indigenas, en
las cuales salieron victoriosos los espa-
fioles o los cristianos (como culmina la
danza-ritual), y, por extension, las bata-
llas entre Jadmos y mestizos contra los
indigenas, como la de 1932, en las cua-
les nuevamente los indigenas salen de-
rrotados. En este sentido, la danza de
los moros y cristianos esta mostrando,
ante los dominguefios, la superioridad de
lo espafiol, lo mestizo y lo ladino frente
a lo indigena, en otras palabras, la supe-
rioridad del blanco frente al indio.

e

Dibujo de Alfredo Catalén gue ilustra la danza de
Morosy Cristianos, en Santo Domingo de Guzman.
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Ademas, el hecho que los cristia-
nos estén identificados con los colores
verde, azul y amarillo, es decir, con co-
lotes claros, y los moros con el rojo y los
anteojos oscuros, asocia a los cristianos
(o los blancos) con el bien o las fuerzas
positivas y a los moros (o los indigenas)
con el mal o las fuerzas negativas. En
consecuencia, la conversion de los mo-
ros (o los indigenas) al cristianismo es la
transformacién de las fuerzas oscuras o
negativas al bien o a las fuerzas positi-
vas, asociadas con la claridad (o los co-
lores claros).

Al terminar la danza-ritual, los
historiantes siguieron recorriendo las
calles de la ciudad. En la tarde, el
mariachi El Peche amenizé la plaza cen-
tral, mientras la casa de la cultura pre-
sentd una exposicion de artesanias.

Alas 5:00 p.m. se celebré una misa
en honor a Santo Domingo. El sacerdo-
te resalté la vocacion de predicador del
santo. Después, salié una procesion que
se dirigié a la casa de la cofradia. El
orden de la procesion era el siguiente:
primero, iban los encargados de reven-
tar los cohetes; luego, la flauta y el tam-
bor, seguidos por los historiantes, a la
1zquierda la fila de los moros y a la dere-
cha la de los cristianos; después, el con-
junto de cuerdas; atras de éstos, la ima-
gen de Santo Domingo, rodeada por el pue-
blo; y, por dltimo, la banda de la alcaldia.

La procesién mantenia un ambien-
te de alabanza y regocijo. La musica de
flauta y tambor daba una sensacién de
lo autéctono, lo que se mezclaba con la
musica del conjunto de cuerdas, de tipo
ranchero y corrido, y con la musica de la
banda de la alcaldia, una musica mas
solemne. La mezcla de los tres tipos de
musica creaba un ambiente de hibridez,
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que finalmente es lo que caracteriza la
cultura de Santo Domingo. Los
historiantes mterrumpian el desarrollo de
la procesion, debido a que se ponian a
bailar cada cierto tiempo, chocando sus
espadas constantemente.

El hecho que la imagen de Santo
Domingo recorra las principales calles de
la ciudad, simboliza poder y autoridad
sobre el municipio, pues se apropia, sim-
bolicamente, del centro del poder social
(politico, econdémico y religioso), del co-
razén de la ciudad y del municipio en su
conjunto. Esto esta en correspondecia
con el sentido ultimo de la fiesta patro-
nal: el sentido de glorificacion, que cons-
tituye una metafora del poder centrali-
zado. Esta centralizacion del poder, sin
embargo, tiene diversos significados en
el contexto de este municipio: la supe-
rioridad de lo catdlico sobre lo evangéli-
co, la supremacia del centro sobre la pe-
rifer1a y, por tanto, de lo urbano sobre lo
rural, y, como hemos visto anteriormen-
te, la superioridad del mestizo y del ladi-
no sobre el indigena o del blanco sobre
el indio (el hecho que la imagen de San-
to Domingo sea la de un hombre blanco
refuerza este ultimo significado).

Pero, el poder de Santo Domingo
es, ante todo, un poder mistico y, en con-
secuencla, es también la capacidad de
propotcionar una protecciéon mistica al
municipio, de proteger a los dominguefios
frente a las adversidades de la naturale-
za y del sistema socioeconémico en el
que viven. En este sentido, Santo Do-
mingo presenta las dos caras del poder:
dominio y proteccion.

Por otra parte, la procesién tam-
bién da un sentido de comunitarismo. El
poder centralizado no se contrapone al
comunitarismo. Y, en efecto, el hecho
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que el santo vaya rodeado por el pueblo,
confundiéndose la imagen con una masa
de gente que no lieva un orden definido,
da un sentido de unidad y fraternidad
entre todos los participantes. Esto se
refuerza aun mas, por el hecho que al
llegar a la casa de la cofradia las diputa-
das ofrecen marquesote y refresco a to-
dos los participantes®.

Cuando se llega a la casa de la co-
fradfa, Santo Domingo es colocado en
el altar, y a su derecha se ubicé el cojunto
de guitarras y violines, que comenzd a
tocar musica instrumental, al estilo de
los corridos. La casa de la cofradia esta-
ba adornada con arreglos de papel de
diversos colotes, sobre todo azul, verde
y rojo. Como a las 8:00 p.m. la gente se
fue a sus casas.

El siguiente dia (2 de Agosto), la
iglesia habia organizado un jaripeo para
recolectar fondos. Este jaripeo es un
evento para los ladinos de Santo Domin-
go y los ganaderos de la zona, pues los
indigenas no pueden asistir ya que el
costo es demasiado alto para ellos, C30
(US $3.42) la entrada y C15 (US $1.71)
el plato de comida, mas C15 la cerveza
de botella. Sin embargo, el jatipeo no se
pudo realizar como en otros afios, pues
los ganaderos no quisieron apoyar, posi-
blemente debido al resentimiento que
mantenian del jaripeo antetior, en el cual
accidentalmente murié una tes y el sa-
cerdote se negd a pagat.

Este dia llegaron cinco “entradas”,
tres de Nahuizalco y dos del propio San-
to Domingo 4 la casa de la cofradia. Se
trata de cofradias menores o hermanda-

des de Santo Domingo, que tienen una
imagen del mismo santo pero mas pe-
quena. Los indigenas les denominan
“cumpas”, pues entre ellos se establece
una relaciéon mistica de compadrazgo.
Anteriormente, comenta el sacer-
dote de Santo Domingo para el periodo
1963-78, llegaban varias cofradias meno-
res o cumpas a visitar a Santo Domingo.

“No sélo de Nahuizalco, ve-
nian de Ataco, venian de Izalco, ve-
nian de San Pedro, de San Antonio,
de Apaneca, porque cada uno tiene su
santito, cada pueblo tiene su cofradia
que cuando hay las fiestas vienen.. s,
enSanto Domingo se llenaba, es bien
bonito, de cumpas, venian bastantes,’y
cadauno venia con su bultito, para le-
var la [imosna para la fiesta gue le
tocaba,'y los mayordomos de la cofra-
dia le respondian con posada, con co-
mida”,

En efecto, el sentido de estas het-
mandades o cofradias menores es estre-
char lazos de solidaridad y cooperacién
entre los creyentes, de manera que la lle-
gada de los cumpas sirve para contribuir
con los gastos de la ceremonia. Sin em-
bargo, en la actualidad la llegada de los
cumpas ha disminuido, este afio sélo
entraron tres cofradias menores de
Nahuizalco y dos del propio Santo Do-
mingo. Ademas, antes los cumpas llega-
ban a pie y se quedaban por tres o cua-
tro dias en el municipio, hasta que la fiesta
terminaba. Ahota, una cofradia menor
de Nahuizalco entré en pick up y sélo se

6 El antropdlogo andaluz Isidoro Moreno, en su libro sobre COFRADIAS Y HERMANDADES
ANDALUZAS (1985), resalta el sentido de sociabilidad de las cofradias del sur de Espaiia. Mi concepto de
comunitarismo es muy cercano al concepto de sociabilidad de Moreno.
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quedé por dos horas, dejé la imagen
acompanando al Santo Domingo de
nuestro municipio, y luego, al terminar
las fiestas, van a regresar a recogetlo.

Pero, las otras cofradias menores
si entraron en procesion. Estas anun-
cian su llegada con cohetes y el mayor-
domo con una comitiva, que incluye a
los historiantes, llega a recibirlos a la
entrada de la ciudad. Luego, se van en
procesion hacia la casa de la cofradia,
manteniendo un orden establecido: pri-
mero, van los encargados de reventar los
cohetes, le siguen los historiantes, luego
va el conjunto de cuerdas, después la
imagen mayor de Santo Domingo, detras
de ésta la imagen menor del santo con la
gente de Nahuizalco, y al final la banda
de la alcaldia.

Al llegar a la casa de la cofradia,
los moros y cristianos se pusieron en fila,
marcando el camino por donde van a
entrar las imagenes de Santo Domingo.
La imagen menor es colocada a la par de
la imagen mayor, en el altar de la casa de
la cofradia. Este altar esta decorado con
un papel que asemeja ladrillos rojos,
adorno de papel azul en la parte supe-
rior y verde en la parte inferior.

En la tarde también llegd una en-
trada de cohetes. Se trata de contribu-
yentes que colaboran con el desarrollo
de la festividad, en este caso con cohe-
tes. Pero, es claro que la cantidad de con-
tribuyentes también ha bajado en el muni-
cipio, pues en los afios 60s y 70s entraban
una amplia cantidad de contribuciones.

Al filo de las 7:00 p.m., se puede
observar que la casa de la cofradia esta
llena de fieles, los creyentes estan senta-
dos platicando entre ellos, mientras el
conjunto de cuerdas (tres guitarras, un
bajo, un violin y unas maracas) tocan
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musica instrumental. En la parroquia,
sin embargo, los renovadores (o
semievangélicos) estin realizando un
acto religioso, basado en cantos al estilo
de las iglesias evangélicas, pero tiene
poca asistencia. Al parecer, a pesar de
todo el combate en contra de las cofra-
dias, éstas siguen teniendo mayor capa-
cidad de movilizacién que las tenden-
clas modernizantes.

Por su parte, la feria atraia gran
cantidad de personas. La gente hacia fila
para montarse en los juegos mecanicos,
los cuales estaban alumbrados con luces
de colores. Las maquinitas cautivaban a
los jovenes y los puestos de comida no
dejaban de ofrecer sus golosinas. Musi-
ca pop, al estilo de Michael Jackson, so-
naba a todo volumen.

El 3 de Agosto, la actividad ritual
comenzé con la alegre alborada, como
los demas dias. A las 10 a.m. se presen-
taron los historiantes en el costado iz-
quierdo del atrio de la parroquia, al mis-
mo tiempo que el sacerdote celebraba
una misa. Esta imagen es importante,
porque senala como la religion popular
coexiste con la religién oficial, aunque
subordinada a ésta.

Este dia se realizan diversas acti-
vidades: se llevo a cabo la culminacion
de un campeonato de futbol entre equi-
pos de la zona, se presenté una repre-
sentacién teatral sobre el descubrimien-
to de América con estudiantes de tercer
ciclo, promovido por Ayuda en Accién,
en la plaza central, y se llevaron a cabo
las carreras de cintas.

A las 4:30 p.m. salié la procesion
de la casa de la cofradia a la parroquia,
con la imagen de Santo Domingo. En
realidad, se trata de la continuacién de
la procesion del dia 1° a las 5:00 p.m., en
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la cual se transporto a la imagen de San-
to Domingo a la casa de la cofradia.
Ahora, Santo Domingo regresa a la pa-
rroquia para estar presente en la misa
solemne del 4 de Agosto.

A las 7:00 p.m. se realiza la coro-
nacion de la reina de las fiestas patrona-
les y el desfile por las principales calles
de la ciudad. Luego, la gente se dirige al
gran baile de gala, de coronacion de la
reina de las fiestas patronales, con la in-
ternacional U-2 discotec o, como la
anunciaban los organizadores del baile
en Santo Domingo, la internacional
YUO-TU discotec. Gran parte de los
dominguerios asistieron a este baile.

El dia siguiente, 4 de Agosto, es
el dia oficial para la iglesia catolica. Se
celebra lo que los lugarenos denominan
la misa solemne, presidida por Monse-
nor Mojica. Toda la parroquia esta ador-
nada con cortinas blancas, simbolo de
pureza y sanudad. Santo Domingo ha
sido colocado a la derecha del altar, ador-
nado con flores blancas. Monsefior ha-
bla, en su sermon, sobre la calidad de
predicador de Santo Domingo y su amor
por la verdad. Insiste en que “no hagan
caso de los falsos profetas”, haciendo
alusion a los pastores evangélicos que
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Apuntes etnograficos

de las tradiciones y cofradias
de San Santonio Abad

Por: Raymundo Calderén Mordn
Dagoberto Diaz Vdsquez
Celia Margarita Tamayo

Resumen:

San Antonio Abad es un canton enclavado en la parte noroeste de San Salvador, cuyo prin-
cipal asentamiento (aldea) se conformaé como producto de la emigracion de los vecinos del
antigno pueblo de Cuscatancingo a las faldas del volcan Quezaltepeque.-

Losprocesos de urbanizacion que fueron imponiendose gradualmente, acabaron con la
vida idilicary rural de San Antonio Abad, pero, paraddjicamente, no con sus tradicionesy
sistema de cofradias, traidas desde principios del siglo XX, cuando se dio la separacion de
parte de la poblacién, de Cuscatancingo. Después de 100 atios (segtin la tradicion oral la
Jfundacién de San Antonio Abad sucedié en 1905), el Canton continsia desarrollando sus
tradiciones a través de un sistema de cofradias, hecho que en Cuscatancingoya no se da.

Obviamente, debido ala incorporacion de nuevos elementos culturales, estas tradicio-
nesy cofradias han experimentado transformaciones. Por eiemplo, el conflicto armado de la
década de los 80 s, y luego el auge de las iglesias evangélicas, provocé cierta crisis, pero al
parecer entre una buena parte de la poblacion existe el deseo de que estas tradiciones perduren.

1. Antecedentes historicos de San Antonio Abad

1.1 Ubicacién geografica

San Antonio Abad esti situado a 800
metros sobre el nivel del mar; su ubica-
cién geografica limita al norte con el
volcan de San Salvador o Quezal-
tepeque, al sur con las colonias Escalén
y San Benito (antes fincas cafetaleras),
al oeste con el Cantén El Carmen, y al
este con otras colonias, entre ellas:
Miramonte, Miralvalle y Montebello.
San Antonio Abad esta dividido en
sectores, los cuales pueden diferenciar-
se en rurales, semiurbanos y urbanos; asi
tenemos: La Miranda, Roble Abajo, Las

Lajas, El Centro, La Granjita y Molunca
(urbanos); 15 de Septiembre, Calle al
Volcan, Mano de Ledén (semiurbanos);
Las Granadillas, Roble Arriba y
Chanmico (rurales).

Las vias de acceso con las que
cuenta este lugar son: Calle a San Anto-
nio Abad, 75 Avenida Notte, prolonga-
cién Juan Pablo IT y Boulevard Consti-
tucién. Por este lugar pasara un tramo
del anillo periférico y recientemente se
ha construido la prolongacion de la 75
Avenida Norte (ver anexo 1).
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Cabe mencionar que el acelera-
do proceso de urbanizacién, sobre todo
de residenciales y colonias que se han
construido en la periferia y dentro del
cantén, ha cambiado sustancialmente el
paisaje de San Antonio Abad de rural a
urbano, y debido a la llegada de nuevos
habitantes, también la identidad y act-
tud de las personas.

1.2 Fundacion del cantén
San Antonio Abad

Originalmente San Antonio Abad per-
tenecia al pueblo de Cuscatancingo (aho-
ra municipio), y segun los pobladores de
mayor edad, su fundacién data de 1905,
aunque contrastandola con informacién
tomada de Jorge Lardé y Larin el cantén
fue fundado en 1903.

“Estos vecinos de Cuzcatancingo fun-
daron la aldea de San Antonio Abad, asi
llamada.en homenaje alpatrono nominal del
antigno pueblo, que fue canton del mismobas-
ta que por Ley de 29 de Abril de 1903 se le
segregs y se anexo al barrio del Calvario de la
cindad de San Salvador™ .

Asimismo se relata que habitantes
de Cuscatancingo, durante los disturbios
generados por las luchas liberales en 1828,
huyeron del lugar y se refugiaron en las fal-
das del volcan de San Salvador. Luego fun-
daron una aldea que con el tempo fue
creciendo y adopté las tradiciones (entre
ellas las cofradias) y celebraciones, bajo la
advocacién del patrono de Cuscatancingo,
San Antonio Abad, y nominaron al cantén
con el nombre de este santo.

Otro dato importante es la Funda-

cion de la “Sociedad San Antonio” en
1904, cuyo objetvo principal fue “procu-
rar por cuantos medios licitos estén a su alcan-
cepara el progresoy perfeccionamiento moral
del jornaleroy precaver los males a que pue-
dan verse reducidos los socios, padres, hijos o
esposas de estos”? (ver anexo 2). Este he-
cho fundacional contribuy6 al realce y
organizacion de San Antonio Abad.

En la actualidad la Sociedad San
Antonio continua funcionando, aunque
con distintos objetivos a los planteados
en 1904. Por ejemplo, son atribuciones
de la Sociedad administrar el templo pa-
tronal y los locales de los alrededores, asi
como colaborar en forma limitada en la

celebracion de las fiestas patronales.

2. Tradiciones de San
Antonio Abad

Como se mencioné en el apartado ante-
rior, San Antonio Abad pertenecié a lo
que hoy es el municipio de
Cuscatancingo, y del cual adopté muchas
de las tradiciones que se conservan en
este canton y que en Cuscatancingo ya
desaparecieron. Dentro de estas tradicio-
nes podemos mencionar las fesuvidades
que se realizan en honor del santo pa-
trono del lugar y de la virgen, asi como
también el sistema de cofradias que ac-
tualmente funciona con el nombre de
Comité de Festejos.

Por otra parte también se introduje-
ron otras tradiciones, como las danzas
de enmascarados traidas de otros luga-
res, con el objetivo de darle mas vistosi-
dad a las fiestas. “E/ capitdan me conté que

1 Jorge Lardé y Larin, “El Salvador: Historia de sus Pueblos , Villas y Ciudades”, Libro, Pig. 122.

2 Diaro Oficial, Tomo 58, Num. 38, febrero de 1905.
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¢l habia visto cuando era cipote que Lino
Herndndez trajo de San Martin un libro café
en donde se encontraban los originales de Los
Historiantes, El Venadito, El Cuche de Mon-
te, El Torito Pinto, Las Pastorelas y El
Centurion de Semana Santa....”. “Cuando
Lino Hernandez llegé al atrio de la iglesia
donde estabamos jugando'y dijo hoy si cipotes
vamos a celebrar la fiesta bien bonita,”y a
partir de ahi viene lo de los bailes®. Esto
ocurtié en 1904 y es a partir de 1905 que
los bailes se mntrodujeron para la celebra-
ci6n de las fiestas patronales (ver anexo 3).

Posteriormente los hijos del se-
nor Lino Hernandez se convirtieron en
los promotores de todo lo referente a bai-
les y alegorias para las fiestas. Por ejem-
plo don Juan Hernandez era el encarga-
do de hacer las “Carrozas”,
Hermenegildo Hernandez ensefiaba
“los Historiantes”, otro hacia “Los Pi-
tos y los Tambores™ y los tocaba musi-
calmente y una hermana de éstos ense-
naba la pastorela.

En la actualidad estas responsabilida-
des han sido tomadas por otras personas
como Don Celio Efrain Lopez, que es
quien disena las Carrozas, y elabora todo
el equipo que se utiliza en el Baile de Los
Historiantes (mascaras, turbantes, coro-
nas, morriones, etc.) ademas de ensefiar-
lo. También su especializacién incluye la
fabricacion de pitos y tambores.

Las tradiciones que ain persisten
en San Antonio Abad son las siguientes:

2.1 Las Religiosas

Aqui encontramos la semana santa con
toda su gama de celebraciones como el

Humanidades

Miércoles de Ceniza, Santo Entierro, Via
Cructs, elaboracién de alfombras, etc., y
la celebracion del Dia de la Cruz.

También dentro de estas tradicio-
nes se enmarcan las fiestas patronales que
son tres: en enero que se celebra a San
Antonio Abad; la de agosto en la que se
celebra a la Virgen del Transito; y en di-
ciembre que se celebra al Nifio Dios.

La celebracién de las fiestas pa-
tronales estd a cargo de una cofradia,

sobre la cual se hablara mas adelante.

2.2 Las Danzas

Yy Representaciones

Actualmente se conservan algunas dan-
zas que se representan en el marco de
las fiestas patronales, por ejemplo la de
Los Historiantes, El Torito Pinto, La
Viejada del Correo y las Pastorelas. Otras
danzas muy antiguas como la del Cuche
de Monte y El Venadito han dejado de
representarse. Igual suerte ha corrido El
Centurién de Semana Santa, que lleva
un aproximado de treinta afios de no sa-
lir. En la actualidad los jovenes del lugar
hacen el Via Crucis representado (actua-
do), pero segun la opinién de las perso-
nas mayores no se compara en nada al

Centurién de antes.

2.3 Otras Tradiciones

Entre estas otras, era tradicién que toda
procesion que se hacia tenia que empe-
zar o legar hasta “La Cruz del Perdon”,
que era una cruz hecha de cemento ubi-

3 Relato de Celio Efrain Lépez, director del los Historiantes de San Antonio Abad, 2004
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cada al costado sur en donde hoy en dia
se encuentra el monumento a la Consti-
tucién (Boulevar Constitucién).

Se dice (segun la tradicion oral)
que hace muchos afios en San Antonio
Abad existia una escuela de brujos, y que
facilmente éstos podian transmutarse en
toda clase de animales, preferiblemente
en “monos”. Una vez convertidos en
animales salian a molestar a las casas de
las personas arafando y saltando sobre
los techos, o bien esperaban a un tunan-
te y lo asustaban. También abundan los
relatos sobre las apariciones de La
Siguanaba, El Cadejo, La Carreta Chi-
llona, El Duende y El Cipitio.

Tradicionalmente los habitantes
de San Antonio Abad eran en su mayo-
ria agricultores y en sus terrenos en las
laderas del volcan cultivaban flores ot-
namentales, como Gladiolas, Dalias,
Amor Seco, Azucenas, Asder, entre
otras; también era comun el cultivo del
trigo, ruda y hortalizas. En la actualidad
son pocas las personas que viven de la
agricultura, y si acaso, son las que mo-
ran en la parte rural del canton.

3. Sistema de Cofradias
de San Antionio Abad

3.1Breve esbozo histérico
de las cofradias
La religion cristiana en América fue in-
troducida por los espafioles a partir del
descubrimiento del nuevo mundo. Uno
de los medios de evangelizacion utiliza-
do por los religiosos espafioles fue el es-
tablecimiento de las cofradias, “gue son

asociaciones religiosas formadas por personas

que le profesan devocion a determinado santoy
se encargan de realizarle la celebracién en la
Jecha segiin el calendario catolico™

La cofradia es un sincretismo de
ideas, formas o expresiones espanolas e
indigenas, manifestadas en un arte y una
religiosidad auténticamente populares.
Son instituciones auténomas tanto con
respecto a las autoridades eclesiasticas
como a Jas municipales. Unicamente
cumplen determinados acuerdos, como
la celebraciéon de una misa reglamenta-
ria el propio dia dedicado al santo de la
cofradia, conjuntamente con otras cele-
braciones como lo son las procesiones y
la quema de pdlvora, etc.

Segun la opinién de Rodolfo Cat-
denal, practicamente desde inicios de Ja
colonia se institucionaliz6 la religion ca-
tolica con el fin de “evangelizar”y con-
vertir en cristianos a los pobladores in-
digenas que formaban parte de los pue-
blos de indios. Una de las maneras de
ejercer control sobre estos pobladores
fue la conformacién de las cofradias,
pero los indigenas la convirtieron en una
forma de resistencia.

“La cofradia fue una respuesta indi-
gena tardia al cristianismo, es decir,
110 fue resultado del primer periodo de
actividad de los misioneros. La cofra-
dia ofrecia.a los habitantes de los pue-
blos seguridad'y sentido de identidad
colectiva. Esta institucion proporcio-
16 la sensacion de estabilidad a una
poblacion sometiday explotada, de abi
SUUMPOTLANCIA’Y PErSiStencid, pues so-
brevivid a los pueblos de imdios ™

4 MINED, “Etnografia Salvadorefia II” , 1975, Pag, 9

5 “Manual de Historia de Centroamérica”, UCA, 1997, Pag. 111
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Los pueblos de indios estaban organiza-
dos en una jerarquia de cargos politico-
religiosos que funcionaban bajo un sis-
tema en el cual los hombres adultos set-
vian durante un ano en una serte de car-
gos jerarquicamente ordenados. Los car-
gos tenian caracter civil y ceremonial,
uno de ellos era el de Mayordomo. Este
presidia la cofradia, cuyo fin era celebrar
a su santo patréon. Cada cofradia tenia
su propia jerarquia, que variaba de pue-
blo a pueblo (capitan, pasionero, alférez,
etc.). Para ser elegible mayordomo de una
determinada cofradia, el candidato prime-
ro debia haber desempefiado satisfactoria-
mente algunos o todos los cargos inferio-
res. A su vez, las cofradias de cada pueblo
estaban ordenadas jerarquicamente, de tal
manera que, para avanzar en la jerarquia
de cargos, en este nivel, habia que comen-
zar por los cargos inferiores de las cofra-
dias menos importantes.

Por tanto, el hombre se movia a
través de los cargos de una cofradia par-
ticular o pasaba de una cofradia a otra, a
través del primer rango adquirido. A ve-
ces, las mayordomias estaban organiza-
das jerarquicamente como unidades in-
dependientes y el hombre debia ocupatr
este cargo en cada nivel establecido, se-
gun las costumbres locales. Aunque el
servicio en este nivel usualmente empeza-
ba cuando el hombre era un adulto joven,
algunas veces se prolongaba hasta alcan-
zar una edad muy avanzada. En este caso,
los hombres que casi eran ancianos, set-
vian las mayordomias mas importantes.

La caracteristica sobresaliente de
la jerarquia civico-religiosa con respec-
to al Mayordomo era: ofrecer un servi-
cio religioso para quienes buscaban el
respeto de los demas y aspiraban a diri-
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gir el pueblo. Soélo el varén adulto se
movia a través de los cargos de la jerar-
quia, pero su familia también estaba muy
comprometida en el servicio. Mas alia
de la ayuda formal e informal de la es-
posa, los parientes asistian al servidor,
reuntendo flores, sirviendo comidas y
haciendo recados. De esta manera, los
colaboradores, reclutados en el nuicleo
familiar, eran considerados parte del mis-
mo servicio. En todas partes, las fiestas
de los santos costaban dinero. Los san-
tos eran celebrados con candelas y fue-
gos artificiales; asimismo, con ocasion de
la fiesta, si se podia, se adquiria un traje
nuevo para vestir al santo patrén. En las
fiestas mas importantes se consumian
grandes cantidades de licor y comida. El
dinero para financiar estos gastos pro-
venia de la productividad de las tierras
comunales o del ganado, propiedad del
santo festejado; de lo recolectado entre
las familias del pueblo y de los fondos
proporcionados por el servidor que pa-
trocinaba la fiesta.

El concepto de cofradia, cuyo ori-
gen data del tiempo de la colonia, se
mantuvo en su esencia aun después de
desintegrados los pueblos indigenas, y
muy a pesar de la desaparicién de los
ejidos y tierras comunales en la década
de 1880. Su trascendencia y persisten-
cia en el tiempo y en los poblados ya en
el siglo XX, se debe al gran fervor reli-
gioso de las personas, lo cual disminuyé
con la llegada de la modernidad (indus-
trializacién, urbanizacién, crecimiento
poblacional, etc) a la region.

Por ejemplo, para el afio de 1983
se registraban aproximadamente 59 co-
fradias en nuestro pais, concentradas en
la zona occidental (Santa Ana,
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Sonsonate y Ahuachapan) y paracentral
(San Vicente y La Paz) (ver anexo 4). ¢

La cofradia que empez6 a fun-
cionar en San Antonio Abad al separar-
se de Cuscatancingo muestra la jerarquia
de cargos como una clara influencia del
periodo colonial. En el esquema siguien-
te se representa esta jerarquia.

Mayordomo: Es el dirigente de la

cofradia, servidor del santo y responsa-
ble de la organizacién y de las diversas
actividades que se realizan.
Priostes y priostas: se encargaban de la
administraciéon de los fondos econémi-
cos recaudados, solicitar permisos, rea-
lizar las demandas, la quema de pélvo-
ra, y durante las fiestas servir la comida
y bebida a los asistentes.

Capitanas: encargadas de realizar
la denominada velacién, que se llevaba
a cabo el primer dia de la fiesta (dia vier-
nes) y cuya duracién iniciaba desde tem-

pranas horas del dia hasta las cinco de la
manana del dia siguiente, cuando entre-
gaban las imagenes a las autoridades de
la 1glesia.

3.2 Estructura y funcionamiento
actual de las cofradias

de San Antonio Abad

La estructura de las cofradias ha varia-
do con respecto a los nombres de sus
miembros, pero las funciones de cada uno
de ellos practicamente no ha variado, tal
como lo explica el St. Celio Efrain Lépez,
y tal como puede observarse en el es-
quema posterior:

El Presidente hace el papel de Ma-
yordomos; el Vicepresidente cubre al pre-
sidente. Un Secretario lleva anotaciones
y apuntes y solicita permisos. El sefior
Tesorero y Prosecretario llevan la con-
tabilidad. El Sindico autoriza proyectos

COFRADIA TRADICIONAL DE
SAN ANTONIO ABAD

il

MAYORODOMO 1* CAPITANA
]
PRIOSTE PRIOSTAS O
PRIMERO TENANCES  —
(de5a7)
PRIOSTE
SEGUNDO
PRIOSTE
TERCERO
2* CAPITANA ]
PRIOSTAS O
PRIOSTE TENANCES —
SEPTIMO (de5a7)

6 Notese que la cofradia de San Antonio Abad, no presenta registro en la fuente consultada.
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y solicita permiso a la Alcaldia y se en-
carga de los trasportes. Los Vocales cu-
bren al Vicepresidente. Existen los co-
laboradores, cuya funcién consiste en
buscar muchachas para ser candidatas.
“Las Capitanas 1y 2 con las Ayudantas o
Priostas recogen ofrenda monetaria cada 15
dias, para los gastos de las imdgenes, mante-
les, vasos, floves, etc. $ino alcanzan las ofren-
das hacen fiestas (bailes).””

En San Antonio Abad existen tres
cofradias que son las que se encargan de
la celebracién de las fiestas; ellas son: la
de Sn. Antonio Abad que organiza las
fiestas en honor a dicho Santo en la se-
mana que 1nicia el 17 de enero con una
duracién de 4 dias; la de la Virgen del
Transito que desarrolla durante todo el
aflo los preparativos de sus fiestas en la
semana que Inicia el dia 14 de agosto
con una duracién de 3 dias; y la del Nino
Dios que celebra su fiesta el dia 24 de
Diciembre desde las 6 de la mafiana has-
ta la medianoche.

Humanidades

La estructura que Don Celio descri-
be anteriormente es con la que en la ac-
tualidad funcionan las cofradias de San
Antonio Abad y la de la Virgen del Trinsi-
to; a diferencia de la cofradia del Nifio Dios
que sélo cuenta con dos capitanas (prime-
ra y segunda) y sus ayudantas o priostas.

4. Celebracién de las fiestas
organizadas por las cofredias

4.1 La celebracién en sus inicios

Las celebraciones en San Antonio Abad
se han mantenido desde su fundacién
hasta nuestros dias, pero algunos hechos
han cambiado conforme el pasar de los
afios y debido a acontecimientos que se
han sucedido en la historia de nuestro
pais. Puede decirse que aunque en esen-
cia dichas celebraciones se han mante-
nido, pueden notarse, sin embargo, algu-
nas variantes que se expondran en el pre-
sente apartado.

ESTRUCTURA DE LA COFRADIA DE SAN ANTONIO ABAD
O COMITE DE FESTEJOS (eneritos, agostinos O dicembrinos)

PRIMERA CAPITANA |

MAYORDOMO
(e}
PRESIDENTE |

SEGUNDA CAPITANA |

PRIOSTAS

(0]
AYUDANTAS

VICE
PRESIDENTE

PRIOSTAS

o
AYUDANTAS

SECRETARIO

TESORERO

PRO-TESORERO

SINDICO

PRIOSTES
O
VOCALES

7 Celio Efrain Lépez, (Director de los Historiantes), Mayo 01-2004, San Antonio Abad.
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4.1.1 El financiamiento
de las Fiestas

Originalmente alguien que sirve en las
fiestas o se le delega la mayordomia de
éstas, incurre por principio en una serie
de gastos como: pdlvora, alimentacién,
pago de musica, pago de carrozas. Elma-
yordomo debe gestionar a través de meca-
nismos como la “Demanda’, la cual en sus
inicios no sélo consistia en dar dinero. “An-
tesme recuerdo que a los demandanies no solo les
daban dinero, sino también cosas que se ocupa-
banen las frestas como gallinas, patos, cuches,
tr1g0, hojas para tamaly dinero™ .

Anteriormente existia una gran co-
laboracion de parte de todas las perso-
nas en la celebracion de las fiestas, por
cuanto en su generalidad la gente del
lugar era catdlica y muy devota de los
santos. Se rifaba un becerro con el fin de
recolectar fondos y se paseaba al animal
por las calles del cantén, haciéndose
acompanar por la musica
del pito y el tambor. Otra
forma de recoleccién de
fondos se hacia a través de
“Las Entradas”.

“Antes se hacian las
Entradas en la que el ma-
yordomo de cofradia hacia
un dia sabado una ramada
y un altar, contrataba a los
viejos y reventaba cuetes y
la gente llegaba... al pasar
frente al altar en un plati-
llo la gente echaba una limosna vy se le
daba su buacal de Chica con Pan Indioy

se sentaba a ver los viejos”? Con este tipo
de actividades se obtenian recursos eco-
némicos para la celebracién de las fies-
tas.

A la par de estas actividades también
existia un Comité de Pélvora que fun-
cionaba como una especie de cofradia
que pasaba todo el afio recolectando fon-
dos para su compra.

“El dia sabado de la fiesta en la mariana se
paseaba por las calles de San Antonio la pol-
voraquese habia comprado, acompariados por
miisica de “Juelgo”, y atrds venia la gente
con las partes del castillo de pélvora, gra-
nadas, toritos, cuetes de varay tiros” .
Esto se hacia con el fin de mostrarle a la
gente la pélvora que se habia comprado
con su colaboracion y que en ese dia en
especifico se iba a quemar.

Las carrozas eran otro compo-
nente importante de las fiestas. En ellas
tba la imagen de San Antonio Abad y

La Tenance y las Jatreras en la cofradia sosteniendo la
imagen en la fiesta de San Antonio.

los Angelitos Vivos que son nifios y ni-
fias de entre cuatro a siete afios. “Antes el

8 Don Celio Efrain Lopez, Director del los Historiantes de San Antonio Abad, 2004
9 Don Miguel Visquez Melara. Nativo de San Antonio Abad. 2004
10 Don Celio Efrain Lépez, Director de los Historiantes de San Antonio Abad, 2004
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carro lo teniamos que cargar
en el lomo, en andas o palan-
cas y existenia un comisiona-
dos que se encargada en bus-
car los cargadores del carro” "
El paseo del carro se hacia
(y también en la actualidad
se hace) por las principales
calles del cantén acompania-
dos por una procesién de
devotos del santo a’tras de
la carroza.

La comida era un
elemento import6ante de las
fiestas, y estaba en manos de las
Tenances o ayudantas (actualmente la
tradicién se mantiene), quienes hacian
el pan indio elaborad de trigo, agua ducel
y chicha, tamales de tunco, horchata,
marquezote, y en el almuerzo era tradi-
cién tomar sopa de frijoles con “cuereta
de cuche”. Alos invitados estpeciales se

les daba agua de canela como
bienvenida. “Antes todo era bien barato,
se bacian las grandes olladas de tamales,
canastadas de pan indio y se repatia chi-
chay guaro a los hombres; antes era bien
barato el guaro y me acuerdo que lo iba-
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Nela Ménico 7 Mana de Baratta udan gustosas a las
Tenances a mole

San Antonio Abad

r el nishtamal, para la fiesta del maiz en

mos a traer en cantaros.” Todo el que
llegaba, sin distingos, se le daban sus
tamales y pan indio, y si le gustaba, tam-
bién guaro o chicha.

En este tipo de celebraciones no

podian faltas las danzas de los enmasca-
rados que le imprimian un colorido es-
pecial a las fieras. Se bailaba en enero
Los Historiantes y E1 Cuche de Monte y
en agosto el Tiroto Pinto o el Venadito.
En el caso de Los Historiantes los
bailadores eran “Promeserios”, quienes
actuaban bajo la promesa a San Antonio
de que bailarian hasta que el Santo y Dios
les mantuviera las fuerzas. El
promesefio es un penitente y por
ello habia que tener resistencia fi-
sica para participar.
En la actualidad esta tradicién
no ha variado sustancialmente,
pues se continda ejecutando
con este mismo espiritu.

“Yo me acuerdo que habia un
baboso que era bueno para salir

El carro en la fiesta de San Antomo Abad, enel ¢y el Cuche de Monte, tenia gue

que lucen los tipicos Angelitos Vivos.

11 Don Tomas Méndez, Presidente del Comité de Festejos de la Virgen del Transito, 2004
12 Don Miguel Visquez Melara, Nativo de San Antonio Abad, 2004
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lebraciones de las fiestas en San Anto-
nio Abad se remontan hacia la década
de los afios sesenta, por el auge del
modernismo y la mndustrializacién que
hacia ese momento experimenta el
pais. Uno de estos cambios notorios
fue la introduccién del vehiculo mo-
torizado en el marco de las celebra-
ciones, ya que a partir de este hecho,
las carrozas empezaron a montarse
sobre camas de camidn, con lo cual
concluy6 la tradicion de cargar la ca-
rroza sobre palancas.

La urbanizacién también trajo
consigo cambios notables en la déca-
da de los setentas, con la creciente
construccién de colonias de tipo me-

Esta es la Iglesia Parroquial del Cantén San Antonie dio y residencial (Satélite, Miralvalle),

Abad, la cual se encontré engalanada los dias 18, 19,
20 ¥ 21 del mes de agosto con la celebracién de sus

asi como con la pavimentacién de los

fiestas patronales en honor a la Virgen del Trénsito. antiguos caminos reales como la calle

Antigua Iglesia de San Antonio Abad

andar en todo el baile agachado...jodido
el baboso para eso era bien alegre porgue
cuando se salia en procesion adelante iba
el Cuche de Monte, después la Historia
(Los Historiantes), después los cargadores
con la imagen y atrds la gente con candi-
les y candelas®®® Esto se hacia
rutinariamente cuando se salia de don-
de las capitanas, o se entrega-
ban los santos o cuando se vi-
sitaban entre ellas y en el pa-
seo del carro.

4.1.2 Cambios experimen-
tados en las celebraciones
en los afios 70’s y 80’s

Algunos de los cambios expe-

rimentados en cuanto a las ce-

13 Idem
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a San Antonio Abad y la 75 Avenida

Norte que conecto con la colonia Es-
calén, lugar donde para este tiempo se
trasladé buena parte de la elite econo-
mica del pais.

A partir del afio 1972 se
imnstitucionalizé la eleccién y coronacién
de la reina de las fiestas de San Antonio
Abad y posteriormente se hizo lo mismo

Bailando el Tunco de Monte, en forma religiosa

vy hierdtica en San Antonio Abad.
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con la fiesta de la Virgen del Transito.
Esto mntrodujo una novedad en el senti-
do de que se convertia en reina la sefio-
rita que mayor cantidad de votos ven-
diera (en la actualidad continaa siendo
asi), pasando este dinero automa-
ticamente a las arcas de la cofradia,
como un efectivo para ser empleado en
la fiesta. Por otra parte esto implicd que
se hicieran dos carrozas: una que con-
duciria la imagen del santo y “Los Ange-
litos Vivos”, y otra donde iria la reina de
las fiestas patronales y las candidatas.

Otro aspecto muy importante
que incidié en muchos de los cambios fue
la divisién de la iglesia en dos lineas: los
tradicionales que seguian con las cofra-
dias y las celebraciones de los santos; y la
linea martirial, fundada a partir del influ-
jo de las comunidades eclesiales de base.

“En junio de 1970 nace la comuni-
dad San Antonio Abad, la primera comuni-
dad cristiana de base en El Salvador. Es aten-
dida por los padres belgas: Rogelio Ponseele'y
Pedro Leclercq.”* . Esto originé que mu-
chos de los que eran tradicionales se
cambiaran a la linea martirial, llegando
incluso a plantearse divisiones dentro de
las mismas familias.

Debido a la persecucion que su-
fri6 la iglesia catdlica en los afios seten-
tas y al asesinato del padre Octavio Ortiz
Luna, en la casa de retiro y formacion
cristiana llamado “El Despertar” a ma-
nos del ejército en enero de 1979, y el
mnicio del conflicto armado en los afios
ochentas, muchas personas emigraron,
y otras cambiaron su estatus religioso,
impactando fuertemente en las tradicio-
nes del lugar.

Humanidades
“La guerra vino a fregar las tra-
diciones, era dificil encontrar personas
que quisieran servir de mayordomo, por
temor a que les fuera a pasar algo, e in-
cluso en el ochenta y uno, se suspendio la
festa por la guerra y en los dos atios si-
guientes se prohibié reventar pélvora™
Esta situaciéon provocod un rapi-
do descenso del numero de feligreses
devotos de los santos. Agregado a esto,
a principios de los afios setentas se de-
claré colapsada la antigua iglesia por un
supuesto deterioro de su estructura.
Paralelamente en los afios ochentas se
construy6 la iglesia parroquial en la co-
lonia Galias de San Antonio, a donde
solo acudian los catdlicos de la iglesia
martirial, mientras que los tradicionales
comenzaron la reconstrucciéon (que aun
no han terminado) del templo patronal
después de destruido el antiguo.
Resumidamente los cambios mas
visibles que se generan a partir de la dé-
cada de los ochentas son los siguientes:
* La eliminacién del paseo de la
pélvora
La sustituciéon del agua dulce y
el pan indio por la horchata y el
marquesote
La sustitucién de la chicha por
el guaro
La reduccién del nimero de pet-
sonas que servian en las fiestas
Dejé de interpretarse y bailarse
el Cuche de Monte
La  ensenanza de Los
Historiantes pas6é a manos de
Don Celio Efrain Lépez, quien
se mantiene en esta labor hasta
la actualidad.

14 Plan Pastoral 2000 — 2005. “Marco Histérico”, Parroquia San Antonio Abad, Documento, Pig.4
15 Don Celio Efrain Lépez, Director de los Historiantes de San Antonio Abad, 2004
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Fachada actual del Templo Parroquial
de San Antonio Abad.

Por otra parte, todo este cumulo de tra-
diciones empez6 a verse con ojos de des-
precio, y en algunos casos, hasta deni-
grante por aquellas personas que ante-
riormente habian practicado devotamente
la religion catdlica, o por aquellas que
por cuestién de modernidad consideran
que ya estas tradiciones no van con los
nuevos tiempos. Este menosprecio se
enfilé en contra de aquellas personas que
continuaron y continian conservando las
tradiciones y las cofradias. Se acufiaron
frases que persisten hasta la actualidad.
Por ejemplo: “No se te ha quitado el tufo
a monte todavia®, “Y todavia andas en
esas bayuncadas”, etc.

4.1.3 Las festividades

en la actualidad
En la actualidad atn se conservan muchos
de los aspectos que caracterizaron a las cele-
braciones desde sus inicios, pero son mas mar-
cados los cambios debido 2 elementos nue-
vos que no estaban presentes en el pasado.

Religiosidad - Edicién No. 8

Un aspecto nuevo e importante
que cabe mencionar es el
involucramiento de jovenes en las direc-
tivas de las fiestas, que antes era una
funcién exclusiva de los adultos. Este
hecho se ve también reflejado en las dan-
zas, cuyos participantes en su mayoria
son jovenes entre las edades de catorce
y veinte afios. Para las generaciones de
mayor edad esto es muy importante por-
que asegura que en un futuro estas tra-
diciones puedan continuar.

Por ejemplo en la siguiente ima-
gen se observa a dos jovenes deman-
dantes del Comité de Festejos de la Vir-
gen del Transito, recogiendo la limosna
de manos de una de las devotas.

El aspecto econémico dificulta en
gran medida que las fiestas se celebren
adecuadamente, no obstante que las per-

Don Celio Efrain Lopez, “Ensefiador”
actual de Los Historiantes de San Anto-
nio Abad.
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sonas colaboran con las distin-
tas actividades que realizan los
comités de celebracion. Pero
los gastos sobrepasan la cola-
boracion y es por esto que las
personas que conforman los
comités tienen que literalmen-
te “bolsearse” para poder cu-
brir estos gastos. Asi, muchas
personas que tienen la inten-
cion de “Servit” en una fiesta,
no lo hacen debido a que no
cuentan con los recursos eco-
ndémicos suficientes.

Humanidades

Fiesta en la casa del Mayordomo o Presidente del
Comité de Festejos de San Antonio Abad en el ario 2004.

Por esta razén, en la actuali- gen del Transito, sirvid de presidente en
dad practicamente son alrededor de las fiestas de San Antonio en el ano 2001.
ocho familias las que todavia “Sirven”  jas Capitanas también se repiten en un

en las tres fiestas. Por ejemplo, el actual lapso de dos afios aproximadamente. A
presidente del comité de festejos la Vir-

Jévenes demandantes de la Virgen del Trinsito

esto se agrega el hecho de que la gen-
te que le da continuidad a estas ce-
lebraciones en su mayoria son adul-
tos mayores y los que todavia prac-
tican la devocidn de los santos, y en
quienes se mantiene el sentido or1-
ginal de las celebraciones, cuya ra-
z6n de ser consiste en que la fe que
se le tiene al santo es lo que les mue-
ve a realizar estas celebraciones tan
especiales, para mantenerlas con
vida y no perder la tradicion. Para
las nuevas generaciones no pasan de
ser las fiestas del lugar, donde se re-
vientan cohetes, dan tamales, hacen
bailes y salen los viejos.

Una de las cuestiones que no ha va-
rado significativamente en el aspec-
to religioso es la tradicion de la nove-
na de los santos, es decir, las nueve
misas que culminan en la misa mayor.

« Antes se hacian once misas por-
que no se tomaba en cuenta la del sa-

16 Idem

Religiosidad - Edicién No. 8



Resiata

63

Humanidades
badoy la del domingo, pero ahora cabal se
hacen las nueve tomando en cuenta la del
sabado vy la del domingo que es la misa
mayor.” ' La misa mayor es la que cierra
el ciclo religioso, y es por ello que la
afluencia de la gente abarrota ese dia
por completo el salon de la iglesia.

En lo que respecta al sistema de
las demandas ain se mantiene, con la di-
ferencia de que anteriormente las perso-
nas colaboraban en especie con animales
(aves y cerdos) y cereales. En cambio hoy
las personas sélo lo hacen con dinero.

Las rifas también se han manteni-
do, con la diferencia que en la actuali-
dad se rifan enseres domésticos o mue-
bles. En el pasado lo que se rifaba era un
becerro. Estas rifas modernas se com-
plementan con excursiones a las playas
del pais o lugares turisticos.

El cambio de estatus religioso de

catélico a protestante es un hecho noto-
rio, cuyas implicaciones son evidentes a

Presidente y Primera Capitana de/
Comité de Festejos de San Antonio Abad en
el ario 2002.

Religiosidad - Edicién No. 8

la hora de la celebracidn de las fiestas.
Los nuevos principios establecen prohi-
biciones casi explicitas en el sentido de
no participar en este tipo de celebracio-
nes, por considerarlas practicas “paga-
nas” no contempladas por la Biblia.
Todo ello se traduce en un decaimiento
de las fiestas, pues ya no es toda la po-

blacién la que participa.
Comentarios finales

*  En pnmer lugar las cofradias
en San Antonio Abad han experimenta-
do variantes, aunque en esencia su ob-
jetivo original se mantiene. Los cambios
observados desde la década de los anos
sesentas obedecen a los procesos de mo-
dernizacién (urbanizacién, industrializa-
ci6n y servicios) y de hibridacién cultu-
ral que van retomando espacios gradual-
mente en el pais.

* El surgimiento de las comuni-
dades eclesiales de base y el
aparecimiento de las iglesias protestan-
tes, aunado al conflicto armado, son fac-
tores que también han incidido en cuan-
to a los procesos de cambio en la estruc-
tura y funcionamiento de la cofradia, y
por ende, en la forma de realizar las ce-
lebraciones.

* A pesar de los cambios que las
cofradias han experimentado por los fac-
tores anteriormente mencionados, éstas
han sobrevivido en medio del boom ur-
bano del Gran San Salvador; mis aun, a
los cambios que trae consigo la
mundializacién, lo cual puede sostenet-
se por el deseo de los lugarefios por man-
tener vivas las tradiciones heredadas de
sus padres y abuelos, por el tipo de fa-
milia existente que es la nuclear exten-
sa, lo que facilita la transmision de es-
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tas practicas culturales de
una generacion a otra.

* Porlo anterior, algo
fundamental de recalcar es la
incorporacion de jovenes
(hombres y mujeres), tanto a
nivel de la estructura de los
Comités de Festejos (antes
cofradias), asi como en las
danzas (Historiantes) que
acompanan las celebracio-
nes.

*  Es paradojico el
hecho de que la cultura de
San Antonio Abad, sea 1g-
norada y continue siéndolo por la pobla-
cién salvadorena, y que solo Marifa de
Baratta haya registrado sus tradiciones
en su libro “Cuscatlan Tipico”, y que en
Investigaciones posteriores y recientes
no se haya tomado en cuenta este lugar
como fuente de riqueza cultural. Proba-
blemente esto se debe a que se descono-
ce la peculiar historia del origen y evolu-
cién de San Antonio Abad.

En general, el futuro de las fiestas
en San Antonio Abad, segin los comen-

Humanidades

Demandantes de la Vitgen del Transito, cuentan la
limosna.

tarios de los entrevistados para esta in-
vestigacion, es pesimista, ya que consi-
deran que estas tradiciones desaparece-
ran en un lapso de cinco a diez anos; a
diferencia de otros que afirman que,
mientras las fiestas se mantengan con la
alegria que siempre las ha caracterizado,
con los bailes de los Viejos, Los
Historiantes, etc., estas perduraran, pero
s1 estos elementos desaparecen, las fies-
tas terminaran.

Religiosidad - Edicion No. 8
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‘TOMO 58 San Salvador, martes 14 de febrero de 1905 NUM. 38

; SECCION OFICIAL N dar fondos con el fin de destinnvios io | nombre de lu houmlad de conformidad con
8 & funerales del enfermo, «liopl n | lng leyes de la misma.

i . PODER EJECUTIVO cualquier casv 4 la familis in-|  Art. 16.~ Para ser Presidente se requie-
i _ mediatos. ve: 1° Ser mayer de edad, salvadorefio, de
' SECRETARIA DE GOBERNACION, FOMENTO Gobierno de le Sociednil notoria huera conducta, propietario y veci-
L B INSTRUCCION PUBLICA Art. 10.—La Sociedad serh regida por | no del Cantén; y 2° No tener en los Tribuna-

una Junta General, compuesta de todos los | les de Justicia causa & delito pendiente.

4 CARTERA DE FOMENTO sucios y por una Junta Directiva nombrada ) ;ért,.. t5;.!—~(‘urrespmme al Presidente de
t iy por la primera, y se compondrd de un Pre- |18 nociedad: .

?- ESTATUTOS gidente, cuatro Vocales, ur Tesorero y dos 1° Presidir los actos y sesiones de las
5 DE La Secretarios. Las atribucioues de estas Jun- JU;‘}H% l*}““k‘l\d”i gﬁmniur :n ?llosé ]el én'd_cn
b tas son las que la Ley y los presentes Esta- | ¥ disciplinaque debs caracterizara fa Socle-

; ’” ad b0 acinn-
6" 80clcdm] & san Anmmo tutos determinen. d.n‘l § E,or;,nu(u;l‘nn’, . )
£ Art. 11.—Los miembros de la Sociedad 2° Poner &} Dese’ & los recxbos' de los
) se reunirin en Junta Geneial cuando asi se | Bastos que tenga qué hacer la Sociedad ¥
*If'ﬁ De l(z Soeiedad acordare por la Directiva 6 cuando diwz ¢ | deban ser pagados por la- Tesorerfa de lu
£ Art. 1.—De conformidad con el artfculo | ms socios lo creyeren conveniente para|misina; .

dar cuenta de algin asunto importante en | 3° Cumplir y hacer cumplir las leyes de

14 de la Constitueion de la Repiblica, se
estubiece en el Cantdén de San Antonio A-
bad una Sociedad para el progreso y per-
feccionamiento de la clase joraalera, que
se denominar& Sociedad “Sau Antonio”.
Objeto de la Seciedad

Art, 2.—T.a Sociedad tiene por vhjeto:
1° Procurar por cuantos medios licitos es-
tén & su alcance el progreso y perfecciona-
miento moral del jornalero; 2° Precaver log
males & que puedan verse veducidos los so-
cios, padres, hijos 6 esnosas de éstos.

Artl. 3.—Entre los medios que la Socie-
* dad usard para conseguir su ohjeto, emplea-
. 14 los siguientes: 17 Eslablecer una Fs-

3

£

CEaTa

B s e

“ enela Nocturna de Adultos: y 2° Sostenerla
* con sus propios fondos.
Art. d~—habrd trea clises de socios:

fundadores, contribuyentes y honorarios.
Art. H.~Para zer miembro de esta So-
ciedad se requiere: 1° Ser de notoria hue-
na conducta; 2° Mayor de edad; v-8° Poder
- ganar lo suticiento para vivir, ya sea por
jornul, arte 4 oficio.
l. Art. 6.—Serfin socios Tundadores todos
i los quu firmen los presentes Fstatubos; con-
v tnbuyentes, log que verbalmente 6 por es-
- erito manifiesten el deseo de ayudar eon
© sus fondos 4 la Sociedad, y Lionorarios, aque-
Elloﬂ que por sus méritos quiera fa Sociedad
9
1

contarlos entre sus miembros.
Derechos y obligacivnes de sus miembros
Art. 7.—Son obligaciones de los socios
las siguientes: 1a. Concurvir & la Junta Ge-
- neral; 2. Desempenar honradamente las
f comisiones quese les confien; 3a. Favorecer-
E g8 mutuamente; 4a. Pagar puntualmente la
*cuota que en Junta General e acuerde pa-
i ra el sostenimionto de la Sociedad; ndmi-
}, tiénndoss como cuota fija la que \'nlulll.l-
L rianiente se comprometa & pagar cualquier
 8ocio; Ba Suscribirse con lo que buenamen-
-te puedan en contribuciones que con moti-
:vos filantrapicos 6 de intevds general se le-
vanten; y 6a. Empleer todus los medios que
]zmncm aconseja para In conservacion,
" progreso y engrandecimiente Jdel Canton.
2. Art. 8.—Son derechos de los socios: 1°
~Tener voz y voto en las deliberaciones de la
;Socxedml en Junta ( ennrul,’ 2° iniclar mo-
¢ tiones verhales; y U° Interpelar & cualquier
miembro do la Sociedad, en asuntos de in-
rég general.
Art. 9.—En Ja enfermedad 6 muerte de
F4lghin soclo, la Junta Directiva hars que la
ESumedad nombre una comisién para recau-

L

bereticio de la Sociedad; siendo obligatorio
hacerlo en el aniversario de la inaugoaciin
para renovar la Divectiva.

También se reunird extraordinuriaments
cuando fuere convocada por la Dire
para discutic alglin asunto importanie on
benelicio de la Seciedad. Lo actuado en
las Juntas serd autorizado por el Dresiden-
te y Sceretario, fungiendo por ausencia del
primero, el primer Vocal.

Art. 12.—Non atribuciones de
General:

1a Admitir & no las renuncios que duran-
te el ano presente cualquier miembro de la
Directiva;

210 Adwitir 6 no & lan personas que de-
searen ingresar & la Sociedad, previe infor-
me de la Directiva;

34 Suspender 6 remover 4 cualquier miem-
bro de la Directiva que 4 ello diere lugar;

A Pxigir responsabilidad & cualquier so-
cio por los actos en que contravevga 4 las
leyes de b Seeledad, sin perjuicio de la que
le resultare conforme 4 las leyes ronunes;

58 Acontar contribuciones moderadas
cuando alghin caso importante lo requicra;

Ga Ixpulsar & caalquier socio que, reque-
ritdo por tercera vez, no cumpla con los pre-
seutes Estatutos,

D¢ ta Junte Directiva

Art. 13.--La Junta Directiva tendrd la
diveccidn y gobierno inmediato de la Nocie-
dad, se compondrs del personal designado
en el artfculo 10 y serd renovada ordina-
rinmente en Junta General, que se cele-
brard en cada aniversario de la fundacidn
de la Socialal, pudiendo ser reelecto cala
uno e sug miembroy,

Art. LI Non atribueiones de la
Liva:

Ta Cumplir y hacer cum: 'ir las leges de
la Sociedad, atenifndose par.io da resolucion

4 la cquidad y justicia;

2a. Resolver, hajo su responsabilidad, asun-
tos que aunque compitan 4 'a Jlunta Gene-
ral, no puedan trasferirse &.a detrimento de
intereses generales, dando cueni: en
Junta General; y

S Examinar las enentas de la Tesoreria
cuands lo juzgae conveniente.

el Presidente
Art. 15.—1] Presidente ¢3 ¢l Jefe de la
Sociedad, yen consecuencia, todos log miem-
bros que la forman le deben obediencia y
respeto, en todo lo que 8¢ relacione al buen

la Junta

Direc-

iedad, disposiciones de la Junta Di-
y General, mis las propias que dic-
‘0 i la esfera de sus atribuciones.
[ ll.mnmr y resolver las solicitudes que

] [ fueren de su competeneia, debiendo actuar

el aloinoade los Secretarios;

ripulo de tidos Jos hic-

nes de la Nociedad; y
6° Cumplir las leyes de la Sociedad y a-
sdos de la Junta General.
De oz Vocales
Art. IR0 Corresponde & los Vocales:
Sustituir por su orden en el ejereiciv
de sus funciones al Présidente, cuando éste,
por enfermedad i otra causa no pueda de-,
sempeiarlas;

2° Asistir con puntualidad & todas las

sesiones; y
® Para ser Voval se necesita tener las
mismas condiciones que pava ser Presidente
de Ja Sueiedad,
1te los Seeretarios

Art. 19, La Sverctaria es el érgano de
comunicacin de la Sociedad,

Art. 200 Corresponde & los Seeretarios:

1° Levantar las actag de 1as sesiones y au-
torizarlua con el Presulente, Hevando un li-
bro al eferto;

2° Dlevar la correspondencia do la So-
ciedad, de acuerdo con la Directiva;

3 Llevar el libro de inscripeibn de so-
cios, anotando en é] su ingreso § su sepa-
racifn;

J4° Dresentar en la Junta General 4 fin
de afio, una Memoria de todos los trabajos
de la Sociedwl;

° No permitir, bajo pretexto alguno, se
extraigan documentos oviginales del archi-
vo de lan Sociedad, libros 6 papeles de sn
despachy, siendo responsables tanto ante la
autoridad de la Sociedad como de la auto-
ridad comiin.

Art. 21--Para ser Secretario se requie-
ven las mismas condiciones nue para cual-
quier otro puesto de la Directiva.

Diel Tesvrero

Art. iura ser Tesorero se requiere
ser propictario de bienes rafees con resi-
dencia vn el Cantan, de notoria buena c¢on-
dueti y mayor de edad, para responder por
los fondos que maneje.

Art. 23.—-Son obligaciones del Tesorero:

1a. Recaudar los fondos de la Sociedad y
guardarlos bajo su responsabilidad;

2a. Bxtender recibos de las cantidades
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que cobre, llevando &stug el sello de Ia So- Palacio del Bjecutivo: (*c\nho Anitriog, bachiller Paulino Martfn .
ciedad, y exlglr[os de las cantidades que pa- San Salvador, energ 20 de 1905, 2¢ Curso: Algebra & Inglés, el Director,
gue; Con presencia do los anteriores Bstatu- | Geografia Universal, bﬂc’f&ﬂ‘ Paulino Mars
8° Todo recibo gme fuere pagado por 1a} 405 do la Soeledad denominada “San Anto- | tnez; Cosmograffa, bachiller Isidro Alvarenst

Tesorerfa, deberé llavar ol V¢ B de uno
de los. Secretarioe y el “Dése” del Presi~
dente.

Art. 24.—E) Tesorero es responsable en
todo y por todo de los fondos que maneje.
De los fondox de la Sociedad
Art.” 26.—8on fondos de Ja Sociedad:

1° Lo que los Boclus & extrafios paguen
por suscripciones destinadas al sostenimien-
to de la Sociedad;

2° Las donaciones hochﬂ1¥ qué se ha-
gan en favor de la comunidad

3° La cuota & cuotas que cada socio de-
be pagar en favor de In Sociedad, ya sea
semanat 6 como lo acuerde ln Junta Gene-

I;
4° Toias las propiedider que on la ac-
tualidad existen en muebles, semovientes &
inmuebles;
5° Todos los bicnes que & cualquier titu-
lo adguiera la Sociedad con destino § su me-
Jjoramiento.
Disposiciones Generales
Art. 26.—El carfcter de In Sociedad se-
ré independiente y moral. En las Juntas
no se tratarf do ssunlos politieos of reli-
glosos, y en su rono m»lu se Leabajarft por el
lelanto y perfecci nio do Ia clase

Jjornalera.

Art. 27.—Todo socio que por culpa suya
sea expulsado de la Sociedad, perderi en
beneficio de ésta todo lo que haya introdu-
cido 4 ella.

Art. 28.—De todos los bienes de la So-
ciedad debe hacerse un inventario minucio-
80, que gers conservado en Ia Secretaria, y
conforme 4 &l recibirin y entregarfn las
Juntas Directivas entrantes y salieptes. En
esta clase de actos, ningfin socio puede ha-
cer uso de la palabra sin haberle sido con-
cedida por el Presidente.

Art. 29.—Cuando, por cualquier circuns-
tancia, haya la Soeiedad de suspender sus
f temporalmente, entonces todos
sus bienes quedarfn 4 cargo del Presidente,
Secretario y Tesorero, quienes darfin cuen-
ta 4 la Junta General, en su primera sesitn
con los documentos respectives.

Art. 80.—Son responsables los socios de

, los dafios y perjnicios que directa 6 indirec-
tamente causen 4 la Seciedad, sin perjuicio
del que haya lugar conforme % las leyes co-
munes para formacidn de juicio.

Art. 81,—Bstos Estatutos tendrfin fuer-
za de ley desde el dfa de su publicacién en
el 6rgano oficial.

San Salvador, junio 80 de 1904.

Evarisio Méndez, Dresidente; Marcelino
Méndez, 1ev. Vocal; Juan Pérez, 2° Vocal;
Norberts Nerio, Ber. Vocal; Secundino P&
rez, 4° Vocal; Salomé Méndez, Tesorero;
Isaac Coriez, ter. Secretario; Ddmaso Péres,
2° Secretario; Buenaveniura Pérez, Ruper-
to Méndez; por log sefiores Cirtaco Pérez,
Andrés Caﬁ&bguez, Juan Caiiénguez, Silvio
Martinez, Eligio Alvarado, Basilio Melara,
Saturnine Méndez, Juan de la Cruz Pérez,
Tereso Méndez, Concepeibn Méndez, Adria-
no Cawténguez, Manuel Selazar, nyud Cres-
pén, Juan Crespin, Cruz (mrénguez. Clegfas
Abarea, Lino Méndez, Ascensibn Pérez, Ma-
nuel Salazar 2°, Alejmzdro Salazar y Gre-
gorio Mulato, que no saben firmar, Ddmase
Pérez, Hilario Pérez, Rosalfo Pérez, Fede-
rico Contrerns; por los seiiores Laureano

. Evangeliste y Esteban. Mulato, que no saben
firmar, Jsaac Cortez.

nio”, fundada en el (antén San Antonio A-
bad de esta Capital, con el fin de velar
por el mejoramiento social de la clase jor-
nalera; y estando conformes con el erden
pblico y leyes del pafs, el Poder tivo
ACUERDA: aprobar los treintifn artfenlos
de que se comy
[Rubrieado por ol seflor l'mhlente.]
El Secretario dol Ramo,
Pacus.

CARTERA DE INSTRUCCION PUBLICA
Palacio del Ejecutivo:
San Salvador, febrero 18 de 1905.
A propueata de Ia Ifireceitn General del
Ramo,el Pwler Ejecutivo AGUERVA : nombrar,
con el sueldo de ley, & don Concepeibn Vi-
& Director de la Escuela de Varones de
icala.—Comunfquese,
(Rubricado por el sefior Presidente.)
"Bl subﬂ“lm do E‘hw{:e
0
Tostraseion Poblion
Aguilar
Pataclo dol Fjecutiva:
v San Salvador, febrero 13 de 1900,
A propuesta do la Direccién General del
Ramo, el 'oder Ejecutivo ACUERDA : nombrar,
con ¢l sueldo de ley, & don Alberto Masfe-
rrer, Director de la Escuela de Varones de
San Agustin' y & don Claudio Fuertes, Sub-
director de la de Santiago de Marfa [Usulu-
t5n].—Comuniquese.
(Rubricado por el sefior Presidente.)
¥ Rubsecrotario de Estado,
encargado del Dospacho de
Inatruccisn Pablica,
Aguilar,

Palacio del Ejecutivo:

San Salvador, febrero 13 de 1906,

El Poder Ejecutivo ACUERDA: nombrar &

don Nicolds V. Figueroa, Secretaric de la

Bscuels de Comercio y Hacienda, con el

sueldo de ley, que se le abonard desde el

1°. del presente mes, fecha en que comenzd
sus fi —C

{Bubricado por el #3557 Presidente.]

E} Subsecretario de Exhtnddo,
encargade del Despacho de
Instruceisn Péblica,

.’ Agnilar,

Palacio del BEjecutivo;
San Salvador, febrero 13 de 1905.
El Poder Ejecutivo ACUERDA: nombrar al
doctor Francisco Guevara Cruz, Profesor de
Cédigo de Agricultura en la Escuela de
Comercio y Haciends, con el sueldo de ley.
(Bubricado por el sefior Presidente.) -
El Subn%cnd:rio do md&
eneal 3
Inm;geasibn Pﬁm .
Aguilar,”
Palacio del Ejecutivo: .
San Salvador, febrerc 13 de 1905.
El Poder Ejecutivo ACUERDA: aprobar el
cuadro de Proiesores presentado por el
Directer del Colegio “San Bernardo” de la
cludad de Sensuntepeque, de la manera
aiguier .ot

Ier. Curse: Aritmética & Inglés, el Di-|

rector; Gramética Castellana, bachifler Isi-
.dro Alvarenga; Geograffa & Hiﬂfm'il de

ga.~Comuniquese. (
_ [Rubrieado.por el sefior Preeldenbe.} :

. Psiloio del Ejecutivo:

San Salvador, febrero 13 de 190567
A propuesta‘de la Direccién General de
Ramo, el Poder Ejecutivo ACUERDA : nombrar,
con los sueldos de ley, & don Pedro J. Al

-| res, 49, Profesor Auxiliar. de la Escnela dof

Varones nfimero 1 de Santa Aua; £ la sefio
rita Josefinn Menéndas, la. Profesora Auxi
liar de la Escuels de Nifias nmero 2 de 2%
misma poblacién; & don Rafael G. Chfivés,
Profesor Auxiliar de Ja de Varones da Mo
tapéin; & don Bernardino Sibrifn, Director
de In de Candelaria, cuyo sueldo se sbonard 8
desde el 13 de enero dltimo, y 4 don Trand
quilino Torres, Director de la de Varon
de El Porvenir. -——Comunﬁqnese .
(Rubrieado por el sefior Pres.dente.)
- El Subsecretario de Bst

208 del
m Pablles,
Aguilar,

Palacio del Ejecutivo:

San Salvador, febrero 13 de 1906, 1

" A propuesta de la Direccion. General dal3

Ramo, el Poder Ejecutive AGUERDA : nol ,

con los sueldos de ley, & don ManuetG. 4

Ayala, ler. Profesor Auxiliar de Ja Facuelg:

de Varones de Tonacatepsqué; y é don

dro Vanegas, Directar "de -la de
Texacuangos. aese.

(Knbncado por ol sefiar Presidents.)

Bl Bube‘t;ro::)rb de
encargudo « M
Tostruccifn Pgblica,

Aguilar,

Palacio del Ejecutivo:

San Salvader, febroro 13 de 19

A propuesta dé Ia Direccién General
Ramo, el Poder Ejecutivo ACUERDA ; !

& don Damién Osorio h., Director de h et

cuela de Varones de San Luis [La Paz], ¢

el sueldo de ley.~—Comunfquese. -

[Rubricado por el sefior Presidents.]

B Byhaccrotario do Eatad)

encargado del Despacho s

Tnstruccién Pfblica, 8

Aguilar.

Palacio del Ejecutivo: '
San Salvador, febrero 13 de 1905
A propuesta de la Direccifn General. def
Ramo, el Poder Ejecutivo ACUERDA: Romb)
con el sugldo de ley, &don Salvador Mu;
Director de la Escuela de Varones de Ca
co [Sonsonate],—Comuniquese. .
[Rubricado por el sefior Presidente.]
. 1 Subsearetario do

DOCUMENTOS OFICIALES *
FINIQUITO

EL INFRASCRITO Contador Munici
. n Reptblica,

Certifica: que en la foja nﬁmm T
juicio de cuentas seguide contra la M
palidad de Santiago, T

ol ek -Ef—’
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La mediatizacion de la religion

Por Guillermo Mejia*
panteranegral @yahoo.es

Docente del Departamento de Periodismo, UES.

Resumen

Lamediatizacion de lareligion es un hecho. Trasciende a la panta periodistica
de los medios de comunicaciom, ya que las iglesias han aprovechado cada vez
mds su presencia medidtica a partir de la creacion de sus propios espacios en
radio, television e impresos, con laventaja de que trabajan en el campo especia-
lizado de la fe.

La religion esta inmersa en un pro-
ceso de mediatizacion, similar al de la
politica, donde sus actores y exposicio-
nes se han trasladado del lugar publico
hacia ese espacio virtual construido en
el marco de la cultura mediatica.

Vale aclarar que no significa el
desaparecimiento total del lugar tradicio-
nal de encuentro, al igual que le ocurre a
los politicos que de vez en vez irrumpen
en las calles, sino que la revolucién tec-
nolégica los insertd en el rincén mas pri-
vado de la persona.

Tomando en cuenta el modelo de
la argentina Maria Cristina Mata, de la
Universidad Nacional de Cordoba, pro-
pongo que mediatizaciéon de la religion
implicaria el papel preponderante de los
medios de comunicacién en la logica de
construccién de la fe.

De esa forma, encontramos, cada

la mediacion de esos
comunicadores entre los encargados del
culto y los creyentes. Obviamente, las
posturas conservadoras —al igual que en
la politica- gozan de privilegios en la di-
fusidon de su discurso.

También, han asumido una postu-
ra espectacular en la basqueda de men-
tes y corazones en el conglomerado, si-
tuacidén que les lleva a disputar espacio
con los representantes del ocio tradicio-
nal (encuentros masivos, luces, musica
en vivo, entre Otros).

Pero, van mas alla. Al contrario de
la ausencia de alternativas de comuni-
cacién —por desconocimiento 0 menos-
precio- que se verifica en las fuerzas po-
liticas que dicen estar por el cambio, los
religiosos si le han apostado a sus pro-
pios medios.

El punto aca no es tanto que den-

vez mas,

*El autor es docente del Departamento de Periodismo, Facultad de Ciencias y Humanida-
des, y editor del periddico virtual “Raices” [www.raices.com.sv].
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tro de su feligresia consigan los fondos
necesarios para su manutenciéon o que
reciban ayuda internacional, sino la com-
prension de que a estas alturas de la his-
toria todo proyecto debe ir acompaniado
de la comunicacion.

En El Salvador, aun muchos diri-
gentes y cuadros politicos de oposicién
se conforman con recordar —especial-
mente en procesos electorales- lo que
significan para el aparato de difusién de
la derecha, sobre todo los grandes dia-
rios y los canales tradicionales.

Sin embargo, y luego de los arios
aciagos de la guerra civil que dejé no
menos de 75 mil muertes, la sociedad sal-
vadorefia no cuenta con un tan solo me-
dio de comunicacién que desate las ama-
rras de la prensa tutelada por el poder.

De los medios de comunicacion de
la derecha muy poco o nada se puede
esperar, en la basqueda del cambio. De
ahi la necesaria apuesta por la construc-
ci6n de una estrategia comunicativa al-
ternativa, pero es imprescindible com-
prender ese proceso.

El concepto de las iglesias

Las diferentes denominaciones re-
ligiosas presentes en el pais si vienen tra-
bajando en esa direccién desde tempo
atras. Las iglesias catdlica y protestante,
especialmente, se han insertado en la
cultura mediatica con buenas ganas.

Los catdlicos han desarrollado pro-
yectos educativos-comunicativos cuyas
caracteristicas han sido: por un lado,
asistencialistas y, por otro, en funcién de
su crecimiento como grey frente ala com-
petencia de otras religiones.

Cabria mencionar, en medio de

Humanidades

esos proyectos tradicionales, la presen-
cia de otros programas educativos-
comunicativos asociados con posturas
criticas de cara a la realidad socio-eco-
nomica y politica de los salvadorefios.

Uno de los comunicadores por ex-
celencia que ha tenido la iglesia catolica
es el Arzobispo de San Salvador, Mon-
sefior Oscar Arnulfo Romero, asesinado
en marzo de 1980, luego de su denuncia
mncansable por la defensa de los derechos
humanos.

En ese contexto, innumerables
veces fue dinamitada la emisora YSAX,
donde Monsefior Romero difundia su
homilia dominical y sus palabras recon-
fortantes a sus feligreses noche a noche.
Paraddjicamente, ahora hasta a la emu-
sora le cambiaron nombre.

En esa insercién mediatica tam-
bién han proliferado otras emisoras ca-
tolicas en frecuencias AM y FM, a la vez
que cuentan con, al menos, dos sefiales
de televisién como Canal 8 y Canal 57.
Se suman algunos medios impresos.

Su contraparte, la iglesia protes-
tante va creciendo en la preferencia de
los cristianos aunque todavia es minoria
-como lo admite con preocupacion el Ar-
zobispo Auxiliar de San Salvador, Mon-
sefior Gregorio Rosa Chavez.

Este prelado, otro de los
comunicadores catdlicos, si entiende esa
necesaria participacién del pueblo sal-
vadorefio en la comunicacién, pero de
todos es conocida su condicién muy
marginal frente a las autoridades ecle-
siasticas.

Los evangélicos, como se les co-
noce a los protestantes, tienen emisoras
en frecuencias AM y FM, y sefiales de
television como los canales 17, 25, 65,
entre otros. También cuentan con me-
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dios impresos.

Uno de los reverendos que se ha
aprovechado el proceso de mediatiza-
cién es el pastor Edgar Lopez Beltran,
del Taberniculo Biblico Bautista “Ami-
gos de Israel”, quien incluso supo sacar
ventaja de una rectente falta judicial en
Estados Unidos.

El “hermano Toby”, como es co-
nocido, presenté documentacién falsa
para tratar de ingresar a una pequefia hija
a la nacién del Norte, en mayo pasado,
estuvo un tiempo en la carcel y luego
liberado por orden de un juez.

Su hijo, Toby Jr., también pastor
en la Bautista, mostré sus descontento
con los periodistas, en medio del proce-
so, y con sus fieles lanz6 una campana
de regalar un huevo a quienes pregunta-
ran sobre el caso para que entendieran
lo que significa “meterse” con ellos.

Al final, en la sociedad salvadore-
fla ese punto es muy folklorico, aunque
lleno de simbolos. Pero fue mucho mas
impactante, en el marco de la cultura
mediitica, el retorno del “hermano
Toby” en un jet privado.

Sus fieles fueron a su encuentro,
en el grupo sobresalieron algunos cua-
dros dirigentes de la Policia Nacional
Civil (PNC), quienes lo recibieron con
jabilo. Mas alla, en la iglesia, lo espera-
ban cientos de hermanos que, en medio
de vitores y llantos, escucharon por
tiempo indefinido al pastor.

Una y otra vez, Lépez Beltran,
acept6é que si minti6, pero que le habia
servido incluso para evangelizar en la
carcel. El mensaje quedé: su salida triun-
fal era prueba firme de que gozaba de la
gloria y era digno ejemplo para su grey.

El “hermano Toby” fue duefio de
portadas de periddicos, sefiales en vivo

Religiosidad - Edicion No. 8

de radio y television, al grado que se dio
el lujo de regafar con nombre y apellido
a algunos de ellos, por ejemplo a La Pren-
sa Grafica, por lo que consideré cober-
tura amafiada de su caso.

Al contrario, felicitdé a El Diario
de Hoy, por haber sido consecuente y
muy profesional en su tratamiento pe-
riodistico, y agradecié publicamente a
diputados del Partido de Conciliacién
Nacional (PCN) por haber sido los ani-
cos politicos que le acompanaron en su
juicio.

Mas nadie de los medios de comu-
nicacion levanto la voz frente a la rega-
flada publica del pastor. El “hermano
Toby” gand la competencia, fortalecio
su proyecto y robd los espacios
medidticos una vez mas.

Por lo que aqui nos ocupa vale la
mterrogante: ¢Era totalmente necesatio
estar en los lugares precisos? Para nada.
La mediatizacién se encargd de llevar los
discursos al rincén mas privado del ho-
gar, el dormitorio, como lo hace dia con
dia con la figura que desea mostrar.

Una cuestion que debo reiterar en
este articulo es esa comprension de la
importancia de la comunicacién en todo
proceso de la vida. Mas alla de los me-
dios tradicionales, es mucho mais fuerte
el impacto si se cuenta con los propios
instrumentos. El caso de Lopez Beltran
es elocuente.

La comunicdloga Maria Cristina
Mata sugiere que en la realidad existe un
espacio palpable —por ejemplo, la igle-
sia- y también existen los medios —los
comunicadores- y entre ellos ese espa-
cio virtual que se va construyendo en el
imaginario social como lugar publico y
referente de la accién publica.

En ese sentido, religiosos o politicos,
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como figuras publicas, se ven urgidos en
“saber actuar”, para acarrear mas fieles
o mas adeptos. A la vez, volcados “a
pelear” sus espacios frente a las otras fi-
guras publicas que disputan la especta-
cularidad cotidiana.

Y entre esa actuacion y disputa de
las figuras publicas también encontramos
cantidad de incongruencias, inmora-

lidades y golpes de mano.
Religion y medios

El profesor de periodismo Stewart M.
Hoover, de la Universidad de Colorado, ase-
gura que existe una antigua convergencia
entre religién y medios de comunicacién.

“En épocas anteriores a la moder-
nidad, la religién organica o auténtica se
expreso, se representd y se entendid a
través de los ‘medios’ de la época —la
palabra hablada, el drama, la musica y
las artes creativas- pero lo que llamamos
‘los medios’ vino después”, dice el aca-
démico estadounidense.

Segin Hoover, con la imprenta se
dio un cambio revolucionario puesto que
tipografos y editores participaron en la
reorganizacién del poder social, cultural
y estatal en la modernidad, al grado que
se acepta que las “industrias de la con-
ciencia” —como se les llama a los medios-
ocuparon un lugar casi muy prominente
como el de la iglesia antes de la reforma.

“De este modo dichas industrias
han venido a desafiar el poder y la auto-
ridad legitimante de la iglesia y el Esta-
do, y esas tres instancias (religion, me-
dios y Estado) existen, ahora, en una
especie de alianza negociadora inquie-
tante en Occidente y en el ambito glo-
bal”, refiere Hoover.

Para él, aunque no
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sustancialmente, los medios de comuni-
cacién han cambiado a partir de que in-
cluyen nuevas voces, dado las exigen-
cias de las audiencias, mientras, la religién
ha cambiado porque ha tomado mas en
cuanta la individualidad de las personas y
su busqueda incesante de significado.

En la actualidad, tomando en
cuenta la vertiginosidad de las nuevas
tecnologias y la presencia de internet, la
relacién religidn-medios es mucho mas
inquietante, por cuanto a la velocidad
de transmisién de la informacién, con
imagenes, sonidos, etc., se une la pre-
sencia de los usuarios en tiempo real.

El comunicélogo espafiol Jesus
Martin Barbero advierte sobre el caso
que los medios en América Latina estan
contribuyendo a reencantar el mundo y
dar sentido a la vida de la gente: “Pro-
ponen nuevos modos mediaticos para
que las personas se congreguen”.

“Iglesia electrénica, fenémenos de
sectas, fundamentalismos e integrismos
de diversa indole, se extienden princi-
palmente en iglesias protestantes, don-
de los medios —la radio mas que la tele-
visién- aparecen como mediaciones mo-
dernas, fundamentales y masificadoras
de la experiencia religiosa”, agrega.

Segiin un estudio de Zenit, grupo
editorial vinculado con la Iglesia Catoli-
ca, esta comprobado que cada vez hay
mas gente que consulta cuestiones reli-
glosas en internet que la que busca si-
tios pornograficos o de otra indole.

“No menos del 21% de quienes na-
vegan en la red, en nimeros redondos
unos 20 millones de personas, ha busca-
do informacién espiritual o religiosa. En
cambio, solamente el 18% ha realizado
operaciones bancarias en la red y el 15%
ha participado en subastas via Internet”,

Religiosidad - Edicién No. 8
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afirma Zenit.

El estudio, llamado “Wired
Church, Wired Temples: Taking
Congragations and Missions Into
Cyberspace”, ha realizado un seguimien-
to en la red de mas de 1.300 congrega-
ciones y revela que, cada dia, mas de dos
millones de estadounidenses buscan in-
formacioén religiosa o espiritual en la red.

En consecuencia, las instituciones
religiosas estan integrando internet de
manera creciente en el uso cotidiano. El
91 por ciento senaldé que el e-mail per-
mitia mayor comunicacioén con sus igle-
sias, mientras que el 63 por ciento afir-
moé que les ayuda a conectarse con sus
comunidades.

Aparte de que las religiones se han
trasladado a buscar clientes para sus pro-
ductos especializados, otra de las tareas
en que trabajan arduamente es en la con-
quista de las vocaciones dentro de los
jovenes.

Al menos 25 dibcesis de Estados
Unidos han creado sitios en busca de jo-
venes que deseen ser sacerdotes. El pa-
dre John Acrea, coordmador de la pas-
toral vocacional en Des Moines, Iowa,
afirmé a la prensa que “internet es don-
de la gente joven busca informacion, de
manera que tenemos que estar alli”.

El sacerdote asegurd a los perio-
distas que los modos tradicionales de
bisqueda de vocaciones, tales como la
conocida presencia en escuelas catolicas
e iglesias locales, ha disminuido con los
afios, una tendencia que atribuy6 a la cre-
ciente movilidad social.

En ese marco, hay que subrayar a
la vez que las iglesias protestantes son
las que mas han desarrollado la capaci-

Religiosidad - Edicién No. 8

dad de utilizar los medios, para afianzar
mentes y corazones dentro del conglo-
merado. La televangelizaciéon, por ejem-
plo, cuenta con mucha experiencia des-
de su aparicién en Estados Unidos.

Es conocida la presencia
mediatica del reverendo Pat Robertson,
del Club 700, quien incluso pidi6 recien-
temente la eliminacién fisica del presi-
dente venezolano, Hugo Chavez Frias,
por considerarlo parte del eje del mal.

Aunque se disculpé luego por su
postura, después acusé al mandatario de
haberle dado fondos al musulman
Osama Bin Laden, enemigo nimero uno
de los estadounidenses.

En sintesis, en tiempos
posmodernos las iglesias también se han
adaptado a los nuevos retos de las co-
municaciones. Con la ventaja de que tra-
bajan en el espacio de la fe, que es mile-
nario, y que, pase lo que pase, subsiste
en cualquier parte de la humanidad.

Noam Chomsky advirtié en un ar-
ticulo de opinion sobre el papel de los
medios de comunicacién de la necesarnia
presencia de la iglesia en la vida de las
personas, con lo que se demuestra que
nunca dejara de existir.

Segun ¢l, la crisis politica en
Centroamérica fue conocida por los not-
teamericanos a partir de que la iglesia
sirvié de enlace, para que, por ejemplo,
activistas salvadorefios denunciaran las
atrocidades que sucedia en la década de
los 80.

En ese sentido, iglesia mas medios
es un binomio impactante frente a las
audiencias. La mediatizacién tiene mu-
cho terreno ganado en la religion, a la
par de la politica.
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*  Chomsky, Noam (1993) El control de los medios de comunicacién. Edito-
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*  Mata, Maria Cristina (1991) Politica y comunicacién. Ponencia presentada
en el seminario “Politica y comunicacién: ¢Hay un lugar para la politica en la

cultura mediatica?”, realizado en Buenos Aires, Argentina.

*  Diversos numeros de la Revista Signo y Pensamiento, editada en la Uni-
versidad Javeriana, Bogota, Colombia.

*  Diversos ejemplares de los diarios salvadorefios El Diario de Hoy y La
Prensa Grafica.
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El huracdn Stan y el ascenso de la linea
de vulnerabilidad en El Salvador

Resumen

Por Ricardo Antonio Argueta Herniandez

rarguetahernandez@yahoo.es
Escuela de Ciencias Sociales, UES

Elpresente articulo analiza el efecto del huracin Stan en el ascenso de la linea
devulnerabilidad. Los fenémenos socio-naturales: terremotos, buracanes, tor-
mentas tropicales, etc., han impactado tradicionalmente a los salvadorerios que
viven en situacion de pobreza; sin embargo, desde el terremoto del 2001 la
linea de vulnerabilidad ha ascendido notablemente. Ciertos espacios geografi-
cos habitados por sectores de ingresos medios se han ubicado en los #ltimos

arios bajo la linea de vulnerabilidad.

Durante la primera semana del mes de
octubre El Salvador fue azotado por dos
eventos naturales: la erupcién del vol-
can Ilamatepec en el departamento de
Santa Ana y por el huracan Stan, el cual
golpeb también a la vecina republica de
Guatemala y el sur de México. Stan dejé
al descubierto una vez mas la alta vul-
nerabilidad de nuestro tetritorio y la si-
tuacién de riesgo en que viven miles de
salvadorefios. Datos preliminares sefia-
lan que el huracan provocé varias dece-
nas de muertos y mas de 72,000 mil dam-
nificados, muchos de los cuales perdie-
ron el poco patrimonio que tenian, que-
dando literalmente en la calle. A lo an-
terior hay que agregar los dafios en alre-
dedor de 300 Km. de carreteras, 117 es-
cuelas, 10 unidades de salud, ademas de
millonarias pérdidas en agricultura, vi-
vienda y turismo.
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De acuerdo al Servicio Nacional
de Estudios Territoriales (SNET), la can-
tidad de lluvia que cayé en los primeros
cinco dias de la emergericia superd a la
que se recibi6 en todo septiembre. Algo
alo que los salvadorefios tendremos que
acostumbrarnos ya que, de acuerdo a los
especialistas, este tipo de fendémenos
seran mas frecuentes debido a la degra-
dacién ambiental. sCuales son las ense-
flanzas que nos deja Stan? ;Cémo en-
frentaremos los salvadorefios este tipo
de amenazas en el futuro? Esas son al-
gunas de las preguntas que intentaremos
responder en este articulo.

1. La reaccién del gobierno, la
empresa privada y la sociedad en ge-
neral ante la emergencia

La atencién de la emergencia com-
prende la movilizacién social e
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institucional necesaria para salvar vidas
y bienes una vez que el fenémeno ya se
ha presentado y para dar los primeros
pasos hacia la recuperacion de la comu-
nidad después del desastre.

En el caso de Stan la teaccidn del
gobierno dejo mucho que desear. Resul-
ta curloso que en esta ocasion los espe-
cialistas del SNET no fueron tan efecti-
vos en seflalar la fuerza del huracan—
como si lo hicieron en el caso de
Adrian—, lo cual hubiese posibilitado
resguardar a la poblacion que se encuen-
tra en situacion de riesgo antes de que
ocurrieran las tragedias que se cobraron
la. vida de wvatrias decenas de
connacionales.

El comité de Emergencia Nacio-
nal (COEN) habilité6 hasta un maximo
de 553 albergues a nivel nacional. No
obstante, el gobierno reaccioné cuando
la crisis ya estaba encima lo cual reper-
cutié en una atencién bastante desorga-
nizada a los damnificados. Eran frecuen-
tes las quejas por la falta de colchonetas
en los albergues. A ello hay que agregar
que el parido ARENA utilizé la distri-
bucién de la ayuda a los damnificados
para hacer propaganda electoral. En las
cuflas publicitarias televisivas era fre-
cuente ver al candidato a alcalde de San
Salvador, Rodrigo Samayoa, entregando
ayuda a los afectados.

La empresa privada, por su parte,
asumi6 la responsabilidad de recibir la
ayuda, administrarla y despacharla a los
albergues. Ante la emergencia ese papel
era lo menos que podia asumir la Asocia-
cién Nacional de la Empresa Privada
(ANEP) si consideramos que algunas aso-
ciadas a esta gremial, las empresas cons-
tructoras y financieras, tienen una alta
cuota de responsabilidad en lo sucedido.

Humanidades

La reaccion de la gente del comun,
de la iglesia y de los cuerpos de socorro
resultd en muchos casos mas efectiva
que la del mismo gobierno. La solidari-
dad de una buena parte de la poblacion
que se apersono a los centros de acopio
para colaborar con viveres y otro tipo de
productos para apoyar a los damnificados
demostrd una vez mas la actitud solidana
de una buena parte de salvadorenos.

Hay que sefalar que la ayuda de
la comunidad internacional también fue
importante. La solidaridad de varios pai-
ses europeos (Francia, Espana, Alema-
nia) y latinoamericanos (Venezuela,
Cuba, México), quienes hicieron impor-
tantes donaciones de recursos al Estado
para hacer frente a las necesidades de
los afectados.

2. Ascenso de la linea de vulnerabili-
dad ¢Quiénes son los responsables?

Dias después de ocurrido el hura-
can un periédico sefialaba que el 65%
del territorio salvadorefio se encuentra
en situacién de riesgo. Entendemos el
riesgo como el producto de multiplicar
la amenaza por la vulnerabilidad. Sabe-
mos de sobra que El Salvador es un pais
amenazado por fallas geologicas, las cua-
les pueden provocar en cualquier momen-
to sismos, terremotos o erupciones. A esas
amenazas hay que agregar las
hidrometereologicas o climaticas como los
huracanes, tormentas tropicales, sequias,
inundaciones, desbordamientos, etc.

La vulnerabilidad es la debilidad
frente a las amenazas y la incapacidad
de recuperarse después de que ha existi-
do un desastre. La amenaza y vulnerabi-
lidad son como una mecha y una bom-
ba, al juntarse se convierten en la posi-
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bilidad de que se presente un desastre.
En ese sentido, ¢qué tan vulnerables so-
mos los salvadorenios al desastre? Y ¢por
qué ha ascendido la linea de la vulnera-
bilidad?

Hay que estar concientes que la
amenaza de los terremotos y los huraca-
nes estaran siempre presente sobre nues-
tro territorio debido al espacio geografi-
co y ecoldgico en el cual se ubica. Sin
embargo, Stan demostrd que la linea de
vulnerabilidad ha ascendido notable-
mente. Es tradiciéon que los grupos so-
ciales mas afectados con este tipo de
eventos han sido los de menores ingre-
sos. Es decir, ha existido por afios una
correlacién entre linea de pobreza y li-
nea de vulnerabilidad.

No obstante desde el adio 2001
cuando un derrumbe en la Cordillera del
Balsamo sepulté varias decenas de ca-
sas ubicadas en la colonia Las Colinas
de Santa Tecla, hemos visto como la
debilidad frente a las amenazas se ex-
tiende desde los sectores pobres hasta
ciertos sectores de ingresos medios.
Empero, las razones que han provocado
el ascenso en la linea de vulnerabilidad
no son las mismas para todos.

A los mas pobres, el tipo de orga-
nizacién econémica imperante en El Sal-
vador los obliga a habitar lugares
proclives al riesgo. La gente que vive en
los linderos de los rios o barrancos no
esta ahi porque quiera sino porque no
tiene otra opcién habitacional. De sobra
sabemos que esa gente no es sujeto de
crédito para adquirir vivienda, entonces
no tiene otra alternativa que ubicarse en
zonas marginales. Sin embargo, otro sec-
tor de ingresos medios, sujeto de crédito
para adquirir una vivienda en espacios
geograficos que hasta antes del huracan
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eran considerados privilegiados se dan
cuenta recién ha pasado el fendmeno que
estan a la merced de un deslave, un de-
rrumbe o una inundacién que destruya
su patrimonio y acabe con sus vidas.

En el primer caso, los que estan
en situacion de riesgo son producto del
desinterés del Estado y de la falta de vi-
s16n social de los empresarios. El Esta-
do porque nunca se ha preocupado por
ayudar a esta gente a salir de su situa-
c16n de pobreza, y la empresa privada,
la banca y las constructoras especialmen-
te, por no tener una visiéon social que
permita que estas personas sean sujetas
de crédito. En el segundo caso, esta po-
blacién de ingresos medios ha sido in-
troducida bajo la linea de vulnerabilidad
por la voracidad del mercado. Para de-
citlo claro, los constructores y la banca
que financia estos proyectos
habitacionales son los responsables di-
rectos de construir en lugares proclives
a un desastre.

El grupo Roble, por ejemplo, sabe
que al construir al pie de la cordillera
del Balsamo o en las faldas del volcan
de San Salvador, sin antes hacer obras
de mitigacion o asegurarse que el terre-
no es apto para urbanizar se vuelve res-
ponsable de los desastres que se puedan
sucedet.

De ]a misma manera son respon-
sables todos aquellos funcionarios que
firman permisos de construccién a
sabilendas que con esas acciones contti-
buyen a deteriorar el medio ambiente y
a incrementar la situacién de vulnerabi-
lidad de muchos salvadorefios. Esta gen-
te debe responder por los dafios y por
las muertes ocasionadas.
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3. Después del desastre la reconstruc-
cién: la necesidad de asumir respon-
sabilidades ¢Quiénes seran los bene-
ficiados?

Pasado el desastre el gobierno hace un
recuento de los dafios. Segun el presi-
dente Saca el pais necesita $229.5 mi-
llones para recuperarse de Stan. De ese
dinero se destinaria $15 millones a sa-
lud, $30 millones a vivienda, $3. 25 mi-
llones a educacién, $40. 6 millones a
agricultura, $15.2 millones para infraes-
tructura basica, §119.7 millones para
obras publicas y $10 millones para la
pequena y mediana empresa.

Las donaciones y la ayuda ofreci-
da por la comunidad internacional cu-
bren una cifra muy lejana a la necesaria,
apenas $110 millones, lo cual indica que
el resto tendra que cubrirse con mas en-
deudamiento, con reorientacién del pre-
supuesto o en el peor de los casos no se
cubriri. El endeudamiento aumentara la
carga fiscal, la reorientacién de présta-
mos provocara la desatencién en otras
areas. No obstante, no se puede dejar en
situacién de vulnerabilidad a los afecta-
dos y tampoco se puede dejar de recons-
truir lo destruido por el huracan. Es en
esta tarea que los maximos responsables
de aumentar la linea de vulnerabilidad
deben rendir cuentas.

El gobierno ha prometido hacer
obras de mitigacién en la zona de la Coz-
dillera del Balsamo con lo cual se pre-
tende sacar de la situacién de riesgo a
las colonias las Colinas y Pinares de Sui-
za, areas prioritarias en la reconstruccion,
pero ¢Por qué debe ser solamente el Es-
tado el que asuma la responsabilidad en
ese asunto? ¢Cudnta es la ganancia que
la banca y las constructoras han obteni-
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do de esos proyectos habitacionales que
dafiaron la cordillera? ;Cuanta ganancia
obtendran en las obras de mitigacién y
reconstruccion? considerando que seran
estas mismas empresas las encargadas de
realizar las obras de reconstrucciéon y
mitigacién. Hasta ahora no hemos escu-
chado que las empresas que dirigieron
ese tipo de construcciones asuman nin-
guna responsabilidad en la mitigacion del
r1esgo.

Al asumir solamente el Estado la
tarea de la reconstruccion y de las obras
de mitigacién estariamos inmersos en
un esquema perverso, en el cual la em-
presa privada recibe las ganancias y la
sociedad y la comunidad internacional
(via donaciones) corre con los gastos de
prevencion de riesgos.

En tal sentido las reflexiones del
empresario y presidente de la Fundacién
Empresarial para la Accién Social
(FUNDEMAS), Roberto Murray Meza,
quien recientemente sefialé que tanto el
gobierno central, las municipalidades y
los empresarios deben revisar sus accio-
nes después de las inundaciones son par-
cialmente acertadas. Es decir, las decla-
raciones del empresario no deben servir
para medir la responsabilidad de todos
por igual.

Para Murray Meza no se trata de
sefialar culpables sino de asumir la res-
ponsabilidad que todos tenemos; pero
bueno hay empresarios voraces y funcio-
narios corruptos que son los principal-
mente culpables de las situaciones de
riesgo y son ellos quienes deben asumir
en prmer lugar su responsabilidad. Al-
gunos de estos han sido sefialados direc-
tamente por los afectados tal es el caso
del empresario Orlando de Sola a quien
los afectados de las comunidades El
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Cafiito y Brisas II, han acusado de ser el
responsable del desbordamiento de la

quebrada El Garrobo.
4. Reflexion final

Cualquier mapa de riesgo nos indica que
no hay departamento en El Salvador que
esté libre de sufrir deslizamientos o mnun-
daciones. En ese sentido para evitar que
las condiciones en las cuales los feno-
menos de la naturaleza se convierten en
eventos peligrosos se vuelve urgente, que
desde el Estado se ortente a la sociedad
a aplicar acciones tendientes a evitar los
desastres. Lo anterior pasa por recono-
cer que un desastre no es en si un fené-
meno de la naturaleza o de origen hu-
mano sino los efectos nocivos que esos
fenémenos producen sobre una comu-
nidad determinada.

Stan nos ha demostrado hasta don-
de llega la linea de vulnerabilidad de
nuestro pais. Sin embargo, lo mas impor-
tante es saber ¢qué hacer? En primer lu-
gar es importante que la sociedad com-
prenda que el riesgo no es algo determi-
nado por fuerzas sobrenaturales ni por
fenémenos de la naturaleza sino que sur-
ge del proceso de interaccidén continua
permanente entre la comunidad huma-
nay su entorno.

En segundo lugar, es necesario re-
visar las leyes para castigar a todos aque-
llos funcionarios y empresarios
inescrupulosos que actiian con negligen-

cia y profundizan la linea de vulnerabili-
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dad y por ende la situacion de riesgo. La
rendicion de cuentas es importante.

Jun tercer lugar es importante el
disenis de una politica de ordenamiento
territorial, las ciudades, y especialmente
San Salvador, deben crecer hacia luga-
res seguros donde la posibilidad de que
la poblacion se vea afectada por un te-
rremoto, una erupcién volcanica o un
huracan sea menor. Pero el espacio tam-
bién debe economizarse, y en ese sent-
do es importante que la ciudad crezca
verticalmente y no solamente de forma
horizontal.

En cuarto lugar, el Estado debe
asumir su obligacién constitucional de
proveer de techo seguro a los mas nece-
sitados v la banca privada debe ser mas
solidaria con los sectores de menores
ingresos incorporandolos al mercado de
vivienda para que estos no estén conde-
nados a vivir bajo un barranco o a la ori-
lla de una quebrada.

En quinto lugar, debe terminarse
esa logica perversa en la cual los gran-
des empresarios crean las situaciones de
tlesgo, evaden su responsabilidad y tras-
ladan al Estado y a la sociedad en gene-
ral la factura por los dafios. Asi como
funcionan las cosas en El Salvador, Stan
viene a ser un negocio redondo para las
empresas de la construccion, pues ellas
se haran con todas las inversiones del
gobierno en las acciones de mitigacion.
Es decir causan el dafio y en lugar de
castigarseles se les premia otorgandoles
las licitaciones de reconstruccion.
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Actualidad

La pelicula ““La Honra

tarea de clase

Resumen

inicié6 como una

Por René Alberto Contreras,

Jefe del Departamento de Periodismo y
Miembro del Equipo Editor

de la Revista HUMANIDADES

Un grupo de estudiantes de periodismo, ahora ya graduados, decidio reunirse
nuevamente como lo bacian cuando cursaban sus materias en el Departamento
para convertir en realidad un proyecto que en 1999 fue un trabajo para obtener
unanota. Dirigidos por Sergio Sibrian realizaron la pelicula La Honra, argu-
mento basado en el cuento del mismo nombre, de Salarrué (1899-1975). La
Cinemateca de la UES twvo a su cargo la Coproduccion en la que participaron
también otros colaboradores. La pelicula fue estrenadael 21 de octubre de 2,005.

Un grupo de estudiantes de periodismo,
dirigidos por Sergio Sibrian, realizaron
la pelicula “La Honra” presentada el 21
de octubre pasado en el Cine Teatro de
la Universidad de El Salvador dandole
continuidad a una tarea de clase de la
materia de Critica de Cine que en 1999
impartia el docente Ulises Rivas.

En aquella ocasién Rivas les dej6 de
tarea a sus estudiantes la adaptacién de
una obra para hacer un guién literario y
llevarlo hasta su realizacién. Decidieron
que la obra seria el cuento La Honra, de
Salvador Salazar Arrué (Salarrué). El
grupo estaba constituido por Ana Maria
Ventura. Morena Rivera, Alma Lépez,
German Rivas, Celina Reyes y Zoraya
Meléndez.

Tal como ocurre tradicionalmente, he-
cha la tarea de clase casi artesanalmente,
hubo una nota y aparentemente con eso
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terminé todo. Pasé el iempo y la mayo-
ria de esos estudiantes del Departamen-
to de Periodismo, de la Facultad de Cien-
cias y Humanidades, se graduaron, to-
maron su rumbo y al parecer se olvida-
ron de aquella experiencia.

Sin embargo, en el 2,004 Sergio Sibrian
se acerco a Morena Rivera, Alma Lépez
y Arely Umanzor para hablar de una pro-
duccién de cine y recordaron que hubo
un trabajo en Critica de Cine y les pro-
puso convertir aquel guidn literario en
uno cinematografico. Para ello hicieron
la sinopsis en cinco lineas.

La sinopsis quedo expresada asi: “Jua-
na una adolescente de origen campesino
se enamora y pierde la virginidad. Esto
desata la célera del padre y la preocupa-
ci6én de su hermano Tacho quién busca
desesperado ‘la honra’ de su hermana y
cree encontrarla en un cuchillo que en-
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Grabacién de La Honra. La casa del campesino
Filedén Viazquez, en la jurisdiccion de Apopa sirvié
para desarrollar la trama de La Honra, adaptacion de
la obra de Salarrué.

trega al padre, despertando en él la sed
de venganza”.

Es de tomar en cuenta que los ahora
graduados de periodismo ya no tenian el
tiempo libre con el que muchas veces el
estudiante dispone cuando esta en la
universidad para dedicarse completa-
mente a la tarea, y comenzaron a reunit-
se por las noches en el cafetin de El Dia-
rio de Hoy, una vez terminada su jorna-
da laboral, para darle forma al proyecto.

Hablaron de los personajes, las loca-
ciones, la estructura del guion, del argu-
mento pasaron a diseflar 16 secuencias,
realizaron un casting (distribucién de
papeles) labor que desarrollo el cineasta
salvadorefio Noé¢ Valladares (La virtud
de un santo y El Brinco), a quién habian
acudido para que los asesorara.

De asesor Valladares fue pasando a
mas labores al identificarse con el esfuer-
zo del grupo de estudiantes que cada dia
iba creciendo y llegd a convertirse en el
director de actores.

Antes también habian entregado el
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guion a David Calderén (Los
peces fuera del agua) y
Douglas Hernandez de la Se-
cretaria de Comunicaciones
de la UES, ademas de Valla-
dares, para que le hicieran ob-
servaciones, muchas de la
cuales fueron tomadas en
cuenta.

Después de ese proceso de-
jaron 14 secuencias y enfren-
taron las necesidades de una
produccién cinematografica:
camaras, vestuario, una casa
del campo, un rio, cantaros.
A estas alturas se suman al
proyecto Roselia Nufez, Judit
Ochoa y Karla Velasquez.

Después de estudiada la audicién prue-
ba a la que se sometieron 8 hombresy 5
mujeres, algunos de pertodismo y otros
no, se escogio6 a Dilcia Vasquez para que
representara el papel de Juana (la novia),
Alexander Urquilla, para hacer de
Rogelio (el novio), Alfredo Membrefio
(el padre), el nifio Fernando Guerrero
(Tacho el hermano menor), y para otros
personajes Verlinda Carranza, Delmy
Hernandez, Bania Serbellén, Karla
Guevara, Johana Panamefio y Flor
Alvarado.

Pasaron a identificar el perfil psicolo-
gico de cada uno de los personajes asi
como el de los actores, para aprovechar
esa fusion y lograr un mejor desempenio
en la actuacién que buscaria el director,
relatd Sibrian a la revista Humanidades.

Definido el guién, los personajes, los
actores, la utileria y la camara se trasla-
daron al rio Jalponguita, en la jurisdic-
c16n de Santiago Nonualco, departamen-
to de La Paz donde hicieron esos exte-
riores con las campesinas lavando la ropa
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y en el kilémetro 11, de la carretera
Troncal del Norte en cercanias de
Apopa, grabaron las escenas de la casa
la que fue facilitada por el campesino
Filemén Vasquez, la milpa estaba a la
par por lo que no tuvieron que despla-
zarse para las secuencias en este lugar.
La coproduccién estuvo bajo la respon-
sabilidad de la Cinemateca de la UES ya
que el licenciado Felipe Vargas ofrecid
el apoyo con el equipo técnico: camara
dvcam, luces, editora y otros elementos.

El fin de la pelicula se grab6 6 meses
después ya que hubo que rectificarla pero
Membreno sufrié un infarto y tuvo que
guardar reposo todo ese tiempo.

La musica original estuvo a cargo de
Francisco Lopez y para ello recibieron
el apoyo de la Asociacién de Radios y
Programas Participativos de El Salvador
(ARPAS) que facilité sus estudios de gra-
bacion. Judith Ochoa y Morena Rivera
fueron las asistentes de direccidn,
Douglas Hernandez, fue el director de
fotografia; Julio Cesar
Maldonado; la edicién, Ivan Bonilla, el

¥ s

camara,

sonido, Renato Jaén, la animacion grafi-
ca Tkuko Oishi, de Japon;

El maquillaje lo realizaron Marilia
Alvarez, Nuria Romero y Arely Umanzor.
Asistentes: Odir Lopez, Tatiana Andrade,
Lus Aleman y Magdalena Flores.

La honra se convirtié en un proceso
practico de produccién cinematografica
para una escuela alternativa que entu-
slasma a seguir en este tipo de proyec-
tos, djo Sibrian al reflexionar sobre lo
positivo de esta experiencia. Pasaron de
la critica a la produccién “hecho impor-
tante por que en Centro América esta-
mos acostumbrados a consumir lo que
Hollywood envia”.

La obra “nos lleva a la bsqueda y pro-

mocidén de nuestra identidad desde el
cine como medio de expresion estética”,
considerd Sibrian y destacé que fue im-
portante que 21 personas trabajaron
como técnicos y 10 actores y actrices
creyeron en el proyecto y trabajaron al
200 por ciento sin esperar recompensa
econdémica alguna.
La leccién para los estudiantes de pe-
; riodismo de la UES es que el tra-
bajo de aprendizaje no termina
con la nota que ponga el profe-
sor o con el titulo recibido en
acto solemne el dia de la gradua-
cién, esa aspiracién por hacer
algo, por producir, por proponer
debe superar la etapa de ser los
criticos eternos de todo, sin lle-
gar a presentar propuestas. Los
compafieros ensefiaron un cami-
no.

Produccién. Estudiantes de periodismo y técni-
cos de la Secretaria de Comunicaciones preparan
las condiciones para la grabacién de La Honra,
dirigida por Sergio Sibridn.
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PROCESO DE PRODUCCION DE LA HONRA

PRE — PRODUCCION

CONSTRUCCION DEL GUION

1. Tenerlaidea
Escribir la idea en cinco lineas como maximo, en las que se conozca la presentacion del conflicto, el
desarrollo de esos conflictos y el desenlace.

3. Escribir el argumento, en el argumento empezamos 2 delinear y descnbir a los personajes, sabemos el
Tugar y el tiempo en que se desarrollaré la historia.

4., Estructura de guién, consiste en escribir todas las secuencias, en las que se detalla a los personajes y las

" acciones que estos realizan, pero sin llegar a escribir los di4logos.

5. Primer tratamiento: consiste en escribir los didlogos de cada una de las secuencias del guién.

6. Entregar el gui6n a personas que saben de cine y video para obtener aportes que ayuden a mejorar el
guién.

7. gui6n final, después de retomar algunas de las observaciones que hicieron las personas que leyeron el
guidn.

DESGLOSE DE GUION

También se hizo un desglose de guidn que consisti6é en detallar lo que se necesita para la filmacién de cada
secuencia.

Por ejemplo se detall6 el nimero y nombre de I secuencia, el lugar de filmacién, si es en interior o exterior, de
dia o de noche, los personajes, nombre de los actores, quién es el responsable de buscarlos para que participen el
las filmaciones, si se necesitan exiras, la utilizaria, los efectos y observaciones para cada secuencia

DESGLOSE DE GUION
NO. De Secuencia: 8
Nombre de la Secuencis: Juana llega a la parcela donde estan el papa y el hermano
Locacién: ung milpa o maicillera
Exterior o Interior: exterior
Dia o Noche: dia
PERSONAIJES Papa, Juana, tacho
ACTORES Alfredo, Dilcia y Fernando
CONTACTO
EXTRAS
UTILERIA Lefia, un lasito, un pepeiste (trapo), 1sebadera, 2 cumas, 2 sombreros, ltecomete,
yagual, limas para afilar, sal tortillas, frijoles, ollas, platos, red, saco de yute,
EFECTOS
ANIMALES
OBSERVACIONES La utileria de tacho y el papé es la misma de la secuencia 3 y la utileria de Juana es la
misma de la secuencia 7
PRODUCCION

CASTING PARA SELECCIONAR A LOS ACTORES Y ACTRICES

Se pidié el apoyo de Noé Valladares, quien hizo dos casting y utilizando técnicas creativas y participativas se
fueron descubriendo los personajes que se necesitaban para la adaptacion del cuento.
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BUSQUEDA DE LOCACONES

Casa da apopa y rio de Zacatecoluca

PLAN DE FILMACION

Se decidi6 hacer un plan de filmacién por locaciones para mover el equipo técnico y humano a un solo lugar.
El plan de filmacién permitié reunir las secuencias del guién que se tenfan que filmar en un mismo lugar, aunque
no fueran correlativas. Asi se determiné filmar en dos dias todas las secuencias de la casa de adobe y en otros
dos dias todas las secuencias del rio.

Plan de filmacién para ficcién “La Honra”, por dia, actores y locaciones.

Dia No. 1 APOPA
Fecha: 4/ dic / 2004

Dia No. 2 APOPA
Fecha: 5/ dic/ 2004

DiaNo. 3 ZACATE....
Fecha: 12 / dic /2004

Dfa No. 4
Fecha: dia extra de
film.

DiaNo. 5
Fecha: dfa extra de film.

Secuencia No.8

Secuencia No. 3

SecuenciaNo. 2

Filmar atardecer

Locacion parcela locacién casa Apopa (locacién rio)
11:00 am. (dia uno) 7:00 a.m. (dia uno) 7.00 a.m. (dfa uno)
actores: Juana, Tacho, | actores;Juana, tacho, actores: juana,
papa. papa, T Rogelio
Secuencia No. 10 A SecuenciaNo 6 SecuenciaNo. §
Locacion casa Apopa Locacién casa Apopa Locacién rio
2.00 p.m. (dia dos) 10.00 am. (dia uno) 9:00 am. (dia uno)
actores:Tacho, Matilde, | actores: Juana, Tomasa | actores: Elvira, Juana,
| papd Rogelio
Secuencia No. 12 SecuenciaNo. 9 Secuencia No. 10
Locacion casa Apopa Locacidn casa Apopa Locacién rio
4.00 p.m. (dia dos) 3.00 p.m. (dia uno) 2:00 p.m. (dia dos)
actores:Pap4, Juana, actores:Juanataccho,p | actores: Juana,
Tacho ap4, Tomasa Rogelio Matilde
Secuencia No.14 Secuencia No. 11
Locacion casa Apopa Locacion camino
4.30 p.m. (dfa dos) ric”B”
actores:Pap4d,Juana, Tac 4:00 p.m. (dia dos)
ho. actores: Juana,
Matilde
Secuencia No. 13
HORA DE REUNION Locacion rio
PARA TODOS 3:00 p.m. (dfa dos)
6:00 A.M. actores: Tacho
Secuencia No. 4 SecuenciaNo.7
Locacién casa Apopa Locacion rio
8:00 a.m. (dia uno) 11:00 am (dia uno)
actores: Juana, actores: Rogelio,
Rogelio, T Juana
HORA DE REUNION | HORA DE REUNION
PARA TODOS PARA TODOS
6:00 AM SABADO 11 - 4:00
P.M.
GUION TECNICO

Al reverso de cada pagina del guién literario se hizo una propuesta de guion técnico con el cual se podia tener
una idea visual de la pelicula

Religiosidad - Edicién No. 8
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FICHA TECNICA
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Aqui se definieron las responsabilidades del equipo de produccion y ayudé a que el trabajo en equipo se
desarrollara mejor y obtener mejores resultados.

Ficha técnica
Guién y Produccién General Morena Rivera -+
Alma Lopez B
Arely Umanzor =~
Sergio Sibrign "
Co-Produccién Cinemateca de la Universidad de El Salvador
Direccion Sergio Sibridn -
Asistentes de Direccién Judith Ochoa
Morena Rivera
Direccién de Fotografia Douglas Hernandez *=
Produccién RoseliaNimez ~ **
Karla Veldsquez
Asesoria y Direccidén de Actores | Noé Valladares
Cémara Julio César Maldonado =+
Edicién Ivan Bonilla *
Continuista Alma Lépez =
Sonido Renato Jaen >
Musica original Francisco Lopez
Animacién gréfica Tkuko Oishi
Magquillaje Marilia Alvarez
Nuria Romero -
Arely Umanzor
Asistentes Odir L6pez
Tatiana Andrade
Luis Alemén -
Magdalena Flores
Reparto
Juana Dilcia Vésquez e
Tacho Femando Guerrero
Papd Alfredo Membrefio
Elvira Verlinda Carranza -~
Rogelio Alexander Urquilla
Tomasa Delmy Hernandez
Matilde Bania Serbellén
Lavandera 1 Karla Guevara
Lavandera [ Johana Panamefio
Lavandera 1 Flor Alavarado
Sinopsis: Juana una adolescente de origen campesino se enamora y pierde la
virginidad. Esto desata la célera del padre y la preocupacion de su hermano
Tacho quien busca desesperado “la honra” de su hermana y cree encontrarla
en un cuchillo que entrega al padre, despertando en €l la sed de venganza.
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PERFIL PSICOLOGICO DE LOS PERSONAJES

Rogelio:

- Timido con las mujeres Tuvo
una nifiez feliz

- Queria tener mas hermanos

- Es afectivo, carifioso

- No le gusta contar todo lo que

siente

- Siemptre estuvo enamorado,

pero nunca lo expreso

Juana:

- timida callada

- sensible temerosa

- coqueta internamente con
deseos de recibir una caricia y sen-
tirse querida

- se arrepiente de haber he-
cho el amort, por lo que va a decir la
gente y su familia

Tacho:
- inocente pero un poco enojado
- no piensa nada malo
- amoroso
- triste
- confundido
- alegre

Papa:
- cruel
- agradecido
- melancdlico
- pocas palabras
- con deseos de matar a quién
rob6 la honra de su hija, pero si
lo hace ¢ qué pasara con sus
otros hijos chiquitos ?

Tomasa:
- exigente amorosa
- triste por la preocupacion de
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no tener que darle de comer a
su familia

Elvira:
- maliciosa natural
- por dentro a pesar de ser alegre
es muy miedosa, tiene miedo a
no casarse
- no es egoista, ya que cuando esta
con Juana sus deseos no son
como todos piensan de mala in-
fluencia, sino que solo desea que
Juana sea feliz.
- Es carifiosa, quiere mucho a su
amiga
- Es algo mnsegura ya que se cree
grande, madura e independien-
te, pero en realidad hay muchas
cosas que No conoce.

Esto facilité la grabacion de la his-
toria porque ya se sabia que planos y
angulos se tenian que grabar y aunque al
momento de grabar se hicieron algunos
cambios de imagenes, el guidén técnico

facilitd la filmacién del la historia

PRODUCCION

Filacién que duré 5 dias y medio

POST - PRODUCCION

Guion técnico de edicion del corte grueso

Edicién del corte grueso

Musica original (creacién y grabacién)
Grabaci6n de sonidos ambiente

Guiodn técnico de edicién final

Edicién final
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REALIDAD NACIONAL

El Centro Historico de San Salvador:
del rescate de la identidad hacia las

nuevas oportunidades

Resumen:

Alfonso Goitia Arze
Economista-Consultor

Larealidad cotidiana de lo gue acontece en el Centro Histérico de San Salvador es,
sinlugar a dudas, un claro reflejo de la falta de concertacion entre las instancias divectamente
nvolucradas en surecuperacion y reavilitacion. Los esfuerzos de las dos ltimas administra-
ctones locales (gobrernos del FMLN), han caido en saco roto ante la falta de voluntad del
gobierno central’y de la gran empresa privada, cityos intereses economicos'y politicos prevale-

cen sobre el interés comuin de la ciudadania.

Segin el autor de este andlisis el camino a seguir requiere de una «agenda minima
consensuada», donde se empiece por sentar las bases de una vision estratégica que, a la
larga, beneficiaria a todos, inclusive a los vendedores informales. La formula no es que unos
ganen'y otros pierdan, al contrario se trata de que todos ganen.

Estaes la experiencia que se ha seguido en otros paises de América Latina, y que se
hamostrado exitosa. Entonces, spor qué no intentarlo para resolver la problematica del

Centro Historico de San Salvador?

l. Introduccioén

La preocupacion por el rescate de los
Centros Historicos y la funcionalidad de
muchas ciudades centrales en los ult-
mos aflos, tanto en América Latina, como
en Europa y Estados Unidos, ha sido una
parte importante de las agendas de los
gobiernos locales y nacionales. De tal
forma que encontramos en la actualidad
procesos de gran significado desarrolla-
dos en muchas partes del mundo, lo co-
mun en todos estos casos es el intetés
de recuperar la funcionalidad de las ciu-
dades y dotarlos de condiciones que per-
mitan recuperar y revitalizar un conjun-
to de actividades que se habian perdido
o estaban sumergidas en la compleja rea-
lidad de estas ciudades.
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“La experiencia recogida de distin-
tos casos indica que para lograr los obje-
tivos de recuperacién social, econémica
y fisica de las areas urbanas centrales, se
requiere la accidon concertada de actores
publicos y privados en torno a un pro-
yecto urbano integral de transformacién
y desarrollo a largo plazo, capaz de mo-
dificar la imagen del area y atraer nue-
vos usuarios”. (Rojas, Eduardo. 2004)

Ciertamente el Centro Histérico de
San Salvador, expresa una multiplicidad
de problemas, relacionada con la proble-
matica del pais y con las tendencias al
deterioro y abandono por parte de los
distintos actores claves. Por una parte te-
nemos un gobierno central que no desea
apoyar estrategias de recuperacion por
criterios politicos, por otra parte las li-
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mitaciones y dificultades de un gobier-
no local para atender las cada vez mayo-
res demandas y situaciones que trascien-
den su ambito de accidn, pero también
nos enfrentamos a la indiferencia de la em-
presa privada y su critica poco propositiva;
y a una actitud anarquica y confrontativa
de los vendedores mformales.

Por lo tanto es importante generar
procesos generales, que beneficien a
areas urbanas que por su grado de dete-
rioro, abandono o concentracién de pro-
blemas sociales, suscitan el interés de la
opinién publica que reclama acciones
coordinadas por parte de los poderes pu-
blicos y los sectores privados interesa-
dos. (Rojas, Eduardo. 2004)

En las circunstancias actuales del
Centro Histérico de San Salvador, es im-
portante generar tendencias que permi-
tan que todos los sectores vinculados a
ella contribuyan de manera efectiva a su
recuperacion y revitalizacion, asi como
a la concrecion de acciones de inversion
publica y privada que modifiquen las
actuales condiciones existentes de pre-
cariedad y desorden. En este sentido “La
obtencién de un amplio consenso de to-
dos los actores involucrados sobre el fu-
turo del area es una condicién necesaria
para el éxito de las operaciones de recu-
peracion y para conseguir que se sosten-
ga en el iempo”. (Rojas, Eduardo.2004)

La realidad actual del Centro His-
térico de San Salvador, requiere de una
intervencién importante para posibilitar
su transformacién y desarrollo, lo cual
debe permitir el rescate de la identidad
y encontrar nuevas oportunidades, para
todos aquellos actores que se encuen-
tran vinculadas a ella. Estos aspectos tie-
nen que ver con su proceso de recupera-
cién y revitalizacion.

Humanidades

En este sentido, generar las con-
diciones para ir en busca de la identidad
nacional, la cual se puede encontrar en
la historia del centro ciudad, en los he-
chos y procesos que acontecieron en €l
y que aportaron a la concepcién de la
ciudadania salvadorena. Asimismo se
puede encontrar en su disefio arquitec-
ténico, en la traza y en la vida de sus
habitantes; pero al mismo tiempo debe-
mos considerar que el Centro Histérico
presenta grandes potencialidades en el
espacio econémico, social y cultural. De
su rescate y revitalizacién se puede es-
perar el desarrollo del turismo, de la cul-
tura, de las inversiones y de la socializa-
ci6n de los espacios publicos.

No hay duda que los distintos ac-
tores deben estar interesados en un Cen-
tro Histérico donde se redimensionen sus
valores, tradiciones y la identidad nacio-
nal. Donde su patrimonio histérico, ar-
quitectonico y cultural se pueda apreciar.
Un centro-ciudad donde la actividad
econémica, ordenada y revitalizada be-
neficie a todas y todos los ciudadanos,
donde se pueda habitar con plena segu-
ridad, donde las actividades recreativas
y culturales permita a la ciudadania
“Volver al Centro Histérico”, identifi-
candolo como un espacio publico mnclu-
yente y de socializacidén, un punto de
encuentro de la ciudadania.

Il. Situacion del Centro Histérico
de San Salvador

Después de varias administraciones mu-
nicipales vinculadas al Partido de Con-
ciliacién Nacional, al Partido Demobcra-
ta Cristiano, al Partido ARENA y -mas
recientemente al Partido FMLN, el pro-
ceso de deterioro y abandono del Cen-
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tro Historico sigue su proceso. Los es-
fuerzos recientes realizados por los go-
biernos del FMLN han encontrado poco
apoyo del gobierno central y de la em-
presa privada para enfrentar un proble-
ma que es nacional, que es importante
abordarlo desde una accién concertada.
Es posible que en este momento se pue-
dan llegar a puntos de encuentro que
posibiliten construir una propuesta in-
tegral de transformacién y desarrollo en
beneficio de la ciudadania y de los acto-
res claves mvolucrados, pero requiere de
cambio de voluntades.

En este sentido es importante
dimensionar la situacién actual del Cen-
tro Histérico de San Salvador, el cual es
un espacio de 144 manzanas que com-
prenden los limites de expansion de la
ciudad de inicios de 1900. En su territo-
110 se ubican un total de 5,868 inmuebles,
nueve plazas y parques, cinco mercados
municipales con mas de 6,000 vendedo-
res/as. Existen mas de 588 inmuebles
con algin valor patrimonial histérico
(CONCULTURA, 2004).

También hay cinco universidades,
con un total de mas de 20,000 estudian-
tes. En términos de poblaciéon habitan
unas 13,000 personas y permanecen en
el dia cerca de 44,000 (estudiantes, em-
pleados, vendedores/as de los mercados,
o ambulantes, etc.).

Se calcula que por el centro de la
capital circulan diariamente hasta un
mullén de personas. También se encuen-
tran mas de 2,949 grandes y medianas
empresas de impuesto variable (indus-
trias, comercios y financieras). Asi como
1,251 pequefas empresas de impuesto
fijo. (Alcaldia Municipal de San Salva-
dor, Gerencia del Distrito Centro Histo-
tco y otros. 2004)
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Mas alld de estos datos, se puede
senalar que el centro de la capital, ha
marcado una parte importante de la his-
toria del pais y de nuestra identidad na-
cional. Pero actualmente enfrenta una
serie de problemas, muchos de ellos
como resultado de las tendencias eco-
némicas y sociales del pais y por otro
conjunto de problemas asociados al cre-
ciente proceso de urbanizacion.

No hay duda que las tendencias
econdmicas y sociales del pais estan -
cidiendo en la complejidad de los pro-
blemas del Centro Historico; se consi-
dera que cerca de un 50% de la pobla-
c16n urbana ocupada se encuentra en el
sector informal, el cual continta crecien-
do, los niveles de desempleo y subempleo
afectan a mas del 35% de la poblacién
econémicamente activa. Los niveles de
pobreza en la ciudad capital, segin el
mapa de pobreza recientemente publi-
cado, muestra que en el Municipio de
San Salvador hay 112,823 hogares, de
estos 6% se encuentran en pobreza ex-
trema y 21.8% conforman el cuadro de
pobreza total. (FLACSO. 2005). Las gra-
ves carencias en cuanto a necesidades
basicas y la precariedad laboral son par-
te de la vida de muchas familias. El Cen-
tro Historico expresa la dificil situaciéon
del pais, en su espacio reducido.

La economia no presenta signos
alentadores de crecimiento del PIB, por
el contrario se teme una recesién para
este afio, es decir una tasa negativa de
crecimiento, mas aun con los recientes
desastres que han afectado a la ciudad y
al pais. La inflacién debido a factores ex-
ternos e internos deteriora cada vez mas
la capacidad adquisitiva, de los limita-
dos salarios e ingresos de la poblacién;
el area rural se encuentra en un perma-
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nente abandono y deterioro propiciando
la migracién campo-ciudad, haciendo de
San Salvador y su centro histérico su
principal atractivo. El escenario nacio-
nal no es el mejor. Todo esto provoca la
necesidad de la poblacién de buscar un
refugio de supervivencia, que lo encuen-
tra en el Centro Historico a través de la
venta informal, aunque sea logrando li-
mitados ingresos.

En este contexto, el Centro His-
torico es un microcosmos de las dificul-
tades por las que atraviesa el pais. Entre
la diversidad de problemas que presen-
ta, podemos citar: el crecimiento de la
economia informal, que segun un estu-
dio realizado por la Oficina de Planifi-
cacién del Area Metropolitana de San
Salvador (OPAMSS), este crecié a un
ritmo de un 20.6% en los Ultimos tres
semestres lo cual significaria que en dos
anos y medio tendriamos una poblacién
de mis de 20,000 vendedores informa-
les. También encontramos las dificulta-
des del comercio formal, el cual enfren-
ta la competencia desleal del comercio
informal, aunque “algunos” comercian-
tes hayan encontrado espacios para de-
sarrollar un comercio informal como
parte de su estrategia de ventas.

Por otra parte, el problema del
transporte publico de pasajeros que en-
cuentra en el Centro de la Ciudad, una
de las terminales y puntos de conexién
més importantes del pais. “Solo en el drea
metropolitana de San salvador se concentra el
40% del total de vebiculos antomotores que
circulan en el pais”, segiin el Vice Ministe-
rio de Transporte. En el centro capitali-
no convergen 114 rutas de buses.

En total circulan unas 3,500 uni-
dades que diariamente realizan mas de
dos millones de viajes. A esto debe

Humanidades

sumarseles los automéviles particulares
que superan los 150 mil, ademas de otros
tipos de transporte. (Diario de Hoy. 12
de septiembre del 2005).

Otro problema lo constituyen los
altos niveles de contaminaciéon ambien-
tal. Segin estudios ambientales en el
Centro Histérico se ubican zonas, con
altos grados de contaminacién como re-
sultado particularmente de las emisio-
nes vehiculares que afectan especialmen-
te a hospitales (Maternidad, Rosales y
otros) y a zonas de gran concentracién
poblacional. “La cantidad de emisiones
que genera este parque vehicular es alar-
mante. Sélo en la capital los automévi-
les emiten niveles muy superiores a los
permitidos por la Organizacién Mundial
de la Salud (OMS) y la Agencia de Pro-
teccién Ambiental de Estados Unidos
(PEA), afectando asi la salud y el desa-
rrollo de enfermedades respiratorias, la
cuarta causa de muerte en nifios y adul-
tos. (Diario de Hoy. 12/sept/2005)

El tema de la inseguridad ciuda-
dana, es otro de los problemas del Cen-
tro Historico, pero es importante consi-
derar que el pais presenta altos grados
de inseguridad ciudadana como resulta-
do de las inadecuadas acciones para re-
solver la seguridad humana y el desarro-
llo humano, que catalogan a El Salvador
como de las mas altas tasas de homici-
dios en América Latina si se utilizan los
datos de la Fiscalia General de la Repu-
blica; la tercera, si se emplean los regis-
tros de del Instituto de Medicina Legal o,
en el mejor de los casos, la quinta tasa mas
alta, si se asume el nimero de homicidios
reportados por la PNC. (PNUD. 2005).

El Centro Histérico tiene proble-
mas de inseguridad, que segin datos de
la PNC se presentaron 832 delitos en el
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Centro entre enero y agosto del 2005,
de estos son robos 187, amenazas 101,
lesiones 81, hurtos en vehiculos 79,y
homicidios 69, con menor protagonismo
violaciones, estafas y otros dafios. (Dia-
rio de Hoy 12/9/05). No hay duda de
este dilema es grave para el Centro His-
térico, aunque la dimensién nacional del
problema es mas grave.

El Salvador se ubica entre los pai-
ses con mayor del deterioro de su patri-
monio cultural, El Centro Historico,
otrora zona de viviendas, de edificacio-
nes historicas, de grandes comercios y
de instituciones publicas dio paso a un
proceso de abandono de la centralidad
hacia otras zonas urbanas de estas acti-
vidades, el Palacio Nacional queda como
reliquia de la centralidad de la
institucionalidad publica, ya que la act-
vidad publica se traslad6 al Centro de
Gobierno, zona fuera del 4rea del Cen-
tro Histérico y otros lugares; los grandes
comercios se descentralizaron creando
una nueva centralidad en zonas de gran
auge poblacional, a partir de la vision
estratégica de los planes urbanos que
favorecieron las nuevas inversiones y la
especulacién inmobiliaria del sector em-
presarial privado.

En el centro-ciudad sélo quedan
los monumentos histéricos que se reha-
bilitan a paso lento ante el poco interés
del gobierno central, las inversiones son
pocas: el Palacio Nacional, el Teato Na-
cional, por parte de CONCULTURA
que debido a su bajo presupuesto espe-
ran terminar los proximos afios; calcu-
lan que han invertido 15 millones de
dolares desde 1,993 monto imposible
para considerar la recuperacion de mas
de 500 inmuebles patrimoniales deter-
minados por la institucién.
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Existen bienes patrimoniales en
manos de los privados que tampoco
cuentan con los recursos para rehabili-
tarlos o no tienen interés o incentivos
para ello. La gran empresa privada espe-
ra el momento de la revitalizacidon del
Centro Historico, sin aportar a ella, mien-
tras tanto no invierte.

Otro de los aspectos importantes
del Centro Histérico son las plazas y
parques, zonas o lugares de recreacion
para la poblacidn, a las cuales llegan gran
cantidad de familias, considerando aun
las limitantes que presenta el centro ciu-
dad, éstos son puntos de convivencia y
socializacion. Si bien estos fueron inva-
didos, se recuperaron y aun se mantie-
nen fuera del alcance del comercio in-
tormal (Gestion del FMLN), nada garan-
tiza que estos No sean nuevamente ocu-
pados, s1 no hay una accién decidida del
gobierno local y de otros actores claves,
dado el creciente desarrollo del comer-
cio imnformal.

Otro eje fundamental de la pro-
blematica, es como rehabilitar la funcion
habitacional del Centro Histérico. En
éste existen 1,864 viviendas de diverso
tipo ocupadas y 99 viviendas desocupa-
das. De las viviendas ocupadas, el
47.80% son condominios de edificios
de dos a cuatro plantas con dos dormi-
torios. Las viviendas independientes de
un solo nivel son un 28.17%, las vivien-
das marginales son 5.90%, las piezas de
mesoén 18.13%. La mayor parte de estas
viviendas son de sistema mixto 73.77%,
de lamina y madera el 12.77%, solo de
lamina el 1.18%, de bahareque el 5.31%
y de desechos el 6.97%. La mayor parte
del tipo de viviendas es multifamiliar
65.93% y un 34.07% lo hace en vivien-
das unifamiliares. Segin estos datos un



100

Resiata

poco mas del 75% de estas viviendas han
sido construidas bajo las normas oficia-
les de urbanismo pero el resto no cuen-
tan con este criterio, son los caso de los
mesones y las viviendas en tugurios.
(FUNDASAL. 2003). Esto muestra la
precariedad habitacional y los riesgos que
enfrentan.

Mis alla de estos dilemas, recien-
temente las inundaciones en el centro de
la capital especialmente en la zona del
Barrio La Vega y otras evidencié nueva-
mente el alto grado de vulnerabilidad que
enfrentan comunidades del Centro His-
torico y de zonas aledanas de otros dis-
tritos; las acciones de la gerencia del dis-
trito se hicieron necesatias para evitar
mayores dificultades a otras zonas, asi
como la intervencién entre el gobierno
central y local para resolver el problema
del drenaje de aguas lluvias que data de
1920, aspecto que esta siendo tratado
en una Comisién Especial entre el Go-
bierno Central y la Alcaldia de San Sal-
vador, en tanto el problema generd pro-
blemas en diversas zonas de capital y no
solamente el centro histérico o distritos
cercanos.

En este marco un estudio reciente
realizado por la Alcaldia de San Salva-
dor identificd zonas vulnerables a dis-
tintas condiciones soclo naturales en el
Centro Histérico, tales como la Comu-
nidad La Paz, Santa Lucia y La Vega,
Belloso, 18 Av. Sur, zona de administra-
cién de rentas, las cuales son propensas
al riesgo de inundaciones, y todo el Cen-
tro Histérico es vulnerable a los terre-
motos. (Evaluacién Sobre la Capacidad
de Gestion de Riesgos de la Alcaldia de
San Salvador. 2005)

Todos estos aspectos y otros ha-
cen necesario redimensionar el Centro
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Historico, es primordial una accion con-
certada entre el gobierno central y local,
asi como de la inversién privada y publi-
ca patra recuperar y revitalizar el centro
de la ciudad.

Por lo tanto, es importante desa-
rrollar un proceso de intervencién que
posibilite construir una visién estratégi-
ca de transformacién y desarrollo del
Centro Historico, la cual debe ser com-
partida en un marco de gobernabilidad
para enfrentar los desafios de corto, me-
diano y largo plazo del centro ciudad.

Estos desafios trascienden el am-
bito de una gestién de gobierno munici-
pal son acciones de mediano y largo pla-
zo. Por lo cual es necesario el concierto
del gobierno central y la sociedad civil.
Por lo que es importante construir con-
sensos e implementar acciones que nos
lleven a resolver los graves problemas y
dilemas que enfrenta el Centro Histéri-
co de San Salvador, en beneficio de la
ciudadania.

lll. La alternativa: un plan
de gobernabilidad y desarrollo

Por lo tanto el resolver los diferentes di-
lemas y problemas que enfrenta el Cen-
tro Histérico de San Salvador requiere
de un Plan de Gobernabilidad y Desa-
rrollo del Centro Histérico. Asi como de
la importancia de construir una agenda
minima de consenso que sea comparti-
da por todos los actores claves, para en-
frentar los desafios de la transformacién
y desarrollo del Centro Histérico.
Como lo sefiala el estudio de
Eduardo Rojas, “el deterioro y
subutilizacién de las 4reas centrales, solo
pueden abordarse por medio de una ac-
cién publica (central y local). No sélo

Religiosidad - Edicién No. 8



Reniata

101

Humanidades

por que el sector publico es el actor so-
cial responsable de procurar el bien co-
mun, sino también por que es el unico
con la capacidad de desarrollar una vi-
si6n a largo plazo y posee los instrumen-
tos necesarios para abordar el problema
de coordinacién que los actores priva-
dos enfrentan en estas areas. El mayor
desafio para el sector publico sera resol-
ver este problema de coordinacién y lo-
grar que los actores privados del desa-
rrollo urbano (inversores inmobiliarios,
propietarios, empresas, organizaciones de
la sociedad civil, familias demandantes
de viviendas, consumidores) entren en
un circulo virtuoso que ponga todo el
suelo urbanizado disponible en su mejor
y mas productivo uso.

Para ello tendra que generar un
entorno que atraiga a familias y empre-
sas a instalarse en las areas centrales des-
encadenando procesos auto sostenidos
de recuperacién de activos inmobiliarios
y desarrollo de terrenos baldios. (Rojas,
Eduardo. 2004)

Esto significa por una parte un
proceso concertado entre el gobierno
central y local de enfrentar el reto de la
recuperacién y revitalizacién del Centro
Historico, donde el gobierno central asu-
me su responsabilidad sobre este aspec-
to fundamental, que ha sido abandona-
do en su agenda y en sus politicas como
punto prioritario.

Segundo, un acuerdo con los sec-
tores privados (empresa privada y comer-
cio formal) del Centro de San Salvador
por potenciar sus inversiones, sobre la
base de las ventajas econbémicas y socia-
les de un nuevo Centro Histérico; y tet-
cero, acuerdos con un comercio informal
expandido sobre alternativas de ordena-
miento y reubicacién que potencie sus ne-
Religiosidad - Edicién No. 8

gocios y le cree garantias futuras patdmo-
nuales.

Asimismo crear las condiciones de
desarrollo de las otras areas de interven-
cién que mejoren la calidad de vida de
la poblacion del Centro Histérico, en el
marco habitacional, asi como atraer a
nuevos pobladores; posibilitar la nueva
centralidad del Centro Historico, con
oficinas publicas, comercios y servicios
importantes. Mejorar las condiciones
ambientales, de seguridad ciudadana (en
todos sus ambitos), compartir plazas y
parques como parte de los espacios pu-
blicos para la convivencia ciudadana.
Todo finalmente
ambientalmente sano.

€n un marco

Estamos definiendo no solo un
Centro Histérico vivo en su arquitectu-
ra y su patrimonio cultural e histérico,
cuyas responsabilidades de rehabilitacién
son compartidas por el gobierno central
y local, sino un centro histérico donde
se pueda vivir y convivir con él, que se
puedan desarrollar actividades sin el te-
mor y la inseguridad, sino con el interés
de activar todas las potencialidades de
la sociedad civil en beneficio de toda la
ciudadania.

La importancia de la gober-
nabilidad y desarrollo del Centro Histén-
co se centra en la construcciéon de una pro-
puesta de corto, mediano y largo plazo que
permita, por una parte, crear las bases para
un proceso recuperacién y revitalizacion
del Centro Ciudad y por otra, posibilitar
la transformacién y desatrollo de ésta.

Es importante que exista una pet-
cepcién de los distintos actores, de la im-
portancia del Centro Histérico de la ne-
cesidad de recuperarlo y revitalizarlo, de
generar condiciones para su desarrollo y
de la necesidad de un plan que involucre
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a todos. Donde todos ganen.

Un proceso que lleve a la necesi-
dad de establecer un plan integral (en
todas sus dimensiones) que permita una
intervencién exitosa, de rescate y
revitalizacion del Centro Histérco.

Es mmportante entender que en
este proceso todos deben ganar, pero
también todos deben aportar a la solu-
cién en su propio beneficio y el de otros.
Esta es una tarea nacional, donde el go-
bierno central, el gobierno local y los dis-
tintos sectores involucrados en el desa-
rrollo del Centro Histérico deben contri-
buir en funcién de su propio desarrollo.

Las expectativas de la goberna-
bilidad y desarrollo son precisamente esas,
construir una propuesta que los integre a
todos, para que todos se beneficien de la
transformacion del Centro Historco.
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riencia de muchos Centro Histéricos en
otros paises de América Latina y del
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de la identidad y avanzar hacia las nue-
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Pensamiento humanista. Segunda y parte final*

Filosofia de la mente:

Visién panordmica vy situacion actual

Carlos Beorlegui

Conferencia dictada en la Universidad de El Salvador

7. La vuelta de las posturas
mentalistas

La caida del conductismo supuso la
recuperacién y el resurgir del concepto
de lo mental, reproduciéndose un abani-
co de posturas explicativas tanto del con-
cepto de mente como de la relacion men-
te-cuerpo. El conductismo fue atacado
y superado directamente por dos nuevas
teorias sobre lo mental, que surgen en
suelo norteamericano: a) la teoria de la
identidad (TT) o monismo/materialismo
fisicalista, y b) por el funcionalismo,la fi-
losofia de la mente propia del cognitivismo.
Pero también se irin defendiendo otras
posturas y formulas paralelas. Todas ellas
se pueden clasificar en torno a tres pos-
turas, que iremos presentando sucesiva-
mente:

a) Monismos

reduccionistas.

b) Dualismos interaccionistas.

¢) Y posturas intermedias o sintéti-

cas, que tratan de conjugar la uni-

dad del ser humano con la correla-

materialistas o

18-agosto-2004. San Salvador.

ci6n de los dos componentes, la men-
te y el cuerpo. Dentro de este apar-
tado se sitilan varias teorias:

c.1) El funcionalismo.

c.2) Los diversos emergentismos.
c.3) El estructurismo.

c.4) Y el neo-hilemorfismo.

Vamos a ir describiendo brevemente
cada una de estas posturas.

7.1. La teoria de la identidad® o
monismo fisicalista®

Tanto la TT como el funcionalismo
fueron, como hemos dicho, las teorias
que mas directamente se desmarcan y ata-
can las insuficiencias del conductismo y
adoptan posturas mentalistas. Para es-
tas dos teorias, la mente y los estados
mentales son realidades reales y objeti-
vas, aunque difieran en la forma de en-
tender estas realidades. Ya indicamos
que numerosas investigaciones en dife-
rentes campos clentificos iban aportan-
do elementos para desmentir las tesis

*La primera parte de este articulo se publicé en la Edicién No. 7 de la Revista HUMANIDADES.

29 Cfr. RABOSSL. E., “Teoda de la identidad mente-cuerpo”, en BRONCANO, E (ed.), La mente
humana, Madrid, Trotta, 1995, pp. 17-42; CANDELA, J. A./CANON, C./HORTAL, A., “Monismos,
Dualismos y Emergentismos”, en DOU, A. (ed.), Mentey Cuerpo, Bilbao, Mensajero, 1986, pp. 19-64.

30 Cfr. RUIZ DE LA PENA, J. L., Las nuevas antropologias, Santander, Sal Térrea, 1983, pp. 138-155.

Religiosidad - Edicién No. 8



106

Resiata

exclusivamente ambientalistas del
conductismo. El aspecto mterno e mna-
to de la estructura comportamental se
hacia cada vez mis evidente. Asi, los
avances en el estudio del cerebro
(neurofisiologia) mostraban que existia
en el mterior del cerebro una organiza-
ci6én interna auténoma que intervenia en
el origen y desarrollo de la conducta. Es
lo que dara origen a la llamada teoria de
la identidad (TT) o monismo fisicalista.

Lo mismo ocurre desde el conjunto
de las ciencias cognitivas: se advierte que
existe el ambito de lo mental, como es-
tructura interna, que constituye el autor
y sujeto de la conducta, que no se limita
a responder miméticamente a los esti-
mulos de fuera. Asi surge el
funcionalismo, como teoria que distin-
gue entre el soporte fisico de lo mental
(hardware, cerebro), y la programacion
lingtiistica del mismo (software). Vamos
a detenernos en este apartado en al pri-
mera de estas teorfas. La TT o monismo
fisicalista es un conjunto de teorias, que
aunque tienen diferentes denominacio-
nes®, y se diferencian en aspectos me-
nores, tienen en comun unas lineas fun-
damentales que vamos a sefialar. Los tra-
bajos de esta amplia corriente denomi-
nada TI se deben a los filésofos austra-
lianos U. T. Place y J. J. C. Smart, y al
filésofo aleman H. Feigl. L.a obra de
Smart®? fue la que posiblemente ejercid
la mayor influencia. La TI fue la que gozé
de mayor aceptacién durante la década
de los sesenta.

Humanidades

Nos vamos a detener en exponer el
monismo o materialismo fisicalista de H.
Feigl®. Su teorda se puede sintetizar en
tres afirmaciones™: 2) L.a mente y los es-
tados mentales son realidades objetivas;
b) La mente es el cerebro; c) El cerebro, y
en general toda entidad biologica, es en
alttmo analisis una estructura fisica.

Con la primera tesis se alejan del
conductismo y se sitian en una postura
mentalista. No sélo se dan estados men-
tales, sino que también es real el centro
que aglutina esos estados, la mente y el
yo, la unidad de la conciencia, que fun-
ciona como eslabén en la cadena central
de nuestra conducta. Eso no significa,
segun Feigl, que “subjetivo” quiera de-
cir “no objetivo”, puesto que lo subjeti-
vo se puede expresar e inferir desde fue-
ra por otro observador. Asi, “subjetivo”
y “objetivo” pueden intercambiarse.

La segunda tesis es la determinan-
te y especifica de esta postura. Para Feigl,
la mente no &s una realidad al margen
del cerebro, sino que equivale al nombre
que se le da al funcionamiento del cere-
bro. S1no fuera asi, irfamos contra el prin-
cipio de economia (the rule of
parsimony) propio de la ciencia, defecto
de todo dualismo. El problema es que
habria que ver si la neurofisiologia esta
capacitada para explicar todo aquello de
que es capaz el ser humano. Feigl opina
que si, pensando que todo tipo de con-
ducta se puede explicar desde un elemen-
to cerebral. Incluso afirma que la con-
ducta humana seria totalmente

31 Cfr. RABOSI, E., “La tesis de la identidad mente-cuerpo”, o.c.; en BRONCANO, E (ed.), Lz mente
bhumana, Madrid, Trotta, 1995, pp. 17-42; 23; CANDELA, J.A./CANON, C./HORTAL, A., o.c., pp- 19-32.
32 Cfr. SMART, ]. J. C,, “Sensations and Brain Processes”, Philosophical Review;, 68; incluido en BORST,
C.V. (compy), The Mind-Brain Identity Theory, MacMillan, London, 1970.
33 Cfr. FEIGL, H., The “Mental” and the “Physical”, Minneapolis, 1967 /2* ed.),

34 Sigo a]. L. Ruiz de 1a Pefia, o.c., pp. 138 y ss.
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predecible si dominaramos totalmente el
funcionamiento del cerebro. Llega inclu-
so a sofiar con la posibilidad de crear una
maquina, denominada “cerebroscopio”,
en la que se reflejase fisicamente la si-
tuacion del cerebro como expresion em-
pirica de cualquier estado mental. Por
tanto, y esto es lo central de esta teoria,
para Feigl es equivalente la experiencia
interior que cada sujeto tiene de un es-
tado mental y la visién objetiva que el
clentifico u observador externo tiene del
estado cerebral correspondiente. Se tra-
taria, sin mas, de dos caras de la misma
realidad.

Feigl es consciente de que con esta
afirmacién esta borrando la barrera en-
tre lo subjetivo y lo intersubjetivo, y acep-
ta cruzar esa barrera, porque considera
que “lo privado es susceptible de una
descripcidon publica” (intersubjetiva).
Pero esta tesis esta muy lejos de resultar
evidente, puesto que, como hemos di-
cho, la experiencia interior de cada suje-
to, los llamados qualia, dificilmente pue-
den reducirse y considerarse equivalen-
tes a su expresion cerebral externa (como
tampoco a su expresion o disposicion
conductual, como veiamos en el
conductismo).

La afirmacién central de la T1 con-
siste en defender que los fenémenos
mentales son idénticos a estados
neurolégicos del sistema nervioso cen-
tral. Un ejemplo que utilizan mucho es-
tos autores: el dolor es numéricamente
idéntico a disparos de las fibras-c del ce-
rebro. Y es importante recalcar que la
identidad de esta frase hay que enten-
detla en sentido estricto. No se trata de
afirmar sélo que dolor y disparos de fi-
bras-c son realidades contiguas, esto es,
que se suceden de modo paralelo. No, se
Religiosidad - Edicién No. 8

trata de afitmar la identidad estricta. Es
la misma 1dentidad que existe en frases
como “El lucero matutino es el lucero
vespertino” (Venus), “El agua es H20”,
“Los genes son segmentos de moléculas
de ADN”, o “El calor es energia cinética
media”.

Insistiendo en este punto, la TI no
afirma s6lo que ambas partes de la igual-
dad signifiquen lo mismo, sino que son
lo mismo. Asi, se intenta reducir de este
modo la Psicologia a la Neurofisiologia,
llevando de fondo este intento la idea
de una futura unificacién de la ciencia.

Las criticas mas importantes a este
modo de entender las cosas han sido las
siguientes:

a)Aplicando la distincién que hace
Frege entre denotar y significar, te-
nemos que advertir que las expresio-
nes anteriores (por ej.: “El lucero
matutino es el lucero vespertino”)
aunque tienen el mismo denotatum,
en este caso el planeta Venus, no tie-
nen el mismo contenido significati-
vo (es decir, el modo con que cada
expresion presenta el denotatum).
Cada uno de los dos términos de la
supuesta 1gualdad hacen referencia
a dos niveles distintos de la realidad:
el fenoménico (el acceso introspec-
tivo y cualitativo) y el
neurofisiolégico (objetivo y cientifi-
co), que dificilmente podemos con-
siderar totalmente idénticos. Es po-
sible que en ciertas frases que hemos
seflalado mas arriba puedan ser acep-
tadas en su profundidad, por ej., el
referido a los genes. Pero no es tan
aceptable el referido a Venus, y me-
nos autn la identidad entre dolor y
disparos de fibras-c. Estas dificulta-
des hicieron que la TI fuera abando-
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nada, para plantear la alternativa del
eliminativismo® , consistente en eli-
minar, dentro de la propuesta
identitaria de la TI, la primera parte,
esto es, los estados mentales, redu-
ciéndolos a meras descripciones de los
estados cerebrales correspondientes.

b) La segunda dificultad se refiere a lo
que se denomina el problema de la
realizabilidad variable. Es decir, la
plasticidad del cerebro es tal, que no
se descarta que un mismo estado
cerebral permita diversos estados
mentales; y al revés, un mismo esta-
do mental puede estar representado
o realizado por diversos estados ce-
rebrales. En este punto hay dos ti-
pos de problemas: uno practico y
concreto: el estado actual de la
neurofisiologia, que no seria capaz
de mostrar la identidad caso a caso
de un estado mental con su corres-
pondiente y Gnico estado cerebral; y
otro tedrico: es distinto el soporte
cerebral de un estado mental y su
funcién dentro de su realizacién
conductual. Esta es la linea que se-
guira el funcionalismo para superar
alaTL

c) Y la tercera dificultad esta relaciona-
da con la hipétesis reduccionista que
propone la TI, presente en la tercera
tesis de Feigl. Dificilmente se podra
admitir que todo se reduce a lo fisi-
co, como pretende la TT. A las tesis
reduccionistas hay que replicar que
es necesario distinguir entre dos ni-
veles distintos: es cierto que lo fisi-

Humanidades

co es la condicién de posibilidad de
lo biolégico y de lo mental; pero no
es admisible, por no demostrable,
que, producida la emergencia de lo
biolégico y de lo mental a partir de
lo fisico, estos niveles nuevos y su-
periores se reduzcan al anterior, y no
tengan configuracion y leyes de fun-
cionamiento distintas y auténomas.
Las leyes de la biologia son auténo-
mas de la fisica, asi como las de la
Psicologia lo son respecto a la biolo-
gla y a la fisica.

7.2. El dualismo interaccionista
de K. Popper y de J. Eccles®
Ambos autores coinciden en su postura
dualista, aunque entre ambos existen
diferencias muy significativas, que han
llevado a algunos autores a considerar la
postura de Popper no tanto como
dualista sino como emergentista® . El re-
sultado del dialogo entre los dos autores
fue sulibro ccnjunto, ELyo'y su cerebro®,
compuesto por una primera parte filoso-
fica, firmada por Popper, una segunda,
de corte cientifico, firmada por Eccles
(premio Nobel de medicina, y una de las
maximas autoridades en neurofisiologia),
y una tercera de didlogo entre ambos,
donde presentan sus opiniones sobre
toda la temadtica cercana al tema mente-
cuerpo, y donde se advierten las diferen-
clas existentes entre ambos en temas

centrales.

Para entender la postura de Popper,
tenemos que hacer referencia a su teoria
de los tres mundos, propuesta por pri-

35 Cfr. RABOSSL E., o.c., pp. 31 y ss.

36 Cfr. RUIZ DE LA PENA, J. L., o.c,, pp. 174-199; CANDELA, J.A./CANON, C./HORTAL, A, o.c.,

pp. 33-44.

37 Cfr. CANDELA, J.A./CANON, C,,/HORTAL, A., o.c., pp- 51-55.

38 Barcelona, Labor, 1980.
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mera vez en su articulo “Epistemologia
sin sujeto cognoscente”® . Frente al
fisicalismo, que concibe la realidad como
un mundo material cerrado y configura-
do por leyes deterministicas, que para
Popper constituye lo que denomina el
Mundo 1, el filésofo austriaco defiende
la existencia también del Mundo 2 y del
Mundo 3. El Mundo 1 esta formado por
el conjunto de entidades fisicas y biolé-
gicas existentes previamente y al mar-
gen de la accién humana. Pero el uni-
verso en el que estamos no esta com-
puesto sélo por realidades fisicas natu-
rales, sino que también estamos rodea-
dos de productos culturales creados por
el ser humano. Es el Mundo 3. La con-
clusién es, por tanto, que si existe el
Mundo 3, tan real como el Mundo 1,
como lo prueban la realidad de las he-
rramientas, las teorias matematicas, fi-
losoficas, estéticas, etc., tlene que exis-
tir el Mundo 2, la mente humana, que ha
sido el sujeto del Mundo.

Tras demostrar la existencia de la
mente, del Mundo 2, Popper se dedica a
demostrar las insuficiencias de la teoria
de la identidad, por su fisicalismo cerra-
do. Esta teoria, segin Popper, se refuta
a si misma al pretender, por un lado, ba-
sarse en razonamientos légicos, y negat,
por otro, realidad a las leyes de la logica
(parte del Mundo 3). Ademas, para el
fisicalista, como vimos, las leyes logicas
existen s6lo como estados o disposicio-
nes cerebrales Mundo 1). Pero Popper
piensa que el que se pueda impugnar la
validez de un razonamiento, o se pueda
descubtir el error de calculo de una com-
putadora, implica que, al margen de los
procesos cerebrales movilizados en el

razonamiento o de los mecanismos fisi-
cos que efectuaron el calculo errado en
la computadora, hay una entidad abstrac-
ta (las leyes de la 16gica, que operan de-
nunciando el error), que es, pues, practi-
ca y eficaz, que no esta encarnada (esto
es, no pertenecen al Mundo 1), pero que
ejerce efectos causales sobre el Mundo
1 (acusando, por ejemplo, la disfuncién
de la computadora). Estas normas 16gi-
cas no son entidades o propiedades fisi-
cas, pero repercuten en objetos fisicos;
son, pues, reales. Por eso que, en opi-
nién de Popper, el materialismo cerrado
no podra nunca formular una teoria ma4-
terialista delalogica.

Otro aspecto que prueba la incon-
sistencia de las posturas materialistas es
su incompatibilidad con la teoria
evolucionista darwiniana, que defiende
el salto cualitativo entre lo fisico y lo
mental. S1 homologamos la mente con
el cerebro, ignoramos el hecho de la evo-
lucién. En ese sentido, Popper defiende
que la mente ha emergido (de ahi que,
como deciamos, se suela situar también
a Popper entre los emergentistas) en el
proceso evolutivo, que nos muestra que
de la materia morganica se ha dado el
salto cualitativo a la materia viva, y de
ahi a la mente. Claro que con esto la teo-
ria evolucionista no explica como es posi-
ble este salto, sino que se limita a consta-
tar la emergencia de esta nueva realidad,
lo mental. Es evidente, como dice Popper,
desde una postura epistemologica modes-
ta, que la ciencia no explica nada, sino que
se limita a constatar hechos.

En el modo como entiende el origen
de lo mental, a partir de la emergencia
desde la vida por complejificacion del

39 Publicado en Conocimiento objetivo, Madrid, Tecnos, 1974, pp. 106-146.
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cerebro, Popper se desmarca de Eccles,
quien, llevado por su credo catdlico (en-
tendido de modo muy conservador, por
cierto), defiende el origen de la mente
en clave creacionista: el alma es creada
directamente por Dios. El problema ven-
dra a la hora de explicar, como ocurre
con todo dualismo, cémo interactia el
alma con el cerebro. Para explicar esto,
Eccles elabora una modernizacion de la
teoria cartesiana. Ya no se apela a la glan-
dula pineal, sino a la conjugacién e
interaccién entre grupos de neuronas,
que forman unidades abiertas, y grupos
de psiconas, supuestas unidades con las
que estaria configurada la mente o el
alma. Como puede verse, estos plantea-
mientos son muy poco plausibles y muy

dificiles de aceptar.

7.3. Las posturas intermedias, unita-
rias o sintéticas.

7.3.1. El funcionalismo*°
a) Las tesis centrales del funcionalismo.

Esta teoria filoséfica de lo mental surge
para superar tanto el dualismo cartesia-
no como el conductismo y el monismo
fisicalista de la TI. Si el conductismo
habia imperado durante medio siglo, la
TT habia sido la teoria mas aceptada a
continuacién, siendo a su vez el
funcionalismo la teoria hegemonica des-
de finales de los sesenta.

La dificultad mayor que advierten
en el dualismo es la incapacidad de expli-
car la interaccién entre mente y cuerpo.

Humanidades

Al conductismo le atribuyen varias insufi-
clencias: a) el holismo de lo mental, es de-
cir, la conviccidon de los funcionalistas
de que, a diferencia de los conductistas,
la mente funciona como un sistema com-
plejo dotado de multiples estados men-
tales internos interrelacionados entre si,
formando entre ellos un todo sistemati-
zado. Por tanto, la conducta humana no
puede explicarse sélo como una mera
respuesta mimeética y automatica a un
estimulo externo; b) los estados menta-
les no estan constituidos por disposicio-
nes a la conducta segun circunstancias
externas, sino que tales disposiciones son
s6lo un resultado de esos estados men-
tales. Es decir, los estados mentales cau-
san la conducta. Es decir, la mente hu-
mana es una realidad compleja y
sistematizada, no reducible a una mera
respuesta automatica a los estimulos. Es
lo que Putnam demuestra con su para-
bola intuitiva denominada de los
superespartanos. Es decir, hay muchos
momentos en la conducta humana en que
un estado mental no se expresa con el
esperado estado conductual (uno puede
tener dolor de muelas y puede evitar
expresarlo, y al revés: no tener dolor de
muelas y simular que lo tiene). Por tan-
to, se da la realidad de lo mental, sin equi-
valer sin mas a meros estados o disposi-
ciones conductuales. Se puede, pues,
postular estados mentales con ausencia
de su manifestacién externa o
conductual.

A 1a TT le achacan la no distincién
entre la base fisica cerebral y la funcién que
representa un estado mental. Con lo cual

40 Cfr. GARCIA-CARPINTERO, M, “El funcionalismo”, en BRONCANO, E (ed.), La mente humana,
o.c, pp. 43-76; PUJADAS TORRES, Luis M., La ascensién y caida de la teoria funcionalista de la mente, Palma
de Mallorca, Universitat de les Illes Baleares, 2002; PRIEST, S, o.c., cap. V, pp. 163-181; MARTINEZ-

FREIRE,P.F ,0.c.,caps. 7y 8,pp. 77 y ss.
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no cabria igualar el soporte cerebral con
un estado mental, que realiza una fun-
cién determinada en el conjunto de la
conducta. Para explicarlo, ]. Fodor trae
el ejemplo de dos modos o estrategias
de explicar una pieza del motor de un
carro. Por ejemplo, el carburador. El teo-
rico de la identidad cree que es suficien-
te, para explicar qué es un carburador,
indicarnos las diferentes partes y mate-
riales con los que esta compuesto. En
cambio, el funcionalista, sin negar la per-
tinencia de esa explicacion, se fija mas
en la funcién que el carburador tiene y
realiza en el conjunto del motor. Asi, son
dos aspectos diferentes y complementa-
rios: una cosa es saber de qué esta hecha
una cosa, y otra, saber qué funcién reali-
za en el conjunto del sistema.

Esta distincién sirve también
para advertir el error de las tesis
reduccionistas y eliminativistas, que pre-
tenden que todo se reduce a lo fisico.
Para los funcionalistas, una cosas es el
componente material de algo, y otra, su
funciéon. Esto, llevado al campo de lo
mental, significa que una cosa es el con-
junto de las aportaciones que la
neurofisiologia pueda hacernos sobre los
estados cerebrales correspondientes a un
estado mental y conductual, y otra muy
distinta describir y sefialar las caracte-
risticas del estado mental correspondien-
te y su funcién en el conjunto del proce-
so conductual.

Los principales autores del
funcionalismo son H. Putnam*, J.
Fodot* y David Lewis®. Suele también

distinguirse entre un funcionalismo
computacional, atribuido a H. Putnam,
y un funcionalismo analitico, defendido
pot D. Lewis* | pero aqui no nos vamos a
detener en tales distinciones, sino que me
limitaré en presentar los aspectos mas fun-
damentales del funcionalismo en general.

El funcionalismo, por tanto, centra
su teotfa en la nocién clave de funcion y
de descripcion funcional. Una descripcion fun-
ctonal consistirfa en la descripcidon de un
proceso causal, esto es, indicar como
una serie de causas o impulsos externos
(inputs) dan lugar a una setie de respues-
tas (outputs) mediante un cierto tipo de
procesos. Sistemas capaces de una des-
cripcién semejante son, por ejemplo, una
maquina expendedora de billetes, de be-
bidas, o cualquier otro producto, o una
cadena de montaje. El sistema mental
puede describirse de modo similar, pu-
diendo advertirse a través de esta descrip-
cién los diferentes estados en los que pue-
de hallarse un sistema, o nuestra mente.

Segtin esta concepcién de la mente
y de los estados mentales, la imagen que
propone el funcionalismo (sobre todo el
computacional, el primer Putnam) es la
de la computadora. La diferencia que en
ella se da entre el soporte fisico
(hardware) y el programa informatico (soft-
ware), seria similar a la que hay entre el
cerebro y la mente respectivamente. En
esta distincién, se ve claramente que, a
diferencia de la T, una cosa es la nece-
sidad del soporte fisico cerebral, y otra
que la mente y los estados mentales se
reduzcan a estados cerebrales. En con-

41 Cfr. PRIEST, S, o.c., 168-176.

42 Cfr. FODOR, ], La explicacién psicoldgica, Madrid, Alianza, 1980 (texto original, 1968).

43 Cfr. PRIEST, S, o.c., pp. 176-181.

44 Cfr. GARCIA-CARPINTERO, M., o.c., pp. 54y ss.
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secuencia, el funcionalismo prevé que un
mismo estado mental pueda estar sopor-
tado o posibilitado por soportes fisicos
o cerebrales muy diversos, como serian
los casos hipotéticos de una mente arti-
ficial (computadora), una mente huma-
na, o una mente extraterrestre (un
matciano, por ejemplo). Lo importante,
pues, no es el soporte fisico, sino el pro-
grama l6gico, el sistema mental. Por tan-
to, cabe suponer que diferentes soportes
permitan realizar idénticas funciones
mentales: pensar, sentir dolor, tener una
creencia, etc.

b) Elfuncionalismoy lainteligenciaartificial®

El funcionalismo ha dado lugar a la
llamada Inteligencia Artificial, empefio
en construir artificios inteligentes, con
la pretensiéon que puedan imitar y suplir
a Jas inteligencias humanas. Pero hay que
distinguir entre la Inteligencia artificial
débil y 1a Inteligencia artificial fuerte. La
primera considera que una computado-
ra puede similar algunas funciones o es-
tados de la mente humana, y la segunda
defiende que se puede llegar a construir
programas que sean iguales al pensamien-
to humano y a los diferentes estados de
la mente humana.

Las tesis de la Inteligencia artificial
(IA) tuvieron su origen en diferentes teo-
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rias y experimentos, pero el que mas in-
fluyé fue el denominado Test de Turing®,
consistente en imaginar que se constru-
ye una computadora digital que
interactua con un ser humano. Si colo-
cando dicha maquina y a un ser humano
en dos salas distintas, y ante las respues-
tas a las preguntas que le envia el ser
humano no es capaz de distinguir éste si
el que responde es otro ser humano o
una maquina, habriamos superado el test
de poder construir una inteligencia arti-
ficial que simule actuar como una inteli-
gencia humana.

A estas pretensiones de la TA fuerte
ce le han hecho muchas criticas, orien-
tadas en la linea, en primer lugar, de que
una maquina no podra hacer mis que
aquello para lo que le programe un ser
humano, por lo cual, no podra nunca
superar a su programador; otra linea cri-
tica se orienta en la direccion de que las
capacidades de la mente humana no se
reducen a las que pueden reproducirse
por una maquina digital”’, sino que ac-
tia muchas veces acortando el razona-
miento, los algoritmos, y de este modo
habria siempre aspectos de la mente hu-
mana que no podrian ser compu-
terizados*® (esta linea de reflexién esta-
ria avalada por los avances de la teoria
conexionista del cerebro, que muestran que
el cerebro no funciona siempre al estilo

45 Cfr. ROSS ANDERSON, A. (ed.), Controversia sobre mentesry mdquinas, Barcelona, Tusquets, 1984;
TURING, A M./PUTNAM, H./DAVIDSON, D., Mentesy mdquinas, Madnd, Tecnos, 1985, SEARLE,
John, Mentes, cevebros’y ciencia, Madrid, Catedra, 1985; GARDNES, H., La nueva ciencia de la mente, o.c., cap.
6; MARTINEZ-FREIRE, P. F, o.c,, cap. 8, pp. 99 y ss.

46 Cfr. TURING, A. M., “;Puede pensar una maquina?”’, en TURING, A.M./PUTNAM, H./
DAVIDSON, D, o.c,, pp. 15-60. Este trabajo apareci6, con el titulo “Computing Machinery and Intelligence”,
en la revista Mind, 59 (1950), n® 236.

47 Véanse las criticas de Hubert DREYFUS y Joseph WEIZENBAUM: cfr. MARTINEZ-FREIRE, P.
F,o.c,pp. 105-112.

48 Cfr. PENROSE, R, L, La nueva mente del emperador, Madrd, Mondador, 1991.
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de un sistema digital, sino también en
conexiones paralelas, mas complejas y
dificiles de explicar); otra linea critica
afirma que la computadora, por mas com-
pleja y perfecta que se haga, es una abs-
tracciéon que no puede asemejarse a la
mente humana, en la medida en que no
tiene sentidos para conectar e interactuar
con el ambiente para recibir informacién
y responder a los estimulos externos; asi,
la computadora es una mente abstracta,
que sélo realiza actos supuestamente in-
teligentes porque el ser humano la pro-
grama para eso.

Las criticas que han dado mas que
hablar, y que han sido objeto de réplicas
y contrarréplicas, son las que ha realiza-
do el filésofo de Harvard John Searle®.
La objecién mas seria al programa de la
IA la realiza Searle con su llamado expe-
rimento de la habitacion china. Imagine-
mos que, realizando el test de Turing,
hemos construido una computadora tan
perfecta que enviandole todo tipo de
preguntas en chino las responde perfec-
tamente, de tal modo que la computa-
dora se comporta como si supiera chino.
Para los defensores de la IA fuerte, ésta
serfa una prueba como para decir que
esa computadora es capaz de hablar chi-
no, y superaria el test de Turing.

En cambio, para Searle, este exper-
mento no demuestra que la maquina sabe
hablar chino, sino que simplemente esta
programada para actuar 070 St suplera
chino. La diferencia no es trivial, sino
fundamental, porque en el lenguaje hay
que diferenciar, sefiala Searle, entre la
dimensién sintdctica y la dimensién semdn-

tica (ademas de la pragmdtica). Las
computadoras tendrian dimensién
sintdctica, pero no dimension semdntica, es
decir, no saben ni son conscientes de lo que
estan haciendo. Esa es la diferencia ra-
dical entre, por ejemplo, un robot que
esta construido para aparcar a la prime-
ra un coche, y un ser humano que lo hace
de forma deficiente. Pero si el robot le
gana en precision técnica, el ser humano
sabe lo que esta haciendo, y el robot no.
Incluso, en escritos posteriores, Searle ha
stdo consciente de que habia sido dema-
stado generoso con la computadora atri-
buyéndole la dimension sintactica. Pero
la sintaxis, y demas dimensiones del len-
guaje, solo existen cuando hay una men-
te humana. Por tanto, la sintaxis con la
que esta construida la programacion de
una computadora, esta sélo en la mente
humana no en la maquina. Para mostrar
esto, Searle pone el ejemplo de dos j6-
venes que se ponen de acuerdo, para
transmitirse un mensaje (por ej., sl esta
o no el profesor en clase) conviniendo
en que st una ventana de clase esta abier-
ta, significaria que el profesor no esta, y
s1esta la ventana cerrada, significaria que
si esta. Seria absurdo que alguien dijera
que la ventana habla y que es capaz de
decir “si” (esta cerrada) y “no” (esta abier-
ta). Los objetos materiales (al igual que
una computadora) son meras apoyaturas
(significante) donde las mentes humanas
sitan sus mensajes y significados.

El argumento de la habitacién china
ha tenido muchas criticas y contestacio-
nes, a las que Searle ha ido contestando
y contraargumentando®. Pero no nos

49 Cfr SEARLE, ], Mentes, cerebrosy mdquinas, o.c; 1d., El misterio de la conciencia, Barcelona, Paidés, 2000.
50 Cfr. LIZ, Manuel, Perspectivas actuales en filosofia de la mente, Tenerife, Gobierno de Canarias, 2001, caps.

5° (J. Seatle) y 6° (Patricia y Paul Churchland).
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vamos a detener aqui en esta Jarga polé-
mica. La sintesis de la polémica nos in-
dica que ante el problema de la IA fuer-
te se situan sobre todo dos posturas: la
de los reduccionistas, y la de los que con-
sideran elemento diferenciador de la
mente humana la consciencia y la pose-
si6n de la dimension semantica. Se pre-
gunta Searle por qué habra gente que
esté dispuesta a aceptar que sl una ma-
quina actiia como si fuera consciente o
hablara chino, significa que es igual a ser
consciente y a hablar chino. Y la conclu-
s16n es que todavia hay muchos criticos
que no acaban de superar el prejuicio
subyacente en la postura conductista,
consistente en adoptar en el tema de lo
mental una postura extrinseca de obser-
vacion externa de la conducta (es decir,
la postura de la tercera persona), sin acep-
tar que la conciencia es el elemento cla-
ve y diferenciador de la mente humana
(enfoque de primera persona).

¢) Insuficiencias o limitaciones del
funcionalismo
No cabe duda de que el gran mérito del
funcionalismo consistié en superar cla-
ramente las insuficiencias del
conductismo y de la TI. Frente al
conductismo, advirtié la objetividad de
lo mental, con su teotia del holismo de
lo mental, por la que se acepta que den-
tro de lo mental se dan diferentes esta-
dos mentales que interactian entre si. Y
frente ala TI, no reduce los estados men-
tales a estados cerebrales, sino que dis-
tingue entre la base fisica cerebral (que
esta en diferentes estados) y la funcién
de los diferentes estados mentales. Asi,
como ya dijimos, la funcién mental de
abrir una puerta la pueden realizar suje-
tos construidos con elementos materia-

Humanidades
les diferentes: un ser humano, un robot,
o un extraterrestre. En principio, pode-
mos decir que los tres tienen el mismo
programa inteligente, que les capacita
para abrir la puerta, pero su base fisica
no es Ja misma (neuronas, circuitos elec-
tronicos, y la materia de que podamos
imaginar estén compuestos los cerebros
de los extraterrestres).

Pero la dificultad con la que se en-
cuentran los funcionalistas consiste en
explicar el modo como interactia el pro-
grama (software) sobre la base fisica
(hardware) para realizar sus funciones. A
la hora de resolver la dificultad, los
funcionalistas se dividen en dos postu-
ras: a) los funcionalistas “de primer or-
den” (Lewis, sobre todo), y b) los “de
segundo orden” (Putnam y la mayorfa de
los funcionalistas).

a) Para el funcionalista “de primer or-
den”, la funcién depende de las ca-
racteristicas fisicas o quimicas de la
realidad material en la que se apoya.
Pero esta respuesta, que tiene la ven-
taja de ser mas cientifica y verifica-
ble (en la medida en que no habria
conflicto entre la tesis de la eficacia
causal de la mente y la tesis de la
completitud causal del mundo fisi-
co), le acerca de tal modo a la TT que
no vemos como se diferencia de ella.

b) El funcionalista “de segundo orden”,
en cambio, considera que un estado
mental es multiplemente realizable,
en la medida en que puede realizar-
se a través de diversos apoyos mate-
riales. Por lo tanto, no puede darse
una relacién biunivoca entre una fun-
cién y una Gnica base material. Asi,
los estados mentales son auténomos
de su base fisica. De este modo,
como ya seflalamos en su momento,
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este funcionalismo “de segundo or-
den” conticne argumentos cficientes
para defender la autonomia de la Psi-
cologia (caracterizada con propieda-
des de segundo orden, sobre las pro-
piedades de primer orden o fisicas).
Pero este tipo de funcionalismo tie-
ne la misma dificultad que el dualis-
mo a la hora de explicar la eficacia
causal de lo mental sobre lo fisico.
Imaginemos dos individuos que tic-
nen ¢l mismo estado mental (ver un
objeto ante ellos que les interese
atraparlo) pero tienen diferentes es-

tados cercbrales.  Scgun el
funcionalista “de segundo orden”, los
dos realizarian la misma conducta,
puesto que tienen el mismo estado
mental, pero ¢l sentido comuin pone
en entredicho tal conclusion.

Una segunda dificultad del
funcionalismo,
conductismo y a la TI, esta en que
no sabe responder al problema de-
nominado de “espectro inverudo”

comun al

b}

que se da como caso ejemplar en el
defecto denominado daltonismo.
Aqui no se da correlacion entre fun-
c16n y realidad fisica extrinseca. Pue-
den estar dos sujetos con el mismo
estado mental (ver rojo), pero, si los
estados mentales
funcionalmente caracterizados, los
dos individuos estan en distinto es-
tado mental (estan ante realidades fi-
sicas distintas).

Y la tercera dificultad consiste en
no saber dar cuenta de la concien-
cia, esto es, de las experiencias in-

estan

ternas de la mente, que coincide eon
¢l denomnado problema de los
qualia. Como veiamos con Scarle, el
funcionalismo no se ha desmarcado
suficientemente en este punto de la
Optica de rercera persona del
conductismo v de la TT.

El gran problema del funcionalismo
esta en que, atrapado por la atrayen-
te merafora de las computadoras, ha
caido en el error de pensar que el ni-
vel de la programacion (software)
esta rotalmente aislado, separado v
es indiferente a cualquier base ma-
tertal (hardware) en ¢l que se apoya.
Ahi esta su error y las dificulrades
que siempre tendra para explicar la
eficacia causal de un programa so-
bre su base fisica. Y de hecho, pode-
mos decir que cac en un dualismo
larvado. l.as dificultades del
funcionalismo las pretenden superar
las teorias emergentistas, como va-
mos a ver.

7.3.2. Los emergentismos
Las posturas emergentistas son muy plu-
rales, y no siempre defienden posturas
similares. Pero lo que tienen en comun
es que si importa, a diferencia de los
funcionalistas, la referencia a nuestro
cerebro, esto es, a la base fisica de lo
mental. En esta denominacién de
emergentismo se sitian tanto M. Bunge,
como J. Searle, en cierta medida K.
Popper, y otros autores menos conoci-
dos, como los espafioles J.L. Pinillos™ y
J. Monserrat®*. Lo central del
emergentismo, consiste en afirmar que la

51 Cfr. PINILLOS, J. L., La mente humana, Madsid, Salvat, 1969 (Madrid, Temas de Hoy, 1991).
52 Cfr. MONSERRAT, ], Episternologia evolutivay teoria de la ciencia, Madrid, UPCO, 1987;1d., La percep-
cibn visual. La arquitectura del psiquismo desde el enfoque de la percepcion visual, Madrid, Biblioteca Nueva, 1998.
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mente ha emergido o surgido de la evo-
lucion del cerebro. Por tanto, el cerebro
si importa a la hora de tener un concep-
to de lo mental. Asi, para esta postura,
la mente es el sistema o la estructura
especifica con la que esta configurado
nuestro cerebro, fruto del proceso de
evolucién biologica como ha sido for-
mado. Ahora bien, el problema de esta
teoria es que se puede defender esto y no
coincidir después en qué idea se tenga de
esa estructura mental, y con la ontologia

o antropologia que se tenga de fondo.

Asi, considero que se puede ser
emergentsta y al mismo uempo defen-
der la TT, el dualismo o una postura sin-
tética o unitarista del ser humano. Todo
esto condicionado a la suposicion de que
el emergentismo, en su sentido mas es-
tricto, no implica mas que afirmar que Ja
mente es un fruto de la evolucion del
cerebro. Veamoslo:

a) Emergentismo coincidente con la TI:
el cerebro humano habria evolucio-
nado de especies animales anterio-
res, y es lo que le habria capacitado
para las especificas propiedades que
posee. Pero la mente y los estados
mentales se reduciran a estados ce-
rebrales.

b) Emergentismo dualista (es el de
Popper): la mente es resultado de la
evolucion y complejificacion del ce-
rebro, pero la mente seria distinta y
funcionaria al margen de lo cerebral
(Mundo 2), interactuando con él de
la forma que fuera.

Humanidades

c) Emergentismo unitarista o sistemista:

la mente c¢s el sistema o estructura

especifica emergida en la evolucion,

y esa especial estructuracion o com-

plejidad de lo cerebral es lo que le

permite a la mente humana poseer

sus especiales caracteristicas, v

interactuar sobre la base neuronal del
cerebro para dirigir la conducta.

En realidad, esta tercera acepcion es la
que se suele denominar propiamente
emergentismo. Pero esta pluralidad de po-
sibilidades es quizas una consecuencia
de la gran ambiguedad que tiene la pala-
bra emergentismo, como indica P Lain
Entralgo® . Para Lain, si consultamos un
diccionario de espanol, emerger es la ac-
cion de salir a la superficie (por ej., un
submarino) una realidad que estaba ocul-
ta. Pero en esta emergencia, la realidad
oculta no experimenta ningin cambio.
Ahora bien, no es esto lo que quiere de-
cir la teoria emergentista, puesto que en
el proceso evolutivo lo que emerge, el
cerebro, si que experimenta novedad: se
trata de un nuevo cerebro, una nueva
estructura de lo cerebral, a la que deno-
minamos “mente”. Por tanto, lo central
en el emergentismo que estamos consi-
derando es la distincion entre el sistema y
las partes del cerebro.

Vamos a presentar lo central de las
posturas del emergentismo de M. Bunge
y de J. Seatle.

53 Cfr. Nuestro cuerpo. Teoria actual, Madrid, Espasa-Calpe, 1988; y Cuerpoy alma, Madrid, Espasa-

Calpe, 1991.
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a) El monismo emergentista
de M. Bunge*

Para entender la postura de Bunge hay
que comenzar por su nocién de sistema,
que define como una entidad compleja,
compuesta por varios componentes que
se relacionan entre si de modo que se
comportan como una totalidad unitaria
y no como un mero agregado desorde-
nado de partes. Se dan multitud de siste-
mas, cada una de las cuales tienen sus
propias cualidades: fisiosistemas,
quimiosistemas, biosistemas, psicosis-
temas, soclosistemas, etc.

Cada sistema tiene dos tipos de pro-
piedades: resultantes y emergentes. Pro-
piedades resultantes son las propiedades
de las partes del sistema, y las emergen-
tes son las del sistema en su globalidad.
Para que un sistema sea tal, tiene que
tener al menos, como es facil suponer,
una propiedad emergente.

Aplicado esto al cerebro, Bunge en-
tiende que funciona como un sistema.
Ahora bien, para entender esto de modo
adecuado, Bunge diferencia entre tres
modos de entender el funcionamiento del
cerebro:

a) neuronismo: el cerebro es un conglome-
rado de neuronas, por lo que para estu-
diar su funcionamiento basta con saber
el funcionamiento de las neuronas;

b) holismo: el cerebro funciona siempre y
para todas sus funciones como un con-
junto inseparable;

¢) sistemismo: el cerebro tiene diferentes
funciones, unas propias de partes del sis-
tema total (neuronas o subsistemas ce-
rebrales) y otras, del conjunto total del

sistema. Esta es la postura defendida por
Bunge, entendiendo por mente al sistema
total del cerebro, que debido a su com-
plejidad posee las especificas cualidades
que advertimos en una mente humana,
entre las que destaca su prodigiosa plas-

Asi, 1a mente es el sistema cerebral,
que no coincide con el mero funciona-
miento fisico del cerebro, como defien-
de la TI, y que posee tal complejidad
que, dada su plasticidad, puede
reprogramarse (recursividad) y ser cons-
clente de si mismo.

Pero para Bunge la mente no es de
naturaleza espiritual, ni la entiende al
margen de la realidad fisica del cerebro.
De ahi que su teotia la denomina monismo
emergentista, porque se trata de defender
un monismo de sustancias y un dualismo de
propiedades. Es decir, es un monismo de
sustancias, porque, segin él, no hay mas
realidad que lo material; y dualismo de
propiedades, puesto que el cerebro tiene
propiedades fisicas, pero también men-
tales, las propias del sistema en su tota-
lidad. La mente es s6lo una propiedad
del cerebro (del sistema cerebral).

El planteamiento de Bunge es de
gran interés, al plantear la interesante zeo-
ria sistemista del cerebro, pero lo que no
resulta tan convincente es su concepcion
materialista de la realidad. Asi, Popper
le achaca la incompatibilidad entre su
monismo materialista y la aceptacion de
la teoria evolutiva. Como vimos en su
critica a la TI, para Popper, si la teoria
de la evolucién la tomamos en serio, te-
nemos que aceptar saltos cualitativos en

54 Cfr. Bunge, M., The Mind-Body Problem. A Psychobiological Approach, Oxford, 1980 (trad. El problema
mente-cerebro, Madrid, Tecnos); 1d., Epistemologia, Barcelona, 1980; Ruiz de la Pefia, ]. L., Las nuevas

antropologias, o.c.,pp. 156-173.
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ella, de tal modo que de lo fisico llega-
mos, tras la complejificacién de lo qui-
mico y biolégico, a lo mental. Y aunque
no sepamos definir la esencia de lo men-
tal, si parece que esta complejificacion
de la realidad nos induce a superar el
materialismo y a defender un mundo mas
abierto que el concebido por el materia-
lismo. Ademas, la concepcion humanis-
ta de la antropologia que defiende Bunge
parece también que no se compagina muy
bien con su materialismo cerrado, con
su 1dea de lo material reducida a lo sim-
plemente fisico (fisicalismo).

d) El emergentismo de J. Searle **
Searle no se define explicitamente como
emergentista, aunque su postura es sin
duda en este apartado donde mejor se
sitia. En su critica al funcionalismo, ya
velamos como le achaca no dar impoz-
tancia a la base cerebral en la que se apo-
yan la mente y los estados mentales. Asi,
Searle considera que se da una estrecha
relacion entre los estados mentales y la
base cerebral.

Para defender su postura, elabora una serie
de afirmaciones o postulados de los que voy
a entresacar los mas fundamentales® .

1) Los cerebros causan las mentes, en el
sentido de que la mente y los esta-
dos mentales son el resultado de la
actividad cerebral.

2) Causar las mentes o los estados men-
tales no hay que entenderlo en un
sentido dualista, como si fueran dos
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realidades diferentes: la mente
(como causa) y el efecto (como una
realidad ontologicamente distnta).
Decir que el cerebro es la causa de la
mente es semejante a decir, por ejem-
plo, que la solidez de la supetrficie de
madera de mi mesa es causada por la
naturaleza de la madera (por la cons-
titucion fisica propia de la madera).

3) Asi, las mentes no son realidades inde-
pendientes del cerebro, sino resulta-
do de su propia constitucion. Por tan-
to, se puede mantener la nocton fun-
cional de los estados mentales y de la
mente, pero unido a la realidad fisica
del funcionamiento del cerebro.

4) Searle considera que las caracterist-
cas mas importantes de la mente son
la consciencia, la subjetividad, la li-
bertad, etc., rasgos que solo son acce-
sibles desde una mirada intros-pectiva.
Por tanto, entiende que hay que supe-
rar el planteamiento conductista y
clentista de tercera persona, y aceptar
como necesario el enfoque introspec-
tivo de primera persona.

Entiendo que esta postura es si-
milar a la de Bunge, pero le falta quizas
referirse explicitamente a como entien-
de la realidad de lo mental (en término
de sistema), y como, en consecuencia,
cabe explicarse la relacion entre el siste-
ma y las partes. La nocidn de sistema tie-
ne la ventaja de hacer plausible la no
identidad entre lo mental y la base
neuronal del cerebro, aunque su relaciéon
es necesatla.

55 Cfr. SEARLE, John, Mentes, cerebrosy ciencia, Madrid, Catedra, 1985; Id., El misterio de la conciencia,
Barcelona, Paidés, 2000; 1d., Mente, lenguajey sociedad, Madrid, Alianza, 2001.
56 Cfr. SEARLE, ]., Mentes, cerebrosy ciencia, o.c., p. 45.
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7.3.3. El estructurismo dinamico

de P. Lain Entralgo ¥’
P. Lain Entralgo, basandose en la filoso-
fia de Zubiri y en los avances de las cien-
cias antropolégicas, en especial la
neurofisiologia, denomina a su postura
estYuctuyismo, muy cercana al emergentismo.
Se desmarca tanto de los dualismos
como de los monismos fisicalistas por
las razones que se han dicho en su mo-
mento, a través de otros autores. Consi-
dera también que el emergentismo tiene
un nombre inadecuado para indicar los
contenidos de lo que esta postura quiere
defender, ya que emerger es sinémumo de
salir a la luz algo que estaba oculto pero
completamente constituido. Y el
emergentismo hace referencia a la con-
formacién de una realidad nueva (el
complejo cerebro humano, y la mente,
como estructura dinamica de la realidad hu-
mand) en un momento determinado del
proceso evolutivo.

Tampoco le parece adecuado el
concepto de brotar que usa a veces su
maestro Zubiri para ese mismo fenéme-
no de emerger, porque brotar también
es sinénimo de saltar el agua de una
fuente, pero sin que suponga que en ese
brotar el agua surja como una realidad
nueva, sino como el momento de apare-
cer a la superficie tras estar antes oculta.
Por eso, Lain considera que el concepto
mas adecuado seria el de constitucionismo.
En el momento en que se da ese salto
cualitativo, mutacional, tanto en el oti-
gen de cada ser humano, como enla con-

formacién de un cerebro nuevo, se cons-
tituye ex 70v0 una realidad nueva (aun-
que no de la nada). Asi, podriamos defi-
nir a esta postura COmo CONSLLLUCIONISMO
ESTTUCTUTISIA, O COMO ESLTUCLUTISMO dindmico,
haciéndose referencia con estos dos tér-
minos a los dos momentos de la idea que
se tiene de la mente: el dindmico
(constitucionismo) y el estructural
(estructurismo).
Esta teoria se configura sobre va-
rias afirmaciones o ideas centrales®:
a) Todo lo que hay esta constituido
por sustantividades, o realidades
sustantivas, esto es, conjunto de no-
tas que forman estructuras con sufi-
clencia entitativa para existir. Cada
estructura tiene notas adventicias y
notas esenciales (constitutivas y
constitucionales).
b) La realidad es dinamica, esta dan-
do de si de modo constitutivo, no
consecutivo. Asi, se dan diversos
dinamismos, denominados dinamis-
mos de variacidn, alteracién o
alteridad, mismidad, suidad vy
socialidad o convivencia.
¢) Dentro de las sustantividades vi-
vas, el dinamismo de la mismidad hace
que cada ser vivo sea un 4#t0s, en la
medida en que posee un centro que
controla y orienta su propia realidad;
es decir, esta dado a si mismo, en-
cargado de su propia supervivencia.
Pero, por evolucién, ese dinamismo
no soélo genera otros seres vivos igua-
les, sino que en el dar de si esta la

57 Ademais de los dos libros citados mas arriba, en nota 53, Lain ha expresado su postura en otros libros

como Alma, cuerpo, persona (1995), Idea del hombre (1996),y Qué es el hombre. Evolucién'y sentido de la vida,

Oviedo, Ediciones Nobel, 1999.

58 Cfr. LAIN, Pedro, Qué es el hombre. Evolucién'y sentido de la vida, o.c., pp 29-67;y 135y ss;1d., “El
problema alma-cuerpo en el pensamiento actual”, en MORA, Francisco (ed.), El problema cerebro-mente,

Madrid, Alianza, 1995, pp. 17-35.
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posibilidad (por mutaciéon) de gene-
rar otras especies.

d) El modo como se producen esas
mutaciones es a través de constituir-
se nuevas estructuras esenciales que
configuran realidades nuevas (espe-
cies nuevas). Asi, la propia realidad
material viva da de si realidades mas
complejamente estructuradas, hasta
llegar a la especie humana.

e) El proceso evolutivo da de si (aun-
que no por si), por elevacion, la espe-
cie humana. Este salto es tan
cualitativamente diferente que
Zubiri entiende que en ¢l la materia
viva da desde si, pero no por si, esa
elevacion. El que hace que desde la
materia viva se produzca la eleva-
c16n hasta lo humano es el cosmos,
como la super-sustantividad que tie-
ne el poder de hacer que la realidad
ejercite y actualice sus potencialida-
des (la estructura es mas que la suma
de las partes, las notas, por lo que
tiene un poder sobre ellas). Ahora
bien, el cosmos nos lleva a la pre-
gunta sobre el fundamento o esen-
cia de si, lo que nos plantea ya una
pregunta metafisica y teologica. Pero
no es el momento de profundizar en
esa cuestion.

f) La sustantividad humana es enten-
dida por Zubin y por Lain como una
Unica sustantividad o sistema unico
de notas, configurada por dos
subsistemas, el 5074 u organismo y
la psique, cada una de las cuales estd
constituida por su correspondiente
conjunto de notas, pero que no for-
man una sustantividad autosufi-
ciente, sino que la Unica sustantivi-
dad es la que constituye el conjunto
total de cada ser humano.
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g) Por tanto, la psique es definida por
Zubiri y por Lain como la estrutura
dindmica de la realidad humana. Asi, esa
nueva estructuraciéon de lo humano
(configurado por dos subestruturas
o dos subsistemas) es la que le cons-
tituye como una realidad diferente,
dotada con habitudes diferentes y es-
pecificas de su especie. Por tanto, la
realidad humana esta dotada con la
habitud de la inteleccién, una intelec-
ciom sentiente, que le vierte
constitutivamente a la realidad, pero
no le aparta de su base sentiente,
animal.

h) En definitiva, el concepto de men-
te equivale en Lain y en Zubiri al de
una estructura, o sistema, dinimica.
Lo especifico de la realidad humana
es su nueva estructuracién o siste-
matizacién, no tanto en el nivel ce-
rebral (que también), sino en el con-
junto de su realidad. El problema esta
en especificar qué sea esa estructura
o sistema. Por de pronto, no es una
realidad con existencia independiente
de la materialidad de lo corpéreo,
pero si de una naturaleza distinta de
lo material. Lain utliza para enten-
derlo el ejemplo de un conjunto ma-
tematico. El zres de un conjunto de
tres manzanas no es una manzana
mas, ni es de la naturaleza de las
manzanas. Pero no es sin mas una
realidad abstracta como en el con-
junto matematico, sino que, al igual
que afirmaba Bunge, todo sistema,
para ser considerado como tal, tiene
que tener al menos una propiedad
emergente nueva. En la postura de
Zubin y de Lain, esa idea es mostra-
da al indicar que la estructura posee
un plus (un poder) sobre las notas.

Religiosidad - Edicién No. 8



Rusiota

121

Humanidades

Referido al tema de la mente o psi-
que, la estructura o sistema
psicorganico nos permite compren-
der que las operaciones y cualidades
de lo mental no se reducen a las de
la base fisica del cuerpo o del cere-
bro, con lo que nos situamos mas alla
de los monismos materialistas o
fisicalistas. Pero tampoco nos situa-
mos en una postura similar al dualis-
mo sustancialista, puesto que la es-
tructura es siempre una estructura
de las notas concretas, aunque 1o se
reduce a ellas.

1) Por tanto, esta realidad tan com-
pleja pero tan real es lo que parece
ser lo mental, la psique, o como la
queramos llamar. Asi, la psique es un
componente de lo humano, pero no
autosuficiente, esto es, no es una
sustantividad, sino un subsistema del
sistema total que es cada ser huma-
no. De ahi que no podamos aplicar a
esta realidad la condicién de ser in-
mortal, al estilo de Platon. Pero si es
suficiente como para apoyar en ella
todas las tesis sobre la dignidad hu-
mana (ética y religiosa) que han de-
fendido siempre los diferentes huma-
nismos. De ahi que esta postura, al
igual que los emergentismos, podrian
servir de base 0ntica a la dimensién
Jfuncional que quiere indicarse cuan-
do se afirma que el ser humano tie-
ne “alma”. Aunque tanto Zubiri
como Lain mdican que no utilizan
esa palabra en su teoria por lo carga-
da que esta de semantica dualista y
religiosa.

7.3.4. El neo-hilemotfismo
También hay quien hoy en dia conside-
ra valido el hilemorfismo de Arstételes
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y de Santo Tomas. Esta postura se da
entre quienes siguen considerando vali-
dos los planteamientos escolasticos me-
dievales, como ocurre entre algunos
ambitos catdlicos conservadores. En al-
gunos casos, se apoyan en afirmaciones
de algunos funcionalistas (como
Putnam) que consideran que su nocién
formal de lo mental (programa sintactico
de computadora) es bastante similar al
de forma aristotélica.

No cabe duda de que los plantea-
mientos hilemotfistas son los mas cer-
canos, dentro de las diferentes teorias de
la historia de la filosofia, a las tesis ac-
tuales mis validas e interesantes de la
actualidad, que hemos situado en el apar-
tado sintético o unificador. El
hilemorfismo se situd entre el materia-
lismo reduccionista y el dualismo, pero
se trata de una concepcidén metafisica ya
superada y poco valida para constituir
una filosofia que dialogue
fructiferamente con la ciencia actual. Es
lo que consideran tanto Zubiri como
Lain. Para éstos, la idea de materia y de
sustancia en la que esta anclado el
hilemorfismo, estaria superada por una
metafisica y antropologia apoyada en las
categorias de materia y sustantividad, tal
y como las entiende X. Zubiri.

En efecto, en la relaciéon que se
da en el hilemorfismo entre materia y
forma, la materia actia como realidad
pasiva ante la accién configuradora de
la forma. En cambio, para Zubiri y la
ciencia fisica, la materia es
constitutivamente activa, no pasiva.
Ademas, la relacidn entre acto y poten-
cla del hilemorfismo esta también enten-
dida como una relacién demasiado ce-
rrada, advirtiéndose en cambio que la
realidad, mas que estar orlentada a su
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acto, esta ablerta a multiples potenciali-
dades y posibilidades.

Ademas, la filosofia aristotélica
esta anclada en la categoria de sustancia
(hypokeimenon), propia de un dualismo
ontolégico, que habria sido superado por
la categoria zubiriana de sustantividad, en
la que la esencia no es una realidad mis-
teriosa que se situa debajo de los acci-
dentes, como soporte y apoyo de los
mismos, sino en el conjunto de notas
esenciales (constitucionales y constitu-
tivas) que conforman y constituyen el
fundamento, o esencia, de cada cosa real.
De este modo, tendriamos que concluir
que la fillosofia hilemorfica, a pesar de
tener elementos muy sugerentes, tendria-
mos que considerarla hoy dia como fun-
damentalmente superada.

8. ¢Hacia una convergencia
de tradiciones en la actual filosofia
de la mente?

Como puede verse, la reflexion sobre lo
mental o psiquico ha experimentado en
las tltimas décadas un intenso y profun-
do replanteamiento, en el que se han ido
dando multuples y variadas posturas, re-
novando casi las mismas posiciones
que se habian defendido en momentos
anteriores de la historia de la filosofia
desde los griegos.

Aunque, como deciamos al princi-
pio, al hablar hoy en dia de filosofia de la
mente, o de nueva filosofia de la mente, se
suele considerar sélo las diversas postu-
ras aparecidas dentro de la filosofia de
ambito anglosajon, a raiz de la supera-
c16n del conductismo y la apariciéon de
las ciencias cognitivas, entre los afios
cincuenta y setenta del siglo pasado, cree-
mos sin embargo que seria una limita-
cion reducirnos a ese ambito y no situar
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esta problematica tan interesante tanto
dentro de la tradici6n filosofica de siglos
anteriores, como también dentro de las
propuestas y teorias sobre la mente den-
tro de lo que los anglosajones denomi-
nan tradicion continental.

De hecho, si analizamos a fondo la
historia de esta nueva filosofia de la
mente y se tenen también en cuenta los
nuevos centros de interés tedricos que
hoy dia ocupan a los filésofos de la ac-
tual filosofia de la mente, advertiremos,
como vamos a indicar a continuacion,
que a medida que se va avanzando en la
definicién de lo mental, dentro de las
polémicas entre las diversas teorias, ad-
vertimos que se vuelven a recuperar an-
tiguas posturas y conceptos que se creian
superados y obsoletos.

La dificultades que las teorias imicia-
les sobre lo mental han 1do encontrando
en al empefio de validar sus planteamien-
tos, les ha ido advirtiendo de algunas
graves insuficiencias en sus enfoques
tedricos. Esas deficiencias creo que han
sido las siguientes:

a) La negativa a enfocar el tema de

lo mental desde la vertiente

introspectiva o enfoque de primera
persona. De ahi sus problemas a la
hora de resolver el problema de los
qualia o en las pretensiones de vali-

dez del proyecto de la IA fuerte (ol-

vido o minusvaloracién de la dimen-

sién semdantica del lenguaje).

b) La reivindicacién de lo corporeo en
las teorias mentalistas, tanto para rei-
vindicar la importancia de lo cere-
bral frente al funcionalismo, como
también dentro del funcionalismo a
la hora de explicar la interaccién en-
tre el programa (software) y 1a base ma-
terial (hardware). Un funcionalismo
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extremo llevaria a una concepcion
idealista y solipsista de la realidad.
Asi, la IA, en su empeno por aseme-
jatse a la inteligencia humana, parte
del engafio de idear una especie de
cerebro (programa y base material)
que se sitia aislado del mundo real,
tanto en los estimulos que recibe
(inputs) como en sus reacciones de
respuesta (Ouiputs).

c)En la recuperacion de la corporalidad
hay que situar también el creciente
interés que en las investigaciones de
la actual filosofia de la mente tiene
la reflexion sobre los sentimientos. Es
un sintoma de que la concepcion tra-
dicional de la mente se reducia a con-
siderarla reducida al ambito de la 7a-
cionalidad pura. Hoy dia se habla tan-
to de “inteligencias multiples” (H.
Gardner)”, como de “inteligencia
emocional” (Goldman)®, y de adver-
tir la importancia de lo emocional
sobre la racionalidad (A. Damasio)®.
Tradicionalmente se consideraba que
lo emocional era el ambito de lo irra-
cional, campo distinto y al margen
de lo racional. Hoy dia se va siendo
consciente, por un lado, de la enor-
me riqueza y complejidad de lo emo-
tivo, asi como, por otro, de la estre-
cha relacién entre lo racional y lo
emocional, e incluso de la centralidad
de lo emocional como base de lo ra-

cional. Segin Damasio, lo emotivo
es el sistema que la vida humana tie-
ne, como restos de su pasado ani-
mal, de tomar rapidas decisiones,
previas y mas seguras que las racio-
nales. Lo racional vendria después,
para completar desde la consciencia
el trabajo de desbroce previo que ya
habria realizado, apoyado en la se-
guridad de lo instintivo, la estructu-
ra emocional que nos constituye por
nuestra base biolégica®. Vemos,
pues, que la realidad de lo mental nos
conecta con la compleja realidad
unitaria que constituye al ser huma-
no.

d) Y por dltimo, en las disputas entre la

perspectiva de la tercer persona, que-
riendo dar cuanta de lo mental des-
de la postura del observador extet-
no (propia de la tradicién
anglosajona) y de la primera, con la
centralidad del enfoque introspecti-
vo (propia de la tradicidén continen-
tal, y también de J]. Searle), va co-
brando hoy dia fuerza la perspectiva
denominada de segunda persona
(Antoni Gomila)®. Esta perspecti-
va nueva, quizas habria que deno-
minarla comunitarista o social (segun-
da persona del plural), abre horizon-
tes msospechados y valiosisimos en
el acercamiento al problema de lo
mental. Supone una concepcion di-

59 Cfr. GARDNER, H., Inzeligencias mitltiples, Barcelona, Paidés, 1985.

60 Cfr. GOLEMAN, Daniel, /nteligencia emocional, Barcelona, Kairés, 1996.

61 Cfr. DAMASIO, A. R., El ervor de Descartes, Barcelona, Critica, 1996.

62 Cfr. BRONCANGO, F, “Las emociones: territorios intermedios en la mente”, y MOYA, C. J., “Emo-
ciones, racionalidad y responsabilidad”, ambos en MARTINEZ-FREIRE, P. F (ed.)., Filosofia actual de
la mente, Malaga, Universidad de Malaga (Rev. Contrastes), 2001, pp. 217-240 y 241-255, respect.

63 Cfr. GOMILA, A, “La perspectiva de segunda persona: mecanismos mentales de la intersubjetividad”,
en MARTINEZ-FREIRE, P. F. (ed.), Filosofia actual de la mente, Malaga, Universidad de Malaga (Con-
trastes), 2001, pp. 65-86.
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ferente del ser humano, y la apertura
a estrategias diferentes a la hora de
estudiar los rasgos de la mente hu-
mana. Ya no habria que mvestigar al
individuo aislado, sino dentro de ac-
tividades grupales, que son donde se
advierten en su mas honda realidad
la esencia de la actividad mental. La
adopcién de esta nueva perspectiva
no invalida las dos posturas anterio-
res, que siguen siendo necesarias,
pero se ven obligadas a reorientarse
desde la nueva perspectiva de que
hablamos.

En definitiva, estos temas, tan cen-
trales dentro de la tradicion filoséfica con-
tinental (importancia de lo corpéreo, de
la introspeccién, de la dimensién social
del ser humano), estan siendo objeto de
reflexion y de recuperaciéon por parte de
la filosofia de la mente anglosajona, como
consecuencia de las propias insuficiencias
de las diversas teorias, advertidas tanto
por la critica interna como por fildsofos
de corte continental®.

9. Filosofia de la mente y modelos
antropolégicos
Podria terminar aqui mis reflexiones,
pero considero fundamental hacer refe-
rencia a la estrecha relacion existente
entre las diferentes teorias sobre la men-
te y el modelo antropoldgico que se ha-
lla en su base o trasfondo. A pesar de
esta realidad tan evidente, no siempre
se explicita esta relacién, ni tampoco se
tiene en cuenta. Y sin embargo, hacer
explicita esta relacién aclara muchas co-
sas y situa la reflexién en su punto ade-
cuado. Esto es importante de cara a es-
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tablecer la relacién existente entre una
teoria de la mente y sus consecuencias
éticas, antropologicas y socioldgicas.

Cada teoria de lo mental conlleva,
de modo mmplicito o explicito, una idea
determinada del ser humano. Lo curioso
es que en la nueva filosofia de la mente
parece que se habla de lo mental al mar-
gen de una concepcién unitaria de lo
humano. Como si eso no se tuviera en
cuenta, y, por tanto, Como si no se tuvie-
ra que dilucidar una concepcion de pet-
sona consecuente con la idea de lo men-
tal. Y junto con una idea de ser humano,
un modelo de sociedad y unas reflexio-
nes éticas consecuentes a cerca de la dig-
nidad humana.

Ya dijimos que en el contexto de la
historia del problema, si nos remonta-
mos a las culturas prefiloséficas
(homérica y biblica, sobre todo ésta), el
tema del a/ma, la afirmacién de que el
ser humano tiene alma, surge precisa-
mente dentro del empefio de dotar de
dignidad ética, ontoldgica y religiosa al
ser humano. A este empeno le llamaba-
mos dimension funcional del alma. Se dice
que el ser humano tiene alma para indi-
car que posee un valor superior al con-
junto de las realidades mundanas, lo que
le hace a su vez imagen de Dios. A la
hora de dar cuenta de qué entendemos
por alma, esto es, al pretender dilucidar
su dimensién 67tica, se iran produciendo
multiples teorias y posibilidades. Asi, el
apoyo de las pretensiones éticas y hu-
manistas tendra que buscarse entre las
diferentes teorias de lo mental que per-
mitan implementar tales enfoques huma-
nistas. En cambio, uno tiene la impre-

64 Cfr. MARTINEZ-FREIRE, P.F. (ed), Filosofia actual de la mente, Suplemento 6 (2001) de Contrastes

(Malaga), 2001.

Religiosidad - Edicion No. 8
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s16n de que en el rasfondo de las diver-
sas posturas sobre la filosofia de la men-
te de base anglosajona, se da una con-
cepcion fundamentalmente mecanicista
y reduccionista del ser humano. Se ve al
ser humano como una maquina mas o
menos compleja, de la que interesa solo
descubrir su compleja estructura y fun-
clonamiento. Pero parcce que se olvida,
v se deja de lado, la pregunta sobre su
senudo, valor y dignidad.

En ese senudo, no se ve como pue-
den compaginarse las pretensiones de
preeminencia étca del ser humano con
teorias de lo mental como el conductismo
v los diversos monismos fisicalistas, en
la medida en que reducen al ser humano
a una mera maquina fisica no diferente
de los demas animales, a no ser que se
sittie tal diferencia en una complejidad
meramente cuantitativa. )

Y en relacion al dualismo, por otro
lado, lo que parece evidente es, al lado
de la dificultad que supone defender la
naturaleza independiente de lo espiritual
y su interaccion con lo corporal, la cons-
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ciencia de que no se necesita ser dualista
para asegurar la diferencia ontolédgica y
¢uca del ser humano. Se puede ser hu-
manista sin necesidad de defender la
dualidad sustantiva del ser humano,
puesto que el dualismo, como hemos vis-
to, resulta hoy dia muy dificil de soste-
ner y de compaginar con los planteamien-
tos clentificos y filos6ficos mas actuales
y convincentes.

De ahi que resulten mas adecuados
y aceptables los planteamientos mterme-
dios o sintéticos, aunque necesitados de
reorientar y completar desde los nuevos
avances sobre los sentimientos y la radi-
cal condicion interpersonal y social del
ser humano. Como vemos, pues, la filo-
sofia de lo mental tiene que situarse de
modo mmprescindible dentro una visién
completa del ser humano, que no olvide
tampoco su esencial condicion social y
politica. La filosofia de lo mental no pue-
de, en definitiva, cultivarse y entender-
se al margen de un correcto modelo
antropologico que le sirva de fundamen-
to y apoyo adecuado.



Rt

Humanidades

0.8

<
2
2
el
w
'
°
-]
B
>
2
2
°
4




Resiata

127
Humanidades

Metodologia y dinamizacion de la
ensefianza. La Sociedad del Conocimiento
y la Educacion en El Salvador-siglo XXI

Pablo de Jesus Castro Hernandez
Docente de la Escuela de Ciencias Sociales,
Universidad de El Salvador

Resumen

El articulo estd referido a las clases que impartié el Dr. F. Imbernon sobre metodologiay
dindmica de la enserianza, que puede aplicarse a cualquier disciplina de las Ciencias Sociales,
de las Ciencias Naturales u otra drea del conocimiento. Las reflexiones sobre la Pedagogia’y
la Diddctica de como impartir una clase desde su fase de plarficacion, desarrolloy evaluacion
se enriquecen mucho mds cuando participan activamente los/las distintos/ as actores/as del
Proceso de Ensefianza-Aprendizaje (PEA). La revision critico-te6rica’y metodolégica sobre
como seforma o prepara un futuro/amaestro/a desde las anlas universitarias permate tomar
conciencia sobre lanecesidad de crear nuevas metodologiasya no solo individual sino colectiva-

mente para salir de lo tradicional.

Los desafios de la globalizacion con la revolucion digital (Internet) exige a Los sistemas
educatrvosy su.curricula transformare mmovar el rol del maestro/a para enfrentar la tecnolo-
gia de la «Sociedad del Conocimiento». Esta premisa es correctapero debe estar subordinada
al fortalecimiento de la humanizacion de la Educacion'y sus actores. De abi la importancia de
inmovar la clase, la curricula, la escuelary la educacion.

Durante los meses de enero y febrero de
2004 el Ministerio de Educacién de El
Salvador y la Agencia Espafiola de Co-
operacion Internacional invitarona las
universidades formadoras de maestros y
maestras de nuestro pais a participar en
el Programa:“Fortalecimiento de la For-
macidon Inicial de Docentes”. En este
curso participamos docentes de distin-

(IIT ciclo) y Media (bachilleratos).
Fueron cuatro Médulos impart-
dos por profesores espafioles: 1-
Planeacién y Gestion del Curriculo (Dr.
Ignasi Puigdellivoll — Universidad de
Barcelona), 2-Metodologia y
Dinamizacién de la Enseflanza (Dr.
Francesc Imbernén - Universidad de
Barcelona), 3-Evaluaciéon Educativa (Dr.

tas facultades de la Universidad de El
Salvador (UES): Ciencias y Humanida-
des, Ciencias Naturales y Matematica y
Multidisciplinarias. También de univer-
sidades privadas que imparten distintos
profesorados para la Educaciéon Basica
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Juan Bautista Martinez-Universidad de
Granada) y 4- Investigaciéon e Innova-
cién (Dr. Miguel Sola — Universidad de
Milaga). Todos los médulos plantearon
propuestas tedrico-practicas muy impor-
tantes sobre avances en el campo edu-
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cativo, principalmente en la necesidad
de mnovar y cualificar Procesos de En-
seflanza Aprendizaje (PEA) en sus dis-
tintas fases.

Las “notas de clase” que susten-
tan el presente articulo se tomaron como
“enseflanza-aprendizaje” sobre el mbdu-
lo 1mpartido por el profesor Imbernoén.
Sus sugerentes ideas para la innovacién
educativa en la formaciéon de los profe-
sorados nos motivaron a destacar aque-
los temas principales que inciden en
los PEA.

El objetivo educativo es resumir
o sintetizar parcialmente su contenido,
plantear interrogantes y construir re-
flexiones en el quehacer educativo. Asi-
mismo compartir con nuestros estudian-
tes y docentes formadores la necesidad
de innovar y cualificar la practica docente.

El articulo se elabora-como una
“devolucion” de lo recibido para discu-
tir, reflexionar o debatir. Y esto es perti-
nente por cuanto la actual globalizacién
capitalista mundial obliga y exige al sis-
tema educativo nacional salvadoreno (al
igual que otros paises) a articular los
avances de la revolucién Tecno-Cient-
fica (Revolucion Digital con el Internet),
precisamente en la Educacién, consti-
tuyendo lo que se denomina “Sociedad
del Conocimiento”. Este paradigma es
de por si un desafio para educadores /as
y educandos pues tiende al predominio
de la tecnologia sobre el Humanismo.
Todo acto o hecho educativo es huma-
no. La educacidn contribuye a humani-
zar a las personas y la tecnologia sélo
debe ser un recurso de apoyo para faci-
litar el aprendizaje. Los retos que impo-
ne la cambiante realidad obliga a repen-
sar las nuevas estrategias metodo-logicas
para aprender critica y propositivamente

Humanidades
los contenidos curriculares desde el aula
y luego ponerlo en practica en la vida co-
tdiana.

A continuacién se destacan los princi-
pales contenidos del Médulo:

I- Metodologias de Ensenanza

para el siglo XXI:

1-“‘Diles lo que les vas a decir”

El Profesor Imbernon considera que
para iniciar una clase el primer dia que
asisten los-las estudiantes a un curso
regular, de ciclo o aflo académico, en
cualquier nivel educativo, el encuentro
con el grupo debe ir mas alla de la pre-
sentacién aplicando nuevas Meto-
dologias de Ensefianzaa partir de: “Di-
les lo que les vas a decir” como parte de
la “Técnica del Encuentro”. Esta téc-
nica se aplica como punto de partida a
través del primer encuentro personal que
se hace con la presentaciéon del profe-
sot/a y alumnos/as. Su propdsito es dar
y obtener informacién sobre la(s)
asignatura(s) y los alumnos/as en la for-
macién del nuevo maestro/a. La presen-
tacioén por si misma no sirve de nada; se
deben abrir expectativas, hacer rupturas,
planear ofertas, saber cual va a ser el
movimiento de la persona, lo que estara
permitido y prohibido, es decir hacer una
exploracién colectiva, para ir mas alld
de la identificacién. Se trata de que la
primera sesion sirva para cohesionar y
aumentar el nimero de interacciones que
faciliten el intercambio personal,
optimizar la funcién del tiempo y la pro-
fundidad de los contenidos. La motiva-
cién de la apertura hace mas dindmicos

Religiosidad - Edicién No. 8
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lo intercambios. El proceso se inicia con
tres momentos:

- Entrada

- Desarrollo

- Salida.

En el momento de entrada para la clase
del primer dia la secuencia de la asigna-
tura o curso puede estructurase asi:

i. Presentacion

1. Objetivos del programa

1. Introduccion

iv. Desarrollo del tema

v. Conclusiones

Enla presentacién se debe “salir con
un bang” a través de un cuento o anéc-
dota y con ello tratar de caer bien con
el grupo para “crear sintonia”, es lo que
se llama “efecto primacia” al iniciar el
proceso. Por ello se debe empezar pun-
tualmente para hacer la presentacién
como parte introductoria que lleve a “sin-
tonizar’ con el auditorio de estudiantes.
Aqui se aplica el “efecto faro” y el
“efecto novedad” que consisten en te-
ner buena apariencia y habilidades para
establecer el contacto visual, saber utili-
zar el espacio del aula, dominar el cuer-
po, el tipo y tono de voz en las palabras
y gestos que utiliza.

Luego se continda con las otras
partes dando a conocer los objetivos, las
expectativas del grupo y ajustarlos a los
propios. Informar y acordar los aspectos
practicos y formales del programa, los
conceptos principales y secundarios.
Adelante ampliaremos estas ideas. ¢Por
qué se plantean las ideas anteriores como
punto de partida? Veremos lo que dice
el profesor Imbernén:

2.“Nos educamos en el siglo XX con
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meétodos del siglo XIX y con alumnos/
as del Siglo XXXI”

S1  sc cspera generar nuevas
metodologias en la ensenanza es por-
que todo esta cambiando y las institu-
ciones también. Cambia:

l.a escuela y el maestro/a

- Fl Hospital y el doctor/a

- La carcel y el carcelero

- El' manicomio y el loquero (sic). . .,
pues cada una y uno vive una crisis. En
la realidad actual hay ruptura: en las es-
cuelas y aulas, hay cambios con el en-
torno, en los grupos de nifios/as se rom-
pe la homogeneidad, ya no hay castigos,
en la familia hay cambios; ahora es mas
importante el contexto que la escuela.
Estos cambios obligan a percatarnos
COmO maestros O macstras a tener pre-
sente que: “nos educamos en el siglo XX
con métodos del siglo XIX y con aJum-
nos/as del siglo XXI”.

¢Cémo superar esta obsolescencia
institucional?. Nosotros creemos que,
con las ideas sugerentes del Dr.
Imbernén, es aqui donde nos ponemos
a prueba sobre qué tipo de profesor-a
somos cuando intentamos continuar con
el desarrollo de las clases, una vez he-
cha nuestra presentacién en la entrada
con los alumnos-as. Cuando hemos
presentado lo objetivos y estamos por
miciar el desarrollo de los contenidos
programaticos curriculares para el se-
gundo momento o desarrollo como con-
tinuidad del PEA, debemos tener en
cuenta:

- Lograr ser buen profesor/a
que va a trabajar con alumnos/as adul-
tos/as como sujetos y no como objetos.
Tomarlos con sus contextos sociales de
incertidumbres y conflictos.
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- Saber establecer la relacion
entre la complejidad y la diversidad.
-Mejorar las sesiones expositivas
y dejar atras las sesiones transmisoras,
utilizando otros métodos y técnicas en-
tre ellos la “triangulacion”. Es decir,
saber la importancia de la colaboracién
profesional pues el cambio en el cono-
cimiento lleva a la pérdida del monopo-
lio del saber en el que se deben .tratar
diferentes aspectos sociales de las per-
sonas.

- Ademas, destacar y aprovechar los
avances de la tecnologia. Cuando los co-
nocimientos cambian, las Ciencias que-
dan obsoletas en pocos afios, la tecnolo-
gia de software se duplica y cambia El
conocimiento se obtiene ya no solo en
grupos sino por muchas vias, por ello es
importante la comunicacién por la via
de la red y a distancia, elaborar proyec-
tos conjuntamente sobze situaciones pro-
blematicas que trascienda el curricu-
lo tradicional. Y frente a esto ¢Cémo
cambiamos los profesores y profesoras
que nos dedicamos al conocimiento?.

Ante la pérdida del monopolio del
saber que esta en las escuelas y universi-
dades tradicionales y cuando los grados
de licenciaturas y doctorados pueden
durar menos tiempo si se hace mas in-
vestigacion que dar clases es porque el
saber esta en la television, el cable y el
Internet, esto indica que las tendencias
actuales son desarrollar mas las compe-
tencias que el saber. Por ello, el maestro
debe formarse continuamente con
autoaprendizaje, publicar sus ideas, si no
muere. Como dice E. Morin “...Para
mantener algo adquirido, se hace nece-
sario regenerarlo sin cesar...”

3.¢Qué cambios se estin dando en
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la formacién de maestros/as?

En primer lugar, en lo tedrico se debe
cuestionar lo disciplinar, descubrir y re-
mover el sentido comun, pasar del indi-
vidualismo a la colaboracién del trabajo
de grupo, al sistema relacional, confron-
tar métodos actualizados y contraponer
la creacion de espacios.

En segundo lugar, ;:Cémo hacer los
cambios? A través de una metodologia
que permita:

-Establecer comunicacién colaborativa
con otros profesionales para interactuar
y aprender con los iguales. '
-Repensar la practica, compartir dudas, pro-
blemas y desarrollar capacidades reflexivas.
-Analizar necesidades del alumnado.
-Tomar conciencia de la complejidad y
diversidad de la docencia.

-Que la teoria no conduzca a practicas
reproductoras.

-Luchar contra la falta de compromiso y
fomentar la imaginacién, que es lo mas
importante.

-Comprender el significado de los acon-
tecimientos, con un pensamiento criti-
co- reflexivo.

-Apreciar los valores de los seres humanos
y la complejidad de sus acciones humanas.
-Formar Juicios, procesos y estrategias
que contribuyen a la formacion.

L. Modelos de transmisién
en la ensefianza

El profesor expone las siguientes cla-
ses de maestros-as y su forma de ense-
flanza que da lugar a interrogarnos:
¢Doénde nos ubicamos segun la practica
de ensenianza que desarrollamos?

Religiosidad - Edicién No. 8
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A-NORMATIVA- APLICACIONISTA

Aqui se describe al maestro-a:
“Experto Infalible”.Sus caracterisucas son:

-El modelo senala que se hace énfasis
en contenidos “nocionistas’ (enciclopé-
dico) a través de lecciones modelos.
-Se demuestra el poder de transmision del
conocimiento — saber, cuyas acciones ge-
neralizadas son la garanta del éxito y son
las soluciones eficaces del especialista.
-Esto puede formar al maestro/a como
técnico- conductista, estar
descontextualizado y quedar como una
persona ignorante, tradicional.

B-REGULATIVO - DESCRIPTIVO
“El Practico — reflexivo™:

-Parte del contexto y da importancia a las
variables, las personas, las necesidades y
abre espacios de reflexion- participacion.
-Es heterodoxo, con invenava didactica,
con metodologias multivariadas como
herramientas para la formacién abierta.
-Se mueve en una diversidad de modelos.
Los modelos de transmision de la ense-
fianza han estado en correlacién con los
modelos de formacion inicial pero tam-
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bién han evolucionado conforme cam-
bia la sociedad

lll. Modelos de formacioén inicial

En correlaciéon con algunos mode-
los de transmision de la ensenanza an-
tes descritos pueden artcularse con
modelos educativos del siglo XIX — XX,
pero que han sufrido modificaciones
en el transcurso del tempo. Lin los anos
50 lo tradicional y enciclopédico que era
lo normal, se debilito para la década 70,
cuando las reformas educativas en los
paises desarrollados transitaron desde
ese enfoque academicista hacia un mo-
delo humanista para fines del siglo XX,
al senalar que lo mas importante somos
los seres humanos. Cada modelo debe
verse desde una posicion de alejamien-
to- acercamiento a la realidad socio- edu-
cativa. A continuacidn se presentan las
sigutentes 1deas generales sobre mode-
los formadores de maestros y maestras.
Las caracteristicas fueron resultado del
trabajo colectivo de los y las participan-
tes con una lectura comentada de un tex-
to, se presentan a continuacion:

(ver cuadros en paginas sigulentes)
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1. MODELO TRADICIONAL - ACADEMICISTA:
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conocimiento por una
mejor transmision

* Desarrolla cursos tedricos

* Pone poco interés a la
pedagogia

* Integra muy poco la
investigacion y el
descubrimiento

* Desarrolla una secuencia
logica y una estructura

epistemoldgica

* Ta carrera se basa en

contenidos tedricos; el
estudiante adquiere
conocimientos

disciplinarios; la ensefianza
es mas moral que politica;
usa manuales de texto

Enfoque Caracteristicas fases Aprendizaje
* Transmisor de - Estructura | * Se hace con
conocimientos pot Curricular por | cursos
p p
* Enciclopédico especialistas asignaturas académicos,
S. XIX) de caracter
* Incrementa mas acumulativo

* Es receptor
de
conocimien-
tos cientifico-
culturales

* Se provoca
una
comprensiéon
conceptual de
las asignaturas

Religiosidad - Edicién No. 8
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2.- MODELO TECNICO:
Enfoque Caracteristicas fases Aprendizaje

*  Desarrolla una actvidad | 1. CC. | * Alumno/a

instrumental  rigurosa en la | Basicas recipiente de
* Tedrico- técnica con procesos- productos modelos de
Cientfico con | como paradigma. 2. CC. | entrenamiento  y
racionalidad Aplicadas | adopcion de
técnica y | * El/la docente es un técnico- decisiones con
epistemoldgica | practico de la ensefanza y noun | 3. Compe- | dominio de
de la practica en | intelectual. Domina el | tencias  y | competencias y
el posiavismo y | conocimiento que elaboran los | actitudes habilidades
una  psicologia | cientificos. practicas bajo una
conductista racionalidad

*Las destrezas son observables. tecnoldgica

* Da soluciones técnicas

L

3.-MODELO PRACTICO - REFLEXIVO:
Enfoque Caracteristicas fases Aprendizaje

* Maestro es: * Tradicio- | * Receptor pasivo

- Docente artesano, arfista | nal *Reproductivo  acri-
* La reflexién | profesional tico
Tebrica- - Da énfasis en la Teoria- * Intuitivo
Prictica practica y cada problema es caso

anico

- Su perspectiva es ser receptor
pasivo, con una concepcién
practica del curriculo

- Aplica el ensayo —error

-Posee una cultura y roles
profesionales
-Aplica la  observacién y

contactos experimentados
-Cultura laboral

* El curriculo tiene como eje
central la  reflexién y la
supervision

* Reflexivo
sobre la
prictica

* Mundo privado
* Por transmisién

* Aprende mediante
la accién

* Combina la capa-
cidad de investigar
con actitud de aper-
tura mental

* Razona sobre la
problematica

* Elabora proyectos

Religiosidad - Edicién No. 8
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4.- MODELO RADICAL - CRITICO:
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igualitaria a través de
una formacién no-
neutral.

* Educa en el com-

promiso para el
cambio
* Es un intelectual

transformador en el
aula y la escuela es su
contexto

* Mejorar la practica
mas que producir
conocimientos

* La practica
permitirda transformar
a los participantes

* Es agente de
liberacidn, con
compromiso ético,
moral, social; no-
neutral

Enfoque Caracteristicas fases Aprendizaje

- El maestro/a: * Reflexidon en | * Reflexidn sobre

la accién la propia practica

* Piensa criticamente

sobre la realidad. EIl | * Reflexion Practica

conocimiento lo aplica | sobre la | educativa reflexiva,
* al analisis del contexto | reflexién en la | critica, creativa,
Investigacidn- social. accion la
Acciébn como transformacién
practica para la | * Forma conciencia | ¥ Conocimien-
reconstruccién | para  construir una | to en la practica | * Problematizando
social sociedad mas justa e

*Utiliza estrate-
gias

i. Diarios refle-
Xivos

ii. Seminarios

ii. Supervisién
tv. Triangula-
cién

* Practica con
laboratorio
experimental
mas que con
modelo cerrado

* Exige compro-
miso
colectivo, social

* Integra 3 ejes:

contexto

a. Cultural
Analisis de
Compromiso

politico

personal y

Religiosidad - Edicién No. 8
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El sigutente esquema amplia la dimension de los modelos:

Contexto Problematico

Desconcierto
Desorden

Curriculo Cerrado

* Conductista

* Tradicional

* Oficio artesanal

* Técnico
académico

Orientado a indagacién social
reconstruccionista

Curriculo Abierto
(Contextualizado)

Personalista

Personal- Desarrollista:

* Promover madurez psicolégica

* Proceso que lleva a desarrollo
personal

*Ambiente estimulante de
aprendizaje

* Psicologia conceptual-
Humanismo y fenomenologia

Contexto Cerrado

Con el esbozo e interpretacion de estos
modelos se articulan los contextos de la
realidad social con los curriculos que
expresan su ideologia. Si se desarrollara
el modelo radical-critico surge la inte-
rrogante ¢Estariamos frente a un nuevo
reto en la formacién profesional de los
maestros y maestras para el siglo XXI?.
Las respuestas habra que construirlas
con discusion y debate.

Religiosidad - Edicién No. 8

IV. ¢ Hacia una nueva
metodologia?

La interrogante es provocativa para pen-
sar que depende de donde nos ubique-
mos en la clasificacién anterior enton-
ces podemos tener nuevas posibilidades
o quedarnos en lo tradicional. Las si-
guientes ideas pueden dar algunas refe-
rencias:

-Entre el “experto infalible” y el
“practico- reflexivo” se confrontan dos
tipos y posiciones de docentes. Pero mas
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importante resulta reflexionar sobre el
tipo de aprendizaje que hacen nuestros
alumnos-as que se forman en el profe-
sorado con cualquiera de los tipos de
docentes. Ambos, en la practica, redu-
cen al alumno/a a nimero, donde todos
son iguales y esto puede dificultar el
aprendizaje de la cultura laboral. Si bien
algunos alumnos/as que se forman
como maestros/as entran con mentali-
dad tradicional, se debe tratar de que
lleguen a un cambio pues por si sola la
formacion no es suficiente. Esto debe
implicar que hay que cambiar los mode-
los organizativos, jerarquicos para ser
mas mnnovadores en su formacién pro-
fesional. Por ello el “buen” maestro/a
formador/a debe escuchar activamente,
poseer conocimientos, tener presente los
sentimientos, la tolerancia y no pelear
con los alumnos/as. Debe tener un co-
nocimiento real del alumno/a como adul-
to/a, sus motivos, conocer su lucha por
la obsolescencia y encaminarse para un
aprendizaje permanente.

V- “Del aprendizaje a la ensefan-
za en los adultos”

Las ideas basicas estan referidas a que:
-El profesor/a como el alumno/a tienen
sus propios problemas, critetios, valores,
esquemas mentales, motivaciones con-
cretas y busca la aplicabilidad, lo que en
Psicologia se conoce como “sesgo con-
firmatorio”, es decir, que lo que se hace
se cree que es mejor. Para superar esta
situacién se debe tener presente la si-
guiente caracterizacion, que se hace de

Humanidades

algunas modalidades de aprendizaje:
-Un buen aprendizaje existe si éste pro-
voca desequilibrio o cambios, pues es
una forma de agresiéon que rompe los
sesgos que se tienen. Este aprendizaje
puede lograrse luego de un re- equilibrio
que es el momento en que se aprende,
de ahi que el profesor/a debe ser un buen
constructor.
-Cuando el nifio/a estd desequilibrado
es porque esta aprendiendo, mientras
que el adulto, el profesor/a, esta equili-
brado por su estabilidad.

Esquematicamente:

EQUILIBRIO -~ DESEQUILIBRIO

/

REEQUILIBRIO

¢

“Aprender lo nuevo”

Se considera que se aprende mas cuan-
do la formacion:
-Esta centrada en problemas mas que en
asignaturas
-Se parte de necesidades y motivaciones
- Se conocen los objetivos y el progra-
ma como fuente de motivacién porque
es participativa e interactuante, de ahi
que:
“Mas vale decir una cosa mil veces
que una cosa una vez”’ o que:
“El profesor construye para pensar,
el genio piensa para construir”

En esa imterrelacion una bue-
na ensefianza debe partir de principios,
entre ellos:

-Repeticion, que no necesariamente lle-

Religiosidad - Edicién No. 8
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va a la memoria, a veces hay que cantar.
- Seguridad en el mensaje

-Veracidad

- Diferenciacién, cada uno aprende acti-
vamente de forma diferente.

- Realidad, partir de conocimientos pre-
vios que estan asimilados o acumulados
- Docencia, pues cada formador es dife-
rente en su capacidad y en su ser.

- Relacionar lo psicolégico- cognitivo con
lo social. Se trata de aprender por mode-
los positivos que favorecen al aprendi-
zaje.

- Simbolizacién, simular hipotesis sobre
la realidad futura a través de ver las ex-
periencias de otros.

- Escenario de la clase como condicion

del aprendizaje.

VI. Caracteristicas del docente.
El discurso educativo

¢Puede un “Busto Parlante” ensefiar y
los alumnos-as aprender?

Fue interesante conocer otras formas
de aprendizaje a través del recurso de
videos, con imagenes y discursos de los
actores que puede caracterizar a cierto
tipo de docentes cuya enseflanza tiene
efectos en el aprendizaje. En una pro-
yeccién (pelicula) de “Adelantandose al
Pasado” su contenido dio lugar a una dis-
cusion-reflexion sobre el docente y el
PEA que ahi se presenta. El video de-
mostréd a un profesor tipo “Busto Parlan-
te”. Veamos:

-El Profesot, al entrar a clase no sa-
luda a los alumnos-as, se sienta y em-
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pleza a leer sobre el tema de la clase, es
un “busto parlante”. No hace buen uso
de la entrada, no motiva, ni destaca la
importancia del tema, ni explora cono-
cimientos previos, no hace uso de recur-
sos técnicos y a la vez hay predisposi-
ci6n al micio de la clase porque no toma
en cuenta sus inteteses, por tanto los j6-
venes continuan hablando y tien, estan
desmotivados por la forma de ensefian-
za; algunos caen en fatiga y se duermen
en clase; el maestro evidencié que uti-
liza un modelo bancatio con clases trans-
misoras y tradicionales. Que el profesor
desarrolla un discurso incohetrente como
“experto infalible”; esta deshumanizado
y sus alumnos/as, mas bien, son objeto
de humillacién. Lo mplicito del discut-
so del profesor es que no lo habia prepa-
rado en forma cotrecta, su lectura no
refleja una continuidad de contenidos ni
conocimientos. Y lo explicito es que no
utiliza recursos didacticos, permanece
sentado, los alumnos/as protestan para
romper esta metodologia. En estas con-
diciones: ;Cuanto puede aguantar una
clase?. Para salir del “impasse” se pue-
de recurrir a diversos recursos de entra-
da, es decir, “salir con un bang” para
evitar la fatiga, que puede ser un chiste,
una anécdota, un video, una transparen-
cia con retro-proyector, diapositivas,
carteles u otros. Debe haber una inten-
cién comunicativa y relacién docente
con los alumnos-as. Ademas tener o
contar con los siguientes componentes:
i- Argumentativo, relacionado
con conocimientos, valores, actitudes.
Como estrategia argumentativa se apli-
ca el distanciamiento y la proximidad
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1. Explicativo, que es el proce-
samiento, la comprensioén y construccion
del discurso, es decir, es la estructuraciéon
y regulacion de la densidad informativa

Se trata de evitar formar alumnos/
as reproductores/as, pasivos que repi-
tan los vicios del profesor con un curri-
culo oculto,

En la experiencia docente es posible
caer en esos vicios, acomodandonos a
lo tradicional; para ello se necesita re-
flexionar a fondo sobre la practica do-
cente. Pero también se puede caer en el
otro extremo. Por ejemplo:

¢En qué consiste la busqueda del “Mir-
lo Blanco”

Consiste en que existen profesores /
as de buenas cualidades que se caracte-
rizan por intentar preparar y desarro-
llar clases magistrales tomando en con-
sideracién los siguientes aspectos:

1. Conocimientos con contenidos
cientifico- técnicos de la asignatura de
su especialidad; ademas, dominio
multidisciplinario.

1. Conocimientos culturales y so-
ciales sobre el contexto y realidad del pais.

1. Conocimientos pedagdgico-
didicticos relacionados con teorias del
aprendizaje, didactica, gestién y evalua-
cién de la formacidn, recursos con los
cuales hace comprensibles los conoci-
mientos especializados de su asignatu-
ra. Explicacién ordenada, sistematica, par-
ticipacién organizada y orientada del tema.

iv. Conocimientos practicos
habilidades

comunicativas, recursos metodologicos,

como  experiencia,

Humanidades
reflexiones sobre la practica y otros (ju-
gar, cantar, bailar, dominio de grupos).

v. Dimensién personal, que se
expresa con su personalidad, ideologia,
valores y creencias como auto-concep-
tos. Es decir su forma de ser y actuar se
caracteriza por ser paciente, afectuoso/
a, amistoso/a, amable, comprensible,
puntual, consejero/a, exigente, flexible,
dialogador/a y democratico/a.

Con los recursos anteriores y la capaci-
dad que tiene el profesor/a para trans-
formar pedagogicamente el conocimien-
to disciplinar especializado de los con-
tenudos, pero ademas hacerlo compren-
sible a los alumnos/as receptores, es lo
que da especificidad a su funcién. Esto
permite distinguir a un docente y a un
especialista en tal o cual materia. Esta
es la basqueda del “mitrlo Blanco” (el
Mirlo es un pajarito).

VIl. ¢Cémo mejorar la clase
expositiva-magistral?

Ante los cambios del orden social del
mundo moderno, perfilados en los afios
70 y definidos con énfasis en los afios
posteriores, surgid un nuevo movimien-
to educativo. En este se cuestiona la
transmision del conocimiento, aunque no
se cuestiona la clase magistral, sino que
se modifica, pues cada profesor/ a tene
su propia forma de hacer docencia; el
riesgo es caer en un falso activismo con
el que se cree que todo es libre de hacer.
Un punto de partida debe tener presente
los siguientes aspectos:

Religiosidad - Edicién No. 8
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* Qué sabes hacer (refiere al saber y ala
situacién de trabajo)

* Lo que quieres hacer (refiere al querer
y a las actitudes y emociones)

* Lo que haras (refiere al poder y al co-
nocimiento y habilidades)

Qu¢ sabes hacer

Lo que haces

VIil. Estrategia de la triangulacion.
La practica docente

La triangulacidén es un recurso
metodologico utilizado en la investiga-
cion educativa de caracter cualitativa;
como estrategla intervienen varias per-
sonas para el estudio de contenidos. En
la trangulacion debe observarse desde
el angulo de los “vértices”. Existe el ob-
servador/a oculto/a no participante,
otro observador, el o los/as alumnos/as
y el profesor/a. Cada uno/a hace un re-
lato, un analisis, de acuerdo a los mode-
los cognitivos. Es decir, se analizan pau-
tas, dilemas y tareas.

La triangulacién puede conside-
rarse como un proceso de micro ense-

i
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Situacion de

habilidades

Estos elementos se interrelacionan con
lo que haces y que se da en la practica,
la cual es irrepetible.

Esquematicamente se representa asi:

Lo que quieres
hacer

Trabajo

Actitudes
Y
emociones

Lo que harés

flanza en la que opera un proceso para el
mejoramiento de o los equipos, se ha-
cen relatos de 3 a 4 bandos en forma
analitica- descriptiva y de reflexién. A
éste proceso se puede aplicar un video
soporte para confrontar.

Puede ocurrir que se presente un
dilema de improvisacién relacionado con
que lo que se explica no se cree o no se
entiende en la clase y para salir del dile-
ma se hace un “bucle”, que consiste en
hacer una accién vertiginosa con una
reflexién como respuesta al dilema des-
crito, es decir se genera una especie de
“improvisacion”. El docente debe evi-
tarlo al maximo, por el contrario necesi-
ta tener conocimiento sobre la accidn
como matetia de contexto; ademas debe
planificar su labor, pues su peor com-
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pafiera es la improvisacion. Con lo an-
terior se trata de que en el proceso para
mejorar la clase expositiva- magistral
pueden aplicarse técnicas educativas,
entre la que se destaca la “ventana de
johari”, mventada por dos psicologos
sociales. Ellos establecen relaciones en-
tre lo conocido- desconocido, 1o abier-
to- libre y lo ciego y en la que se trata de
abrir hacia lo oculto y lo desconocido. St
la ventana se abre se aprende mas, si se
reduce es menos el aprendizaje, es asi
porque es un proceso humano, es un pro-
ceso educativo de comunicacion.

IX. Otros efectos que se presentan
en el desarrollo de la clase

Para una buena metodologia que
dinamice la ensefianza y estimule el
aprendizaje, deben tenerse en cuenta los
sigutentes “‘efectos™

- Efecto “Reflexivo”: Al momen-
to de “crear sintonia” con el grupo surge
el “efecto reflexivo” (espejo- rebote) a
través del debate por la pregunta que se
lanza al equipo. En ningtiin momento se
debe pelear con el grupo porque se pre-
siona y esto perjudica; es mejor crear
buen clima porque ayuda a relajar. En el
proceso de sintonia es importante ser
responsable con la verdad pues ésta no
es la que dice el docente smo lo que cree
el alumno/a receptor, no debe predomi-
nar la verdad del emisor por ello hay que
saber transmitir la verdad ante distintos
alumnos/as.

- Efecto “Pigmaliéon”: En el desa-
rrollo de la clase los alumnos/as tienen
expectativas y a ellas hay que responder.

Humanidades
No se puede tener grupos de preferen-
cia y mouvarlos exclusivamente, es de-
cir no se debe menospreciar ni privile-
giar a nadie porque puede conducir al
fracaso escolar. A esto se le llama “efec-
to pigmalion” (estatua de una mujer).

- Efecto “halo”: consiste en termi-
nar bien la clase. Es importante salir bien
al terminar, una mala salida mata la cla-
se. Todo ello se hace con el fin de tratar
de mejorar como docente.

Al finalizar se hace un “bang de
salida” que incluye:

* Conclusion
* Preguntas
* Sintesis

* Resumen

* Despedida
ALGUNAS CONCLUSIONES:

Las ideas expuestas son estimu-
lantes para todo /a docente formador/a
de formadores/as. También pueden uti-
lizarse en la formacion de profesionales
de cualquier disciplina cientifica, artisti-
ca o técnica. La metodologia no es ex-
clusiva para profesorados. Cada compo-
nente del médulo orienta con mucha cla-
ridad lo que se debera hacer al impartir-
compartir un contenido curricular den-
tro de una clase con calidad pedagdgica,
didactica, conocimiento cientifico-técni-
co y humanista sobre nuestra realidad
socio-educativa y cultural. En tal senti-
do surgen algunas conclusiones:

1- Los desafios de la “so-

ciedad del conocimiento™

Religiosidad - Edicién No. 8
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exigiran metodologias con
PEA mas dinamicos (In-
vestigacion - Accioén en el
aula, por ejemplo) pero
mas criticos, creativos y
constructores de pensa-
miento social.

Que los cambios en los
PEA requieren una revi-
s16n curricular de forma
y contenido para lograr
los mejores niveles de
cualificacién en la forma-
ci6n del profesorado y
también del estudiante,
como ciudadanos pen-
sante y actores de las
transformaciones que ne-
cesita nuestra sociedad.
Es decir, que tenga una
educacién con visién
cientifica, ecolégica, hu-
manista y democratica.
De ahi que: : “Sélo pode-
mos entender algo si tra-
tamos de modificarlo™

Religiosidad - Edicién No. 8

3- La educaciéon del siglo
XXI no sélo debe ser tec-
nologia sino humanismo,
para construir como los
arquitectos/as, los nue-
vos paradigmas socio-
educativos acordes a
nuestras necesidades so-
ciales.

4- Las 1deas innovadoras
dan apertura para cons-
truir un nuevo proyecto
Educativo Alternativo
que permita asimilar los
beneficios de la
globalizacién y crticar la
deshumanizacién que
empobrece a los presen-
tes y futuras generaciones
de jovenes.

Finalmente, la versién del articulo
fue revisada y calificada por el Dr.
E Imbernén para su divulgacién
que ahora compartimos.
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Creatividad Literaria
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Fn e/ campo intelectual Ia eleccion politica es

una detencién del /cnguzy'c [..]

tro goce

(otros bordes): consiste en a’cs/oo//tl'zar Jo que
es aloarcntcmcntc Ioo//’tic:o yen /oo/itizar Jo que

a/oarcntcmcntc no /o cs.

Roland Barthes

Tres deidades para un solo nahual

Presentacion

A lo largo de la historia, las manifesta-
ciones artisticas sintetizan formas de
pensar, sentir y explicar las realidades.
Dichas expresiones son multiples y di-
versas, complejas y conflictivas, cano-
nicas y marginales. En esa serie de bifur-
caciones ha devenido la historia de la es-
tética y las discursividades. Asi mismo,
las contradicciones existenciales de los
solitarios escritores se han enfrentado
contra las colectividades y los sentimien-
tos colectivistas. De este modo, la dina-
mica vida-muette o, ctisis-renacimiento,
gener6 el encuentro y la lucha entre ge-
neraciones de escritores.

Los movimientos literarios son la
expresién mas genuina de las rupturas
estéticas; en ellos se encarnan las «nue-
vas» expresiones, propuestas ideologicas
y manifestaciones discursivas. Muchas
veces se ha pasado inadvertido que de-
tras de los discursos se esconde el inte-
rés de la palabra por el poder. La
conflictividad o contradiccion ideologi-
ca se sintetizan en el entramado
discursivo, de manera que, de cada mo-
mento histérico, podemos construir un
campo y el resultado sera siempre la bus-

queda de un espacio para poder decir.

La complejidad del pensamiento hu-
mano esta constituida por una diversidad
de discursos que atraviesa la subjetividad.
Las experiencias de la vida cotidiana, el
proceso de socializacion formal, la rea-
lidad historico-social, la escuela, las le-
yes, la memoria, el olvido, la politica y el
pensamiento religioso son soélo algunas
de las voces que atormentan el silencio
de los seres humanos. El Yo y los Otros,
se encuentran en constante dialogo y
de esa relacién surge el milagro del len-
guaje, de la colectividad y sus diferen-
clas intrinsecas.

Por ahora, sélo queremos dejar
constancia de que el tema religioso no
es exclusivo de tedlogos, sacerdotes,
pastores, ni de cualquier otro neologis-
mo, o espécimen, resultado de los tltimos
trastornos posmodernos o hibridos. Tam-
poco es un campo exclusivo de textos bi-
blicos o sagrados. En la produccién lite-
raria, encontramos segmentos de textos
en los que el pensamiento religioso, los
misterios de la creacion, la invencién de
otros dioses y otras necesidades explica-
tivas emergen entre lineas, de forma expli-
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cita o se escamotean en las palabras no di-
chas.

La gran herencia prehispanica, el
dios occidental, los no-dioses y las
reinvenciones celestiales confluyen en un
conglomerado hibrido de nuestra cultu-
ra. La literatura nacional lo demuestra
asi. También la dualidad de la herencia
del dios castigador se amalgama con la
materializacién del ateismo; eso si, en
un resultado inconcluso e ilimitado.

En esta oportunidad, la seccién
literaria de nuestra revista pretende ha-
cer confluir varios segmentos textuales
que se unen por un tema y problema co-
mun: la religién. En un primer momento
presentamos una muestra del gran ini-
ciador de la literatura nacional, Francis-
co Gavidia; luego incluimos otro seg-
mento cuya autoria corresponde a Sal-
vador Salazar Arrué, cuyo pensamiento
costumbrista encarna la sociedad salva-
dorena del siglo XX. Para finalizar, in-
cluimos una serie de textos que simboli-
zan una ruptura con la tradicién; se tra-
ta de una muestra poética, seguida de
un apartado dentro de Las historias probi-
bidas del pulgar cito, de Roque Dalton.

En sintesis, representan tres
muestras literarias donde el tema y el
problema religioso estan presentes, y,
ademas de formar parte de un imagina-
rio colectivo comun, estan marcados por
diferencias estéticas e ideologicas. Mo-
dernismo, costumbrismo y
posvanguardia se entrecruzan y dialogan.
Instauracién, continuidad y ruptura se
encuentran en un espacio que hemos
construido con el propdsito principal de
dar cuenta de la diversidad en la totali-
dad. Al mismo tiempo aparece en la
subyacencia la simpatia o conflicto con
el poder; pues como bien expone
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“Todo lengnaje antiguo esta inmediata-
mentecomprometido,y todo lenguaie deviene
antiguo desde el momento en que es repeti-
do. Ellenguage encratico (el que se produce’y
se extiende bajo la proteccién del poder) es
estatutariamente un lenguaje de repeticion;
todas las instituciones oficiales de lenguaje
son mdquinas repetidoras: las escuelas, el
deporte, la publicidad, la obra masiva, la
canciom, la informacion, repiten siempre la
mismaestructura, el mismo sentido, a me-
nudo las mismas palabras: el estereotipo es
un hecho politico, la figura mayor de la ideo-
logia” (1989: 67).

Por eso es importante pasar de
la descripcion hacia la reflexion. No bas-
ta con anunciar nuestras predilecciones
religiosas e 1deoldgicas, sino, volver al
razonamiento critico desde las humani-
dades y la sensibilidad estética para re-
conocer nuestra posicién ante el poder
invisible de la ideologia. Es aqui donde
la Literatura debe servir para ayudar a
mirar. No se trata simplemente de set un
decodificador técnico, sino un sujeto que
utiliza la técnica para reafirmar Ja sensi-
bilidad estética, el razonamiento filoso-
fico, el criterio cientifico y el
empoderamiento de la palabra; simple-
mente para tener la capacidad de optar y
hablar. Es el momento pues, de que los
estudiosos retomemos el lenguaje como
el centro de desarrollo de nuestras so-
ciedades, pues la nebulosa oscurantista
ensombrece los caminos de la creativi-
dad. O como bien sentencia Barthes, el
texto es (deberia ser) esa persona audaz
que muestra su trasero al Padre Politico
(Ibid.: 85)

En la parte final de esta seccion
presentamos una muestra de nuevas vo-
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ces e inquietudes dentro de las expresio-
nes j6venes en nuestra Universidad, se
trata del Circulo de La Rosa Negra; quie-
nes hacen su aporte a esta secciéon desde
su particular apreciacion. Como puede
advertirse, han elaborado su propia pro-
puesta a partir de reconocer la tematica

Humanidades

planteada por el Equipo Editor. Asi mus-
mo, aprovechamos para anunciar que en
futuras ediciones, nos esforzaremos por
incluir otras expresiones, tan frescas
como las del Circulo Literario del Sol Noc-
turnoy Una Sola Palabra.

José Luis Escamilla, profesor del Departa-
mento de Letras y Miembro del Consejo
Editor de la Revista HUMANIDADES.
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Muestra Literaria de la obra de Francisco Gavidia

HESPERO*
EN CUATRO CUADROS Y SEIS ESCENAS

Oratorio, Misterio, Poema Dramatico o Auto Sacramental a la Modema; seguido de
«La Vuelta del Héroe» (Recorte de «La Prensa de Buenos Airesy), con las ilustraciones
de Francis Van Riel.

A JOSE VASCONCELOS

PERSONAIJES:

HESPERO, a quien también se da el nombre de EL PEREGRINO.
FLOR, diosa.

OZTOC, dios antiguo y campestre.

UN CORTESANOvy

Séquito en el palacio de HESPERO, en Giiijar.

CUADRO PRIMERO
Paisaje abierto ex la pendiente de la montaria.
ESCENA PRIMERA
LA DIOSA FLOR
(Lleva diademay tapa-orejas redonda, de oro: una flor al pecho, y sandalias, también de oro)

Los titanes, al cabo, renovaron la tierra:
Con sus teas prendieron sus flancos, los titanes,
Con los grifos tricéfalos y dragones en guerra;
Y por siglos y siglos, ardieron los volcanes.
Mas por hoy han cesado la guerra y la pavura:
Yo soy la Flor Preciosa, la Diosa Primavera;
Y por mi son jardines el monte y la llanura
Y un tapete de flores cubre la tierra entera.

* Muestra literaria tomada de: “LA OBRA DE FRANCISCO GAVIDIA”, Primera Edicién, Direccion
de Publicaciones del Ministerio de Educacién. San Salvador, 1976. Paginas 372-409.
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Los hombres, bendiciendo las terribles deidades,
Sélo aman extasiados, a la Buena, a la Hermosa;
Y desde hoy con mi nombre contaran las edades:
Heme aqui, {Flor Preciosa! {La Diosa Flor Preciosal
Mas a quién joh tristeza de las cosas mundanas!
¢Ofreceré mis cestas y festones de flores?

Para mi son bellezas estériles y vanas,

Si no son dulce ofrenda de los castos amores.
Arden en torno mio los inciensos leales;

Ningin mortal, empero, puede amar a una Diosa:
¢Qué haré de mi belleza, rodeada de mortales?
iPobre Flor la Preciosa! {Ay de la Flor Preciosal
¢Doénde hallaré, jdeidades! a mi sofiado amante?
Haced que hacia su gruta mis pasos encamine:
Soy la Talia hermosa, soy la Aglae brillante;

Pero quiero ser otra, quiero ser Eufrosine.
{Eufrosine! La gracia, primera entre las gracias,
Pues su gtacia a los cielos, la mirada encamina:
Como 1a luna palida sobre un bosque de acacias
Sobre las almas bellas posa su luz divina.
Soy la Talia hermosa, soy la Aglae brillante:

Pero quiero ser otra, quiero ser Eufrosine:
¢Dénde hallaré joh deidades! a mi soflado amante?
ijHaced que hacia su gruta mis pasos encamine!

UNA VOZ
En el bosque:

Ven, que tus plantas huellen mi florecida ruta. . .

LA DIOSA
—Eres un dios?

LA VOZ

—La gruta con que tu planta acierta.

LA DIOSA
—Sera del dios que busco la encantadora gruta?
iQué monstruo horrible, dioses!

Humanidades
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ESCENA SEGUNDA

(Cambiase en parte el paisaje y aparece el Oztoc, cabeza enorme, de cuatro pies de
altura, de un monstruo estilizado y que representa las fauces de la Tierra. Se traia i
suma de una caverna que mas tiene la forma de las fauces rojas de un monstruo,
dientes horribles, blancos, y la testa verde de wuna vegetacton de color
exuber Corriéndose un bastidor de bosque, en tercer término aparece el mascaron
del Oztoc ; la derecha, en el fondo).

LA DIOSA
Muerta soy. . . Estoy muerta
De espanto...

OZTOC
—iFlor Preciosal
Yo te amol!
LA DIOSA
—iHorror!
OZTOC

No temas, jalil no temas:

Sé que tu mano prévida ha tendido

El tapete de flores que hoy esmalta

M1 gruta, antes de lavas calcinadas.

Tal es la causa de mi amor. {No tiembles!
No aspiraria Oztoc a la diadema

iBe otro amor, que adorarte como diosal
Mas escuché tus pasos melodiosos...
Entendi tus lamentos... y sé que amas

A un ser desconocido... jCaso extrafio!
Amas a quien ignoras. Siendo la alta,

La mas pura deidad, rendir ansias

Tu corona de blancas azucenas,

Tus cestos de albahaca y lirios rojos

A un dios mayor. . . que es vano tener flores
Sino amamos a un ser para ofrendarlas.
Cierto que es dura empresa... El Asia adusta
Tiene su flor de Loto, y la risuefia
América a Suchit, que ése es tu nombre;
Mas el Oztoc, ha ttempo, de sus fauces,
Vio salir a los dioses mas antiguos,

Como el Opu y la Piedra que dio el fuego.
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Puede quien tanto vio dar un consejo
A la joven Suchit, la Flor Preciosa.

LA DIOSA
Cierto que en otros pueblos muy lejanos,
Los pastores, sin dioses y sin leyes,
Oyeron, de los tétricos abismos
Del suelo y las cavernas de las selvas,
Salir voces proféticas, en tanto
Que a los bordes de negro precipicio
Danzaban sus pacificos rebafos...
Asi escucho hoy salir sabias palabras,
Mi buen Oztoc. de tus profundas fauces.

OZTOC

Oye, pues: hace tiempo,
De un lejano pais, la nueva Tula,
Vino un rey... ¢Era un Dios como se ha dicho?
¢O era mas bien un hombre?. .. Su nombre, Héspero.
La barba rubia, los azules ojos,
La tanica de azur que tachonaban
La luna y las estrellas, y su cetro
Y su diadema de oro, a su persona
Daban grandeza tal, que era tan sélo
Comparable a las llamas y a la dulce
Musica que vertian sus palabras.
A su acento nacieron nuevas flores;
Tinéronse del casto algodonero
Con variados colores los vellones,
Y no bastara un hombre, campesino
De buena fuerza, a levantar en alto
Una sola panoja de sus troxes
De maiz. Pero hay mas. . . ¢Sabré decitlo?
A su acento, los idolos antiguos,
Los dioses tan antiguos como el mismo
Oztoc, a quien escuchas, de las altas
Piramides rodaron, y la Luna
Que regaba con sangre sus altares,
Huy6 a buscar, entre las gentes barbaras,
Incienso y sacrificios. Por quince afios
Reiné él en Mita y en las verdes islas
Del sacro lago, el encantado Giijjar
El ciervo blanco.
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LA DIOSA
(Interrumpiendole). Oztoc, por lo que dices,
Ese Héspero, hombre o dios, es, no lo dudes,
El esposo que busco. Iré a la santa
Mita, que dejo a! Cuscatlan.

OZTOC
Espera:

Héspero dejo a Mita ha muchos anos;
Con su corte de artistas y de sabios,
Llevando el bien y la virtud por armas,
Fue a conquistar el mundo, noble hazana
Que no fue dado hacer a los guerreros.

LA DIOSA
I es, por lo que dices; mas tu ciencia
;Cuan precaria parece! ;Una caverna?
No pucede saber mas? Acaso ignoras
Que ha habido precipicios, sin ser dioses,
Que lanzaban oraculos, vy encinas
Y robles, con el don de profecia.

OZTOC
Decir eso a la terral De los dioses,
Solo ¢l Cielo podria; solo, acaso,
‘También este dios Héspero de que hablo,
Sondear, cual yo, el pasado y el futuro.
Toda palpitacion de la existencia
Conmueve al punto mi crestado dorso,
Y deja en €, en sangre o en ruinas,
Su huella perdurable! Si por tanto,
Quieres que recogido yo en mi mismo,
Siga el paso del santo Peregrino,
De ese Héspero a quien ya amas, breve mstante
Baste quizas para rendirme el fruto
De honda meditacién... (Pausaj Oye. Le veo
Pontifice de Tula. Muchos afios
Su bondad, o su diosa derribada,
Irrita a los sectarios de la Luna;
Huye; mas luego la diadema de oro
Que sus cabellos aureos, su alta frente
Cine en Mita del Norte... | Horror! Las hordas
Barbaras, cual ciclones derribaron
Su trono. . . Mas le espera otra diadema,
Y es rey de Tchidjén-Ytza... Mas... Qué escucho?
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Si, se oyen pasos... Lejos... Son sus pasos...
jAfortunada diosal Sus pisadas

Se estampan en la senda de pinares

Del Nimxor... Se dirige el Peregrino

A la antigua mansién del santo Giijjar.

LA DIOSA
jEn marcha, pues! A Mita.. . Oztoc, amigo,
En pago de la miel de tus palabras,
Sélo puedo dejarte, al separarnos,
Esa lluvia de flores.

(Cae una lluvia deflores sobre el Oztoc. La diosa desaparece)
CUADRO SEGUNDO

Antiguo palacio de Héspero en el lago.

ESCENA TERCERA

Héspero; un Cortesano; Séquito; un Esclavo.

HESPERO
No tengo hijos ni los quiero.

EL CORTESANO
jQué! guardais tal vez enconos
A la mujer que dos tronos
Dejasteis sin heredero?

HESPERO
Todo el mundo me fue dado

En su matena y su esencia
Y asi ejercito mi ciencia
Sobre cuanto fue creado.
También es mio el poder,
Y en fin, la esfera invisible,
Algo excepto,—la visible
Flor del mundo,—ijla mujer!
De antiguo brillo 1a flor
Entre los dioses mayores
Y sobre todas las flores

Humanidades
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La mujer fue la mejor;

Y yo que elegi la Estrella.

Como nombre celestial,
Digo:—Aunque es la flor su igual,
Puedo pasarme sin ella.

Pues en tal ejemplo fundo

Ya que lo invisible exalto,

Que algo hay mejor y mas alto
Que lo mis alto del mundo.

EL ESCLAVO
(Confundido entre lamultitud)
(Aparte). ;Ob dolor de los dolores!

iCuan lejos vine a buscar
A quien, por flot, no ha de amar,
A la diosa de las flores!
iYo ser amante y risible!
Y al fin de tan duro viaje
Hallar escarnio y ultraje...
Mas ¢qué dijo?... Lo invisible!
iLo 1nvisible es lo mejor!
iY en prueba de tales bienes,
Hari él blanco a sus desdenes
A la misma Diosa Flot!
Pero ¢no me sera dado
Pues mis secretos conservo,
Mirar, vestida de siervo,
Los secretos del amado?
iLo invisible! jansia terrible!
¢Doénde hallarlo? scuando vertlo?
Como llegara a poseetlo
| Seria amadal...

i Lo mvisiblel...
—Cortesano, hacedme estar
A los pies del Peregrino;
Que he de hacer largo camino
Y es en mu dafio esperat...

HESPERO
Dejad llegarse a este esclavo,
Que al huérfano, al miserable,
Recibi6 con voz afable
Beso el rostro y sus pies laro...
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EL ESCLAVO
Yo he de postrarme ante vos,
Antes de lanzarme delante.
(Aparte). {Qué luz hay en su semblante!
¢Es un hombre? o ¢es un Dios?

EL CORTESANO
iBasta, siervol Aléjate. Anda.
Basta haber visto, a tu intento.

EL ESCLAVO
(Aparte).  Cierto que un breve momento
No aprovecha a mi demanda.

EL CORTESANO
Habil pareces y leal...

(Al esclavo}

Hay un acomodo ¢estamos?
Un paje necesitamos

Que aderece el lecho real.
Desde hoy sirves en la casa
De Héspero.

EL ESCLAVO
Eso es cosa vuestra.

(Aparte).  ;Cuanta dichal

EL CORTESANO

Ve y da muestra
De las artes de tu raza.

EL ESCLAVO
Cierto que he de hacetlo... Vos
Diréis.

EL CORTESANO
Tu puesto es la alcoba.
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EL ESCLAVO
(Aparte) iQué inmensa dicha me arrobal
Pero ¢es un hombre o es un Dios? (Vase).

CUADRO TERCERO
ESCENA CUARTA

En la alcoba.

EL ESCLAVO
Mi trabajo de hoy esta hecho.
i{Con qué colores sutiles
Lucen los aguamaniles!
{Cémo resplandece el lechol. . .
Dioses! jCuanto he camimado!
Asco doy, pese a mi nombre!
i{Un momento, el gentil hombre,
Me parecié harto pesado...
Este divan me dara
Un instante de reposo...
Y reposari el esposo (Con ilusion)
En donde la esposa habra
Reposado.. . Asi atesoro
Esta 1lusion y otras tantas!
Quitaré el polvo a mis plantas
En esta jofaina de oro...
iS1 en Gugjar gastan boatol
Qué lucida muchedumbre!
A juzgar por la costumbre
Ya habra fiesta para rato...
Y entiendo que el Peregrino
Llegara cuando a la Luna
No hagan sombra en la laguna
Los palacios... | Cruel destino!
Me falta el aire, el aliento...
Este vestido me ahoga:
El sarape es una soga...
iFuera el vestido un momento!

(Despéjase de su tosca tinica de siervo'y del
salzafe. Queda vestida de muger: es la Diosa
Flor).

{Una diosa! Hay para reirse... (se rig)

Humanidades

St la egada imprevista
de Héspero...

(Soriolienta)

Habra que estar lista...
No dormirse... (Bosteza)No dormir-

se... (Seduerme).

(Los cabellos encuacdlran su fino rostro: el
busto queda

(LLEGA EL PEREGRINO)

ESCENA QUINTA
HESPERO

Una mujer... la ropa del esclavo

Que hoy se postr6 a mis plantas...

Y era. .. joh sorpresal esta mujer. . .

¢De donde

Pudo este engano concebir?... De nuevo

Se arman los partidarios de la Luna

De artificios diabolicos y al paso

Ofrecen a las faciles pasiones

¢Blando asidero y poderoso halagor...

Mas no: jcandor, belleza, amor y gracia,

Palpitan sélo en los dentarnos graciles.

De esta joven, y el puro enlazamiento

Del tallo de la candida azucena;

Y de esta flor, que eleva sobre el lago

Su caliz en que se alzan los perfumes

Que ofrece el mundo al apacible cielo,

Las lineas melodiosas,

Corren por sus escorzos femeniles...

Temblaria, con todo,

De ver, sobre el conjunto de sus formas,

Que hacen tan bella estatua de su cuerpo,

Amanecer la luz de su mirada,

Y en ellas palpitar el dulce fuego,

Del amor terrenall... {Extrafio limite

Impuesto a mi misién por el divino
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Podet! Todos los dones

Me es dado recoger; hay uno empero
Que me vedan los cielos... | Este! [Estel...
Cierto es que esta flor abre su corola
Bajo el celeste azur; pero su tallo
Arranca de la terra, y. justamente,
Mia fue la misién de hacer sensible
Que existen tal belleza y Armonia

Que se alzan, como el cielo sobre el suelo,
Sobre aquella Harmonia y la Belleza
Que primero, a los miseros mortales,
Ha tiempo revel6 la flor de Loto.
¢Coémo, pues, joh destino! he de postrarme
Delante de una flot, asi fuese ella

La belleza del mundo,

Si con tal excepcion hago patente

La belleza del cielo?

Medita)

Pero a tan cruel ayuno que me he impuesto
¢INo habra compensacion? Y esa flor bella
Sedienta de colgarse

Al cuello del esposo y de ofrecerle

Su incienso de belleza,

¢Vivira condenada, nuevo Tantalo,

A consumirse en sed inextinguible?
¢Nunca el amor del cielo,

Movido por la gracia de las flores
Juntara su divina

Palpitacion, bajo el azur del éter,

A las angustias del amor humano?

¢Y hay en esta belleza

Y el fuego de esta gracil escultura,
Algo que fuera indigno de mostrarse

A los ojos saciados de harmonias,

De los angeles mismos?

Ya los nombré, ya oyeron mi secreta
Cavilacién...

(Rumor de ales en el artesanado)

No acuden presurosos,
Mas pronto a la hora del dolor y el llanto,
Que 2l ofrecerme la ambicion sus cetros,
Y su anfora el amor, y sus perfumes...
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—iEal mujer, despiertal...

FLOR
(Con terror) ElPeregrino!
HESPERO
¢Qué te movib a mostrarte
En vestidos de esclavo y atavios,
De un sexo, que, de cierto,
No era el tuyo?

FLOR
El Amor.

HESPERO
iPobre criatural
Vas a ser azotada
por los arqueros.

FLOR
—iHésperol!
{Héspero!
Soy la diosa
De la vida; {la Diosa
Flotl... (Suspension de Héspero)

HESPERO
Oh asombro! la cima, la corona
Del Universo,
la Gnica do acaso
Pueda el amor celeste
Descender y posarse.

FLOR
¢Os negaréis ahora a que os ofrende
Las flores de la dulce Primavera,
Como incensatio, henchido de perfumes,
Ante el altar de un dios »...

HESPERO
jAy! si, por cierto!
No pone su morada la paloma
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Junto al crater humeante,

N1 al fuego abrasador del Mediodia
Favonio de cristal abre sus alas.

Hay algo,— lo Invisible,—

Que no ha ungido las formas,

Ni los jardines moérbidos de Flora.

Y el perfume letal de esos jardines
No debe alzarse hasta nublar el nimbo
De una frente divina.

(Con mntencion marcada)

Conférmate con que arda tu incensario
En las dlumas gradas del santuario.

FLOR
iOh desesperacion, mas que la muerte
Detestable y cruel! ¢Debo por siempre,
Gemir por este amor, sin alcanzarlo?

HESPERO

iOh diosa!l algin secreto
No ha penetrado tu alma todavia.

FLOR
¢Puedo, en fin,
Peregrino, Esperar que un secreto.

HESPERO
(Intermmp.) Unmundoparatidesconodido. . .

FLOR

¢Quebrante mi cadena de cautiva?
¢Puedo también, en tanto,
Vigilar por mi duefio y su descanso,
Cabe el dintel de roble de sus puertas?
¢Puedo ver desde lejos
La llama cuyo fuego
Me hara digna de vos?

HESPERO
Tu amor, amiga,
Te elevara en un dia que es arcano,
A mi trono y mi amor! {Espera el dia

Humanidades

Que vera nuestro dulce desposorio!
Vela, pues, a la puerta;

Mas, no intentes saber secreto alguno
Del Peregrino. Al punto que lo hicieses
Serian nuestras bodas imposibles,

Y el mundo, como el dia de un eclipse,
Gemiria la noche de mi ausencia,

Que para ti y para ¢él seria larga,

Por siglos y por siglos...

Extingue ya esa antorcha.

(La diosa apaga la antorcha'y se sienta en
escabel a la puerta. El peregrino sube a su
lechoy se duerme)

(Se oye monologar a media voz ala Diosa)

FLOR

Le velaré como la madre a su hijo
Enfermo; mas, el barbaro mandato
De que no intente sondear ninguno
De sus secretos, cuando sé que en ellos
Y en saberlos esta la fuente pura
De mi dicha y mi amor, no he de cumplirlo.
¢Como hallan los misterios poderosos,
Que asi acortits el tempo y la distancia,
Que me separan de Héspero? ¢He podido
Ver siquiera la frente
Del Peregrino?

Un centellear de oro
Contornea su faz, pues sus cabellos
Embebe una substancia coruscante...
jAlli esta! .. .Se ha dormido...
Quiero, pues, contemplarlo.
Encenderé la antorcha de la alcoba
Con la piedra sagrada que otro tiempo
Dejé escapar de su apretado seno
El fuego engendrador de luz y vida.
Esta es la yesca.

(Enciende laantorcha)
Contemplarle quiero.

(Alumbraa Hésperoy lo contempla)

Religiosidad - Edicién No. 8



Resiata

157

Humanidades

{Ell el amor sonado...

Le tengo a un paso y me separan siglos
De su pecho... En verdad, estos amores,
Si he de hablar como diosa, colgarian
La tierra, como un nido de oropéndola,
De la rama del arbol cuyo fruto

Son la sabiduria y la ventura.

Mas, iqué veo? {Una llave!

Oh llavecita de oro;

Que cuelgas de su cuello sobre el pecho
Que sella misteriosa cerradura,

Ven; joh ven! ja mis manos!

No resisto al deseo

De abrir este divino

Santuario, que sin duda,

Guarda aquellos secretos,

De que me hablara ahora el Peregrino,
Y en que estriban las bodas

Que yo anhelo, en verdad, ¢y he de decirlo?
iQue anhela también él! Abranse, digo,
De par en par las puertas de esmeralda,
De este pecho divino...

(Da vuelta a la llave)

iOh estupor! Otro espacio,

Como el cielo, insondable, y en €l giran.
Nuevo sol, otra luna, otras estrellas,
Tal vez los arquetipos o plantillas

Que giran en el seno

De un supremo Hacedor, donde los astros
Toman origen, como bellas frutas,

De la savia del arbol

En cuyas frondas de esmeralda penden.
También las Estaciones y las Horas,
Que alli pasan en carros de diamante,
Regulan el voltear de los planetas

Al girar de sus llantas luminosas.

Una vida serafica

Bajo el palio de luz vivificante

Hace ver que la esfera de la tietra

Es palido recuerdo

De tal inagotable paraiso...

Un haz de luz rosada
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Corta el espacio azul, y del abismo
Donde toma su origen, otro rayo

De color de oro, trae entre sus haces,
Una, dos, tres angélicas figuras

De mujer... ;Son querubes o son hadas?
Mas luego un rayo azul se une al torrente
Y una pura cascada de esmeraldas
Trae flotando en su luciente zona
Hasta nueve doncellas celestiales,

Y unas pulsan la lira y otra alienta
Con gesto heroico una trompeta de oro.
Alla, una luz violeta... y a intervalos,
Lenguas de fuego errantes...

¢Echaré presto llaver... Mas ¢qué veo?
Abriendo una cafiada entre colinas

De fresco césped, serpentea un rio:

Y una hermosa mujer lava unas ropas
Blancas como la nieve.

Y he aqui: las azules

Ondas, ya han arrastrado algunos pafios...
Luego, el agua a su paso se lleva otros.
Por cierto, ella embebida en su tarea
Esta lejos de verlo... {Lavandera! (Grita)
Que arrastra la corriente

iLa blanca ropa! {Escucha,

Buena muyjer!

(Héspero despierta)

jHorror! M1 agudo grito
Ha despertado al Peregrino {Ay miseral

EL PEREGRINO

¢Qué voces he escuchado?
¢Qué haces, diosa insensatar ...
El destino se ha roto...
Contaras ocho siglos
Antes que llegue el dia
En que han de consumarse nuestras
nupcias.

(El Peregrino desaparece como una vision.
La diosapermanece retorciéndose los brazos
desesperada)
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CUADRO CUARTO

ESCENA SEXTA

El mismo paisaje abierto en la montana.

LA DIOSA FLOR

Se ha cumplido ya el plazo;
Pero en vez de la nube, orlada en fuego;
O del carro flotante,
Tirado por la candida cuadriga
De garzas o palomas,
En que viene el esposo, negras nubes
Entoldan el Oriente; el remolino
De fuego de la guerra
Pone su tea a la divina tienda
Del azul firmamento
Y en medio al humo tragico,
Mientras unas ciudades se derrumban,
Ortras vense nacer a flor de derra.
He alli que en el valle, al pie subiendo.
Como una enredadera,
De esta verde montafia,
Cual roja cuna, eleva sus tejados,
Nueva ciudad: su nombre numeroso,
San Salvador... El plazo
Funesto de ocho siglos, hoy expira.
La juventud eterna de los dioses
No basté a aligerar su tardo paso.
Todos los dias rebosé en mis cestas
La ofrenda de azucenas y de linos,
Hecha al blando recuerdo del amado;
Asi entretuve mi dolor, que agranda
En estos dias la espantosa guerra
Y la ruina de templos,
Donde entre los escombros y el olvido,
Se hundiran mis altares y mi nombre.
No de amor y sus quejas
He de tratar, mas de dolor...

(Aparicion luminosa; es el Peregrino)

Humanidades

ESCENA SEPTIMA

Héspero; la Diosa Flor.

HESPERO
A su hora
Llego. Tal es, por decision del cielo,
La hora de nuestras nupcias;
Y asi el amor en el dolor empieza.

(Un rayo de luz rosadia cae sobre la Diosa Flor),

FLOR
¢Qué luz divina inunda la montana?

HESPERO
iEl goce espiritual! {Placer del almal

(Cambiase el rayo de luz rosada en un haz
de color de oro suave)

FLOR

iLa tierra huye a mis plantas!
¢Qué luz nueva
Desciende de la altura?
El oro suave Matinal, no embebece la mirada
Con éxtasis igual. Miro en sus haces
Las tres ninfas aéreas
Qucmaqudlahomaaagamqueabndpeduo
Del dulce peregnno
Flotaban en el mismo rayo de oro.
Mas ahora me miran y sonrien:
¢Cual es su nombre, esposo?

EL PEREGRINO

Son la gracia:
Talia que es la gracia de las flores;
Aglae que desciende de los astros,
Y la que hoy hace palpitar tu seno,
La angélica Eufrosine,
Con la dulce belleza del espiritu
Y la serenidad...
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FLOR
iEsposo mio!

EL PEREGRINO
| Mi esposal He aqui nuevos convidados
Que llegan presurosos
A nuestras bodas.

(Un rayo de luz azul se une al rayo de oroy
mezclados en haz verdegueante caen sobre la
Diosa)

FLOR
jAh! ¢qué luz es ésta?

EL PEREGRINO

La vida o teofania
Del alma. Mira, mira, cémo llegan
En sus ondas mirificas, trenzando
Su armoniosa teoria, Nueve resplandecientes
Figuras de doncellas celestiales; O
ye su casta musica,
Pues unas pulsan argentadas liras,
Y la otra alienta una trompeta de oro.

(Oyese una miisica celestial)

Y todas cantan el pean sublime
De la vida del alma y la esperanza.

(Cae sobre la Diosa un haz de luz violeta)

FLOR
¢Qué es esta luz fundida de amatistas?

EL PEREGRINO
La fe en el porvenir, y en medio mira,
Mira, como desciende el sacto beso,
Sobre tu frente pura...

(Pésase una lengua de fuego sobre la frente
de Flor)

Ya se abate el alado paraninfo
Con la celeste mesa
De la agape celeste,
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Festin de nuestras bodas.

(Un dngel trae una mesita de oroyenella
una copa de vino’y pan)

FLOR
[Gloria sin fin, amor del paraiso!

EL PEREGRINO
Esposa, toma y come de mi carne.
Esposa, toma y bebe de mi sangre.

(Parteel pan'y da una mitad a la Diosa:
amboslo

llevan a los labios, representando)

Penetra de una vez, [Diosa de Améri-
cal

El arcano profundo:

Yo soy, esposa, El Salvador del Mundo.

(TELON RAPIDO).

NOTA: Frailes cronistas de América
hubo que se dividieron en dos opiniones
sobre Héspero y unos dicen en sus escri-
tos de este que es uno de los dos civiliza-
dores que llevaron el nombre de la Es-
trella de la Mafiana, era Santo Tomas» el
apostoldesaparecido, y otros, que era el
mismo Jesuctisto. Esta segunda tradicién
u opinién de dichos cronistas, ha dado
origen al presente poema dramatico,
auto sacramental, misterio u oratorio a
la moderna.

QUINTO CANTO DE CALIOPE

EL DIOS PLUTO
El mismo dios de la riqueza, Pluto,
Cuando vio que don Pedro de Alvarado
Contemplaba, indignado,
Las tres mil cargas de oro que ¢l astuto
Atlacatl, rey de Cuscatlan, le enviara;
Y que vuelto, decia rencoroso
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A sus conquistadores:

-iOro bajo, jun presente tan grandioso!
iOro, bajo, sefiores!. . .

Y que, en fin, en las filas de sus bravos
Hizo herrar como esclavos

A los tres mil inermes cargadores;

El mismo dios de la riqueza, Pluto,
-Yo imnfligiré un castigo a su mjusticia,
Dijjo, porque el guerrero ha traspasado
El limite que he puesto a la codicia.

Largos afios el dios atisbo el pecho
Del guerrero impasible y temerario,
Hasta mnfundirle el plan, de 1r, a despecho
De toda ley. la humana y la divina,
A disputar en lid larga y sangrienta,
Con sus héroes bizarros,
En las urbes ciclépeas que sustenta
La altplanicie andina,
El tesoro del Inca a los Pizarros.

Vibse entonces la rada
De Acajutla, «que bate
La mar del Sum, de velas tachonada,
Que oscilan de las olas al embate:
Los tres mil cargadores
Descuajaron la selva y erigieron
Los mastiles, labraron los tablones,
Trenzaron jarcias de maguey y fueron,
Valerosa cohorte,
Con los conquistadores,
Al traer anclas, hierros y espolones
Hasta las playas de la mar del Norte.

Y en la flota subieron extenuados
Para hacerse a las ondas procelosas,
Que su sangre salpica,
Manejando ora el remo, ora la pica,
A un tlempo marineros y soldados.
Y dejaban atras hijos y esposas.
Ya estan en el Pert, donde se mueve
El ejército, al halito frimario,
Bajo copos de nieve,
Que sirven a los héroes de sudario.
Que les queman los ojos; sobre hielos

Humanidades

Que hacen perder los dedos.

No hay fuego: hay sdlo el viento de la sierra;
No hay tiendas: hay carambanos.

No hay cielos.

Negro sobre la nieve, el campamento,
Rondando por los condores que acechan
Y las bandadas de aves de rapifia,
Deja escapar a veces un lamento...

Alvarado les abre su tesoro:
-Todo el oro que veis, tomad, sefiores;
Salvo el del Rey... Y los conquistadores:
-Queremos pan...; no oro.

Se improvisa orador, y su macabra
Hueste, le escucha y a su heroico acento
Se pone aquella hueste en movimiento;
Y pudo mas que el oro la palabra.

Mas alla... ¢Pero es todo el sufrimiento
De la hazafia insensata?
No es todo, todavia.
Les esperan el témpano que mata,
La cima que es mas fria... jque es mas fria!
Al asirse a las penas, fatigados,
Las pefias atin mas frias que los hielos,
Paralizan sus miembros de improviso,
Y parecen helados.

Hambreados, sin aliento,
Todo peso es estorbo a sus espaldas.
iDar un paso! [Qué esfuerzo necesital
Pedro Gdémez, entonces, en la nieve,
Regd toda su carga de esmeraldas,
Y en seguida el ejéreito le imita.
Todos lo imitan!: idolillos de oro,
Patenas, arrancadas con pinjantes,
Sartas, escarcelones,
Ajorcas, aguilicas y leones,
Todo de oro; collares de diamantes;
Maiscaras y cabezas de lebreles;
Bronchas, cuentas, tacicas,
Espejos de dos haces, cascabeles;
Cuarenta hachas, con mezcla, que valian
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Hasta dos mil ducados:

Pescados que al cogerlos se movian;
Armaduras enteras semejantes

A arcangeles radiantes derribados,
iTodo de orol... Rodelas,

Que fueron ora el Sol, ora la Luna,
Pendientes en los muros asaltados...
Todo cubrio el camino. Era un tesoro
Como el de la obsesion que fatigaba
Al avido don Pedro. Y él miraba
Todo como un mal suefio! {Todo de oro!

Diamantes. . . La encendida
Llama de los rubies, y las azules
Del zafiro, en su fiebre, cintilaban

Como un sarcasmo a su ambicion henda.

Entonces un soldado,

Abrazado a una pena, en el atajo
Que orillaba el abismo,

—iEiste no es oro bajo!

Le dijo, y en el brazo en que esgrimia
Su pica, antigua marca sombreaba:
Helado por la pefia rodé abajo.

Era el que hablaba un indio cuscatleco.
Lloré el héroe su muerte o su ironia;
Mientras del viento en el silbar se oia
La risa del dios Pluto como un eco.

SEXTO CANTO DE CALIOPE
CUENTOS DE MARINOS
I

En las rocas de Acajutla
Mitad castillo y torredn,
Se alzaba bien ha tres siglos
La casa del Armador.
Dos balcones con macetas
Se abren en el paredén
Que sustenta los dos arcos
De almenado mirador.
Desde €l se ven los galeones
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Llegar; se ve en derredor

La Mar del Sur; se ve el vuelo
De las garzas y el alcion.

El buen viejo Alvar Melara,
Tan afamado armador,

De ttempo no muy remoto
Goza el provecho y blasén;
Que al presente poco hace...
Como ya el ttempo paso

En que Pedro de Alvarado
Que ha dias goza de Dios,
Armd la notable flota

Para 1r a la expedicion
Contra Pizarro y Almagro...
O en que la rada se vio
Tachonada por las velas

De nueva flota y mayor,
Cuando el mismo Adelantado
A conquustar se lanzé

Las 1slas de Especieria

Con malhadada ambicién.

La primera vez su padre
Fue afortunado armador.
La segunda vez fue Alvar,
Que con el arte hered6
Alguna hacienda...

—7Por hoy,
Dice el buen Alvar Melara
A un noble interlocutor
Que apoyado ante una almena
A la grupa del canén
De senales, le escuchaba,
Viendo el afan y fervor
Con que en los diques trabajan
Con desusado teson,
Herreros y carpinteros

Con mucho estruendo, —por hoy

Se acaban los bergantines
Con que vos, Sefior Oidor
Don Diego, llevais a cabo
La conquista que dejo
En planes, el valeroso

Alvarado (que de Dios

161
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Goce). Siendo ya Gobernador
Pobre hija mia, que espera,
—FEl honrado recuerdo, En los labios la oracion,
Mi buen Alvar, con que vos i{Que Dios eche en brazos tanta
Enaltecéis a Alvarado Ambicién de tanto amor!
Me hace pensar que no soy Cada golpe de marullo
Despreciable a vuestros ojos, —y el dlumo se dara hoy—
Como en la necia opinion Resuena lugubremente
De los menguados que tildan De Mencia en el corazén.
Mi hazanosa expedicion
De insensata. Y esto dicho, 11
Don Diego altivo bajo
La escala y quedose Alvar —iDona Mencial {Dona Mencia!
Sombrio, en el mirador. Dice en un balcén Palacio,
Cinco anos de amor os dicen
I Todo el amor con que os amo,
—iLo que juzgo de tal viaje! Y responde Dofa Mencia:
Entre dientes murmurd,— Repértese el de Palacio...
Que Mencia esperd cinco anos Cuando él paso6 de visita
Con promesa del Oidor Tenia yo los quince afios.
De ser su esposa, a que él coja Le of tocar la guitarra
Los frutos de su ambicion, Con sus modos cortesanos
A que pasease su altivo Y le pedi muchas copias
Rango de Visitador, De sus coplas y sus cantos
Que ser Don Diego Garcia Que harto sé que ¢l los hacia
De Palacio, en su opinién Frente a frente mi retrato.
Es poco ofrecer a Mencia Si él me amé por tanto tiempo
Pobre hija de un armador. Yo he esperado otro tanto.
A que volviése de andarse De tres Alcaldes Mayores
Del uno al otro rincén Dos me ofrecieron su mano,
Del reino, viendo tal crater Que eran los ambos solteros
De un volcan que se apagd, Solteros eran los ambos.
Las llamas y los barrancos Si esperando tanto tiempo
De un volcan en erupcién, Las rosas que €l ha cantado
Los rios cuando el Invierno No se ajaron en mi rostro,
Con torrentes acrecio. N1 estos mis ojos llorando;
Las ruinas que las malarias Si ha triunfado de silicios,
Hacen hoy su habitacién... Aquel talle, Licenciado,
Y con nueva fantasia Que a las palmas del desierto
Palacio y con nuevo ardor, Vuestros versos compararon;
Pide el plazo temeroso, Si mezclé en mis oraciones
Del fin de su expedicién Amores, que son pecado,
A Especiera, que quiere Y so color de piedad
Segun trato que asentd He llorado suspirando;
Con el Rey, volver a Mencia En cambio, y esto al Amor
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Duele, cuanto fuera en vano
Querer decir, —una hebra

Que es plata que estan dorando,
(Hebra de plata que ausencias Me hi-
cieron, no mis veinte anos);

Me dice que amor espera
Tiempos que le son contados

Y que en el mar de la vida,

Si hoy no se unen nuestros barcos
Ya no podran avistarse

Ni alld arriba, ni aqui abajo...
iConquistar Especierial...

Cosa es del Rey y no hablo.

¢Mas como sabré si ha muerto?
¢St en el mar ha naufragado?

iLas 1slas de Especierial

iCuantas vidas que costaron!
Baste decir que en el viaje
iMuriera el Adelantadol!

Iv

Contest6 Diego Garcia:
—Cuéntase y no sé si es cuento,
Que de tantos navegantes
Como del mar no volvieron,
Hubo algunos que en las noches
De borrasca, cuando el cierzo
Amontona la neblina,
Columna entre mar y cielo,

O bien en noches de luna

Y niebla se aparecieron

En la rada en que esperaban
Su vuelta amigos y deudos
Esposas o prometidas,
Madre amante e hijos buenos.
Hubo uno que temerario
Bajo la racha y el trueno

El Cabo de las Tormentas
Juré a pesar de los Cielos,
Doblar mil veces y mul,

Por lo que irnitados Ellos

Lo condenaron a herrar,

Por el mar, siglos sin término.
Hasta hallar un corazén

De mujer constante y bueno,
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Que le esperara siete anos
Después de dejar el puerto.

Por cierto, no se ha sabido

Si se aplacaron los cielos

Porque el marinero errante
Hallase el corazén bueno.
Callad, Don Diego Garcia,

Que hija soy de marineros;

En la historia de Penélope

La canté el poeta Hornero:

Que la esposa del marino

Vence en constancias al Tiempo.
—S1 yo soy el ambicioso,
Mencia, a quien castigue el Cielo
Condenado a herrar el mar

O entre sus abismos muerto,

Yo os juro que he de volver

A vuestros pies, a poderlo,

Sea por deuda de Amor,

Sea por aplacar los Cielos.

Un jhurral a orilla del mar
Resoné en el astillero.
Bajo Alvar del mirador,
Le dijjo:—El dlumo clavo
De los tres barcos se ha puesto.

Y Mencia cayé en los brazos
De su padre sin aliento.

\%

iAh! tempo de temporales
Cuando sopla la borrasca,
Cuando la niebla en las costas
Erige murallas altas.

Cuando galeones dorados
Que el Pert en hilera manda,
Barridos del Austro frio
Gimen en las rotas jarcias,

Y las velas en jirones

Se disparan en mar alta,

O se estrellan en las rocas,
O en los cortices naufragan.
Cuantas veces Dofia Mencia,
Sobre las rocas sentada
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Vio las nieblas, vio las nieblas
Que forman murallas altas,
Torres, palacios errantes,
Quelas centellas desgarran!...
Han pasado ya tres anos.

Esta Mencia a su ventana.
—LEsos palacios errantes,
Dice ella, son figurados
Emblemas de mis dolores,

Y son letra de mis ansias,
Porque yo un Palacio espero
Que vuelva por la Mar alta.
{Qué formas toma la niebla!
Alla lejos, velas, jarcias. . .
Mas no... es la nube que flota,
Mas no... es la bruma que avanza.
Y recuerda que Don Diego
Cuando estaban en la playa

A punto de despedirse

Y ella reprimia lagrimas,

Le djjo de cierto modo

Que hoy sostiene su esperanza:

—S1 mi espiritu pudiera
Ya sin cuerpo y sélo alma,
Con mi galera ya muerta
También como yo fantasma,
Llenarla con los tesoros
Que en esos mares me aguardan
Y traerla en una noche
De luna, en las horas altas
Cargada de anforas de oro,
Velos tejidos de hadas,
Sartales de piedras ricas
Que poner a vuestras plantas
Vendtia. . . Que o0s halle entonces
Dofa Mencia, en esta playa.
Como yo he viajado tanto
Perdonad si esto os espanta,
Que es un cuento de viajeros
Cuento del Galeén Fantasma
En la Alcaldia Mayor
De esa villa tan nombrada,
Villa de la Trinidad
De Sonsonate, se habla
Cosas de marineria,

Humanidades

De naufragio, de borrascas
Pero a este tlempo la gente
O se santigua o se pasma:
—Que Garcia de Palacio
Y su galeon y sus almas,
(Que del galedn cual de gente
En tales decires se habla)
Se aparecen entre nieblas,
Se aparecen en la rada

Y que se oyen del Oidor
iLa cancion y la guitarra.

—Fuere vivo
Palacio, y es cosa llana
Que en mis brazos estuviera
Como amigo, cuya fama
De explorador, sélo tiene
En la mia quien la igual
Que por mis letras he sido
Honrado con la alabanza
De aquel Principe de Ingenios
A quien en el mundo llaman
Manco de Lepanto.

Asi
Tengo por averiguada
Cosa, que el Oidor ha muerto.
Y que el buque es un fantasma:
Locura es ya desde luego
Y puede también tomarla
Dona Mencia, que aventura
Su juicio, al ir a la playa
Del puerto, a ver si entrevista
A este su galedn f antasma.

VII

De noche.

Esbelta figura,
Envuelta en flotantes gasas;
Mais que caminar parece
Flotar por la obscura playa
Que el fulgor de las estrellas
Y de la espuma hacen
¢Sera verdad? A lo lejos
Brumas, nubes, nieblas
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Lo de siempre

Mas de pronto
iUna luz.. luz que se agranda!
Se aviva... Blancor de velas
Y el rumor de una guitarra
¢Suefia Dona Mencia? Ansiosa
Su vista en las ondas clava...
Pero la luz se divide,

Una queda y otra baja,

Y una la barca se la trae
Rielando en la onda la llama:
Se oye una dulce cancion
Que esta por siempre grabada E
n la alma de Dona Mencia;

Y puntean la guitarra

En la barca, como un tiempo
Lo oyera ella en su ventana.
Ya atracaron a la roca

Donde hace profundo el agua.
Saltan extranos marinos
Nunca vistos en la playa.
Echan al suelo tapices,
Tibores de ambar y laca,
Amontonan los collares

De perlas negras y blancas,
En ajorcas de corales,

Urnas y anforas repletas.
Calices y copas de oro,
Coronas y joyas santas,

Y ostensorios que amontonan
En sus calas los piratas.

A la luz de las estrellas

Y al reflejo de la antorcha
Tanto oro lanzaba llamas.

Luego desciende Garcia
De Palacio, la faz palida,
Tan palida que en la noche
Que espuma y hachén aclaran,
Se vio mas blanca que espuma,
Con ser la espuma tan blanca.

Dijo entonces Dofia Mencia:
—Cobmo esta la noche obscura...
Palacio, ¢estdis muerto o vivo?...
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Rasgo ese instante la Luna
un nubarron... En la nave

- Se oy6 entonces una ruda

Voz, entre alarido y canto.

Dijo Diego:

—iLa Tangura!
—il.a Tangural

—iEs una diosa!
—iDi1osa vival

{Como es una
Reina que se adora en vidal
Que un rey es dios en Molucas
(;Sin duda ha visto en la playa
De Mencia la alba figura
Y con celos insensatos
Sus torvos dioses conjural)
—Pero estais muertos o vivos?
—DMe es prohibido alzar la duda.
S1 vivo, porque le debo
Al Rey, por una escritura,
Conquistarle aquellas tierras
Que sdlo la fuerte ayuda
De amigos podria darme,
Que debo ya a la fortuna
Y a mi espada; y en los brazos
De una esposa que en la bruma
De este silencio se me abren,
Fuera mi espada perjura;
Si muerto, porque el horror
Turbara vuestra alma pura
Oscureciera el cristal
A través del cual alumbra
Vuestro espiritu llenando
Otras almas de ventura.
Asi guardad los tesoros
Que os ofreci en las angustias
Del partir, que a vuestras plantas,
Pondria en toda fortuna.
—Ese tesoro Don Diego,
Daria a la Virgen Pura,
A los pobres, al Beaterio. . .
Pero de manera alguna
Tocaria oro que puede
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Venir, decis, de la tumba...
Pero ¢por qué no os llegais?
La mano que os tiendo es pura;
Con ella os concedi un tiempo
Esposa sumisa y padica.
Mencia, no puede llegarme

A daros la mano, y si una
Fuerza me impele hacia vos,
Mi planta vacila, en lucha
Con la fuerza que me arrastra
Al mar... Siento a la vez juntas
La mano de Amor, asirme

Y del Destino; que empuja
Uno mi ser a tus plantas;

Otro a las olas me mmpulsa.

Mencia le dijo: —Ah Palacio
Tened piedad de mi angustia:
{Que no he de saber si vive
sl estd muerto, si me butla,
Si me adora, si me engana,
Si me entrega a la locura.
Quien esperé como esposo
Y cualquiera la fortuna
Que fuese, por tanto tiempo,
Sin vacilacién, sin luchas,
Afo a afio, dia a dia,
Hablando de él con ternura;
Hablando de él a mi padre,
Al sol que tanto va a Orlente
Donde él se fue la vez ultima,
Al mar que debia traerle
En sus olas, con sus brumas,
A la luna... | Cémo veiamos
Un tiempo, €l y yo, la lunal...
Oyose en el mar turbando
el ambiente de ternura
Con que hablaba Dofna Mencia
Llend el aire, el mar, la duna,
La voz, alarido y canto
De la nave.

~ —iLa Tangural
Gemia Mencia:

—iAh Palacio!

Humanidades

Tened piedad de mi angusua...
Esa mujer de la nave
¢Causa el mal que nos abruma?
—Es la diosa prisionera
Que éxito a mi empresa augura.
Mas, joh poder del Destino
Que hacia las olas me impulsal
Mirad escrita en mi brazo
En mi cara, la escritura
Con que mi voz y mi1 espada
Cumplir el destino juran. ..
iVamos! Mencia, jha sido un sueno!
Pensad, buen angel, que en suma
No sabéis st muerto o vivo
Me hablais... y si la Fortuna
Me devuelva a vuestras plantas...
{Vamos!

Y parti6 en la obscura
Noche.

Y dijo ella:

—iAh Palacio!
Tened piedad de mi angustia.
Llamaba a la Tempestad,
Entre tanto la Tangura.
Cual s1 ya oyeran sus dioses
Cubribse la mar de brumas.
Desatose el temporal,
Corn6 en férvida espuma
Altas olas, soné el rayo,
Silbé la racha... En la duna
Gigantes olas saltando
Cual quimeras, una a una,
Atrrastrd al fondo del mar
El oro de las Molucas...

Asido al brazo de su hija
Alvar Melara la empuja
Carinoso...

—iVano Afan!
Le dice, aprension, ... | locural...
iMentidas nieblas del dia!
De noche cerradas brumas.
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Dona Mencia en su balcon
Vio perderse entre la obscura
Tempestad, las desgarradas
Velas, en tanto fulguran
Las centellas.

—iMuerto o vivol—
Murmurd. Al salir 1a luna
Manana a pensar de nuevo
S1 son naves o son brumas.

¢Qué fue del audaz Palacio?
¢Cual su azarosa fortuna?
Los buenos cronistas dicen
Que parudo a la Moluca
Del ya nunca mas volvid
A saberse en Acajutla.

QUINTO PARADIGMA

«.. Y cuando se unen a ellas,
las de Dios, que os ensefia este viaje
Al Almo Cielo».

Un quinto Paradigma llegd en tanto
Al proscenio, he aqui lo que le oyeron:
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-Instruido el hombre por el cuadro santo
Del cielo y por los dones que le hicieron
Los Numenes que habitan a Nosteria,
Supera su ignorancia y su miseria:
Antes de abandonar el Almo Cielo

Vera Lara su gloria en la del vuelo,
Que los hombres veran, mas que atn no vieron
Diciendo al par Caliope, en un canto, -
Como el hombre hace esclava la matena.

Escuchése en el cielo en aquel dia
De labios de la Musa
La conquista del vuelo en profecia.

San Uraco de la Selva, no se encuen-
tra en el Martirologio pero podemos
atrevernos a creer que debia hallarse alli,
aunque en el mismo Cielo de Nuestro Se-
for y aun en el Infierno de los cornudos,
se vieron en grueso aprieto para saber don-
de debia quedar.

Naci6 en Santiago de los Caballeros
alla por el ano de 1567, hijo de Argo de la
Selva y de la india Txinque, nieta de re-
yes, algo bruja, algo loca.
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Muestra Literaria de la obra de SALARRUE
El Cristo Negro™

Enla época a que vamos a referimos
(1583), gobernaba Guatemala el Licencia-
do Garcia de Valverde, a ratos cruel como
la mayoria de los capitanes generales, con
una barba roja y cuadrada que untaba su
coraza de reflejos sanguineos, y sus ma-
nos huesosas y largas, cubiertas de vello
rojo, parecian ensangrentadas de una ma-
nera indeleble, detalles que por lo demas,
bien podia respaldar simbdlicamente una
verdad moral.

Argo de la Selva, noble ruin de
Badajoz, habia sido lugarteniente de
Valverde durante mas de seis afios, hasta
el dia en que perdido el favor y acumu-
ladas sobre su persona una larga sere de
crimenes, fue juzgado por el mismo
Valverde y ahorcado en el patibulo de ce-
rro largo, que desde las ventanas del
Ayuntamiento, aparecia sobre el cielo le-
jano, siempre cargado como la rama pro-
diga de algan arbol macabro.

Fue en tonces que la india
Txinque, madre de Uraco, (mozo ya de
dieciseis), entrd una noche, nadie sabe
c6mo en el palacio, armada su mano ver-
de con un pufial envenenado, y en pleno
baile, intenté dar muerte horrible al li-
cenciado; pero no logrd su intento y fue
destrozada por las guardias y enclavada
mas tarde su cabeza en una lanza, en
medio de la plaza de la ciudad.

Uraco huyé de la venganza del goberna-
dor y fue a refugiarse al convento de San
Francisco, hallando amparo a la sombra
de Fray Francisco Salcedo su padrino de
pila, quien se tomo el cargo de instruirle

en la lengua de Castlla y en la sagrada
vida de Cristo.

Esto apasion6 a Uraco y em-
pezo su amor a Jesus con un tesén que
hacia cavilar a los frailes y mover la
cabeza negando antes que asintiendo,
por aquella locura y desenfreno. Algun
monasta de rostro anudado le acusé de
hipocresia, confirmada mas tarde con
la huida de Uraco y el robo de las jo-
yas sagradas. ¢Qué pensaba el Herma-
no Francisco? Atenuaba, atribuyendo
el robo a una locura amorosa que le
hacia desear para si sélo, lo que estaba
en tanto contacto con la Divinidad.

Uraco, quien era ya en tonces
Fray Uraco aunque no profesara aun
en la orden, aparentaba veinticinco
afios, su barba rala y negra de mestizo,
daba a su rostro un no se sabia qué de
malévolo. Delgado y gris, enfundado
en el habito sugeria la idea —mil ve-
ces exorcizada por los monjes— del
Demonio metido a fraile. No obstante,
suvoz clara y suave, que era como miel
de alma, iba, al hablar, aclarandole en
dulzura hasta modelar en él un agra-
ciado del Cielo, tan esplendoroso, que
hacia bajar la cabeza de los
maledicentes.

Noches, de claro a claro, pasé
este loco arrodillado en medio del pe-
drero, orando en el jardin, que a la ma-
fiana se llenaba de rosas blancas, a caso
surgidas en la noche al auspicio de
aquel suave susurro que inquietara el
silencio nocturno prefiado de brotes.

*Tomado de la obra: “El Cristo Negro”, SALARUE, COLECCION GAVIDIA, Volumen 11,
Sexta Edici6n, 1986, UCA Editores, San Salvador. Piginas: 13,14, 17, 18,19, 20, 21, 22, 23, 24,27,47,48,

51,52, 53,54y 57.
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Diez veces desapareci6é del con-
vento durante muchas horas, sin que
nadie pudiera decir a donde 1iba.

Cuando regresaba ponia por ex-
cusa a las paternales inquisiciones de
Fray Francisco, sus visitas a los esclavos
del cruel encomendero, para aliviar pe-
nas injustas y aprontar consejos salva-
dores. Pero en realidad era otra cosa lo
que lo alejaba del convento y no tardd
en saberse.

Una tarde en que Fray Uraco se
paseaba recreandose junto al muro del
jardin, situado detras de la cel-deria del
convento, por una brecha abierta en el
adobado a causa de los sismos, vio 2 una
mestiza enlutada, que le contemplaba
con ojos sombnos y a la vez le sonreia
con una sonrisa, tan blanca entre los car-
denos labios sensuales, y los lienzos ne-
gros, que parecia una rosa languida.

Como la mujer pareciera asi lla-
marle, el fraile, con las manos en las
mangas y la sonrisa en los labios, acer-
cose y preguntole:

—Qué deseas buena mujer? ;Puede el
humilde Fray Uraco serte de utilidad?

—Acaso, si, santo fraile. Mi buena suet-
te ha hecho que os vea al pasar y sélo
ruego la clemencia del buen confesor y
la clarividencia de vuestro santo consejo.

Invitdla el fraile a entrar, con un
vago gesto que hizo desplegarse una
manga del habito y fueron a sentarse al
brocal del derruido pozo techado conun
som-bril de teja. Ella quiso hincar la ro-
dilla en ]a arena pero él no lo permitid’.
La mestiza exhalaba un fijo olor a un-
giento de canela y también de las fron-
das que ahora la noche ponia sombrias
arrojandolas casi negras en masas de
voluptuosa pesantez sobre la tierra ama-
rilla, venian aromas de pantano que aca-
riciaban de un modo sensual inquietante.
La mujer era joven y era bella, pero Uraco
era incorruptible y su sangre sélo vibra-
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ba en la busqueda del alma.

—iMi pecado, es grande, sefior —empe-
z6 la mestiza—! Vivo en casa de mi se-
fiot, el notario Herrera y Caravejo, cuyo
hijo me requiere de amores sin que yo
pueda resistir ya mas. Un constante des-
asoslego macera mi cuerpo y sélo aspiro
—perddn seflor— a una pronta satisfac-
cién de mis deseos. Voy a motir si no
cedo, y si cedo, tiemblo por el pehgro El
seflor mi amo se entera, y seré condena-
da, {Dios sabe a qué!

La mujer escondié la cabeza en-
tre las manos y sollozé.

Uraco la miraba aténito, encen-
dido en sorpresa e indeciso en la respues-
ta. A través de la piel amarilla de la mu-
chacha advertia, sin esfuerzo el resplan-
dor demoniaco de los poseidos; cierto
reflejo rojizo y metalico de una luz sote-
rrada. Dijo:

— {Gran pecado es la tentacionl... |Pe-
cado grande seria el de ese joven, casi
nifio, 2 quien pretendes hacer caer en el
fangol... iNo puedes resistir con la 1dea
de Cristo Nuestro Sefior, muerto en la
cruz por la virtud?...

—Oh, Fray Uraco, rio puedo mas! Lo
he intentado en vano. Estoy poseida del
Maligno y voy a morir si no lleno mi cri-
minal deseo...

—¢ T4 le amas?... —Pregunt6 el fraile.
—iNo sél... {Sélo sé que esta virginidad
de mi barro y este vacio de mis entrafias
me estan devorando viva como un fue-
go del Infiernol...

El fraile hizo el signo de la cruz
sobre el cielo claro e inclinado después
sobre la hembra, susurté largo rato con
lagrimas en los ojos.

Largo fue el silencio y después
una sombra negra y furtiva huia por la
brecha del adobado mientras en-medio
del pedrero, abiertos los brazos, el peca-
dor elevaba su plegaria tan alto, que ya
no sélo florecia el jardin sino que del cie-
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lo brotaban las constelaciones en un len-
to derroche.
2

Habian pasado tres afios desde este in-
cidente. Fray Uraco persistia en aque-
llas escapatorias misteriosas, socorrien-
do y aconsejando a supuestos esclavos.
El Prior Salcedo, en cambio, era noticia-~
do de que el profugo se encerraba, con
una mujer de quien tenia un hijo, en una
casa de los suburbios y no salia de alli
muchas veces hasta después de dos dias.
Los monastas no ignoraban estos deta-
lles y no lo dudaron nunca, tal era la pro-
funda conviccién que tenian de que el
Diablo moraba en aquel santo recinto
bajo el habito de Fray Uraco.

No obstante, Fray Uraco era aun
tolerado; no por los compatieros (que de
buena gana le habrian quemado vivo
enmedio de la plaza) sino por el Prior,
quien no dudé nunca de que aquel cere-
bro estaba perturbado y de que era cari-
dad asilarle en el convento para bien de
todo el mundo, del mismo fraile y por
Cristo misericordioso.

Efectivamente, Fray Uraco vivia
a hurtadillas con una mujer de quien te-
nia un hijo. La fogosa mestiza que aque-
lla tarde, en el propio jardin del conven-
to le obligara a pecar, para que otto no
pecara, habia concebido en virtud de la
fatalidad y el monje, avisado, ayudé a la
hembra para huir de la casa del notario y
para lo demas, alojandola en la cabana
de una vieja india que le limpiaba las
ropas y le cocia las hierbas brujas, que
alijeran. e impiden los desgarros.

Fue padre por fin, y un nuevo
amor, un inmenso amor germind en su
corazén para aquel hijo del pecado, hijo
infernal que no obstante sonreia como
un angel y era blanco como su padre
Argo. Mas, para que el orgullo no le obli-
gase a sonreir de una tan cruel afrenta
en la faz del Sefior, Fray Uraco untaba la
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comisura de sus labios con goma de
nance, que rasgaba la pulpa carnosa con
grandes dolores, al menor gesto de
complacencia. Asiy todo, no podia im-
pedir que su blanco corazén se esponja-
se como una rosa plena y se iluminase
como una aurora de mayo a la vista del
hijo inevitable.

El dolor no tardé en invadir poco
a poco el corazén del santo. Cuando el
nifio fue creciendo, haciase necesario
corregir sus caprichos. La madre (de tem-
peramento aspero) asi lo aseguraba y tré-
mula de cdlera se lanzaba muchas veces
sobre el chico, con la cuerda en alto, sien-
do detenida por el fraile, quien, con la-
grimas corriéndole en la faz torcida, ha-
cia efectivo el furor de la madre en las
espaldas del mifio. Por su parte el chico
iba cobrando miedo y después odio a este
monstruo encapuchado que le
martirizaba echando aguas de rabia por
los ojos. Luego que veia llegar a su pa-
dre, corria a .ocultarse o buscaba pro-
teccion en las sayas maternas, mientras
Uraco, con frases carifiosas, se esforza-
ba en vano por atraerle. \

i Y todo porque ella no pecaral...

3
Regresando una noche de luna al con-
vento y al llegar cerca de las tapias rui-
nosas del jardin, escuchd trémulo una
conversacién entre el hortelano y el lego
llavero. Se trataba de robar las joyas del
retablo; los vasos de oro recamados, los
ornamentos de pedreria, la plata de los
oficios... Si se hubiera mostrado de se-
guro que le habrian matado. Estaba en
poder de un secreto que podia llevarles
a la horca aquella misma mafana; pero
el Seflor le enviaba antes de que aque-
llas desgraciadas criaturas manchasen
sus manos en tan horrendo sacrilegio: ¢l
lo hatia, él robaria el ofertorio, él amasa-
ria los metales y arrancaria las gemaspara
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que fueran trocadas por ellos en el oro
codiciado, pidiéndoles que huyeran pron-
to. Asi lo hizo el santo fraile y mientras
veia entre sus manos el brillo avivado
por las scmbras, de todo aquel tesoro sa-
grado, esperaba con resignacién que un
rayo del Cielo fulminara su misero cuer-
po y enviara su alma condenada, a los
profundos antros de la Eternidad.

Nada, sin embargo, ocurrié y ahi
quedaba sobré la tierra para su propio
escarnio, cargando con su alma encena-
gada y su cuerpo asqueroso.

No volvié al convento. Arrojan-
do el habito lejos de si, huyé también.
Fuese a las montafias conviviendo du-
rante largo tiempo con las fieras y los
pajaros, alimentandose con frutas y rai-
ces y asilandose en las cuevas.

4

El amor al hijjo podia mas que el recelo
al castigo. Se habia oido rumor de que
Fray Uraco era visto a altas horas ganar
los aledafios y entrar en el recinto de la
vieja casa. Ya no se dudaba de su mal-
dad. Era un profano y un ladrén, préfu-
go y renegado. Solo el Prior Fray Fran-
cisco Salcedo hacia aun un huequecillo
en su piedad, respondiendo alas abomi-
nables acumulaciones sobre el ex-fraile,
que era un cerebro lesionado, y que pi-
dieran a Dios para que le dejase entrar
en su gracia.

Los que habian creido ver a Fray
Uraco entrar por las noches en la pobla-
ci6n, no se habian engafiado. De cuando
en cuando, el pobre llegaba de la monta-
fia escurriéndose con esa habilidad que
aprendiera del tacuazin y el mapache,
convecinos de selva; y medrosamente,
jadeosamente, entraba en la casa de la
mdia para ver al hijo, para llorar ante el
hijo que siempre le temia, mas aun aho-
ra que su ropa hecha girones mostraba
la angulosidad de sus huesos envueltos
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en aquella piel cobriza. El nifio habia
cumplido cuatro afos. Era castafio de
pelo y claro de piel, robusto, pero triste.
En su almila timida parecia pesar cons-
tantemente el fantasma de su padre,
aquel ser grotesco que le castigara tan-
tas veces con cara de piedad. ;Por qué
aquel hombre era asi? Empezaba a dis-
tinguir el infante la hipocresia en el ser
humano, sin saber cémo nombrarla y es-
pantandole mas que nada. Se habia vis-
to ya afrentado por muchos en la sangre
de su padre, habia oido que su padre,
aquel, era un ladrén y un sacrilego y no
lo dudé jamas, hubiéralo creido todo an-
tes de creer que su padre era un santo.
La madre confirmaba de un modo vago
aquella historia y el nifio habiale oido lla-
matle con sus labios: perro sarnoso.

Cierta noche el hijo habia denun-
ciado al padre, corriendo a la calle y lla-
mando a voces a los vecinos: ‘«al ladrén,
al ladronly, decia. Y armados de garro-
tes, las gentes, los soldados, corrieron en
la noche tras el hombre, que huia, huia
locamente, con ligrimas en los ojos como
un perro acosado. Una piedra le derribo
en el polvo, pero logrd ganar a rastras el
bosque y con ayuda de las tinieblas vol-
ver a verse libre.

5

Anduvo, anduvo mucho, arrastrandose
en lo mas intrincado de la selva, ganan-
do largos trechos enmedio de los arro-
yos, durmiendo en las ramas de los altos
arboles, por temor a las fieras, despeda-
zado el traje y la prel... y el corazén. Co-
mia raices cuando no hallaba frutas y
oraba arrodillado en los riscos o en los
claros del bosque donde el sol caia a plo-
mo en las horas meridianas.

Una honda herida le cruzaba la
frente en sentido diagonal y el pus ama-
rillento, trasudando sobre una carnaza
verdosa de gangrena, se confundia a ve-
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ces con sus lagrimas. Venianle cortos es-
tremecimientos de frio y largos lapsos de
fiebre cuya sed calmaba, a falta de agua
corriente, con la de los pantanos
apestosos o con la humedad salobre de
sus lagrimas.

Una hermosa noche de luna lle-
na, en el paroxismo de su fiebre, senta-
do sobre la hojarasca en un claro del
bosque, vio llegar una hiena de ojos san-
guineos y erizadas cerdas, que parindo-
se frente a frente, le miraba en silencio.
Hizo la senal de la cruz y sus recios la-
bios articularon apenas el nombre de Je-
sts. La fiera entonces, se convirtld en
una piedra. La sed apremiaba. Grandes
gotas de rocio cafan de las altas hojas
acariciando dulcemente la faz del mori-
bundo. De pronto un agitar de alas batié
el aire por sobre su cuerpo y cuando el
fraile logrd entreabrir los parpados, vio
ante si una sombra oscura que tenia dos
-enarcadas alas abiertas como las de un
angel y que tendia las manos hacia éL.

Con un esfuerzo supremo, logrd
sentarse y abrir los ojos. Tenia ante siun
angel, pero era un angel negro, de clami-
de vaporosamente negra y que llevaba
entre las manos un caliz, negro también,
lleno hasta los bordes.

El angel invitaba y el fraile, ya
sin llorar, ya sin recelar, como en un vago
suefio, tom6 de las manos angélicas la
copa y la vacio anhelante.

Luego entr6 en un pesado sopor
y cuando los pajaros le despertaron con
sus melodias salvajes, el bosque se do-
raba al sol y él se sinti6é fuerte, sano y
alegre. Sobre su frente la herida, estaba
seca.

6
Largo tiempo meditd sobre aquel extra-
fio y milagroso suefio y no supo pensar
si el favor le llegaba del Cielo o del In-
fierno; por la mano de un angel sombrio
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o por la de un demonio quemado. Segu-
ro de que su alma estaba ya vendida a
Satin, no vacilé en creerlo todo obra
suya. Asi le prolongaba la vida para su
servicio, que ¢él prestibale gozoso por
amor a Jesus. Comparé alli mismo su
vida, con la de los reptiles que trepaban
por las ramas anillandose y babeando en-
cima de las hojas brillantes. Habia sido
su vida para la traicién y el crimen; des-
honrando primero a una virgen; martiri-
zando después a un nino; robando las
joyas sagradas de un altar... Pero al ver a
los pajaros espulgandose entre las ramas
floridas y las mariposas flojamente ale-
gres entre el frondal, creia oir una suave
voz como la del arroyo que le decia:
«Todo por el amor de Jesus. ¢No salvas-
te acaso del pecado mortal a un nifio mal
avisado? cuando maltratabas a tu hijo,
¢no desgarrabas tu propio corazén y ha-
cias brotar en aquél las flores de amor
para la buena madre? Has liberado del
Infierno a dos hombres tentados por el
maligno ¢No es todo eso amor? ;Cristo
no habria hecho otro tanto?»

Al pensar asi se horrorizaba. [Oh,
no; Nuestro Sefior no habria cometido
nfamias tan grandes. Habria hallado el
modo de arreglar todo bienl...

Sentiase perdido irremediable-
mente y sin embargo confiaba en la cle-
mencia de Jesus, en aquella justicia de
Dios que se llama Misericordia.

Arrodillése el santo hombre so-
bre las frescas hierbas y dio gracias al
Cielo que ain reservaba para su pobre
vida la proteccién del Demonio. Asi pet-
maneci6 largo rato en éxtasis ante toda
aquella grandeza. Los altos troncos es-
currian el rocio que resbalaba en fogo-
sas gotas de oro o en argentados regue-
ros. Los pajaros festejaban en el grato
calor del ambiente, detrochando la ale-
gria de sus corazones musicales entre las
hojas esponjadas y un tierno perfume de
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menta subia en lentos efluvios, ungien-
do el aire y suavizandolo. Todo parecia
querer cantar. Fray Uraco sentiase agil,
rejuvenecido . Se alzé por fin y tomando
entre sus manos una rama a modo de
cayado, marché entre las plantas admi-
rando de un modo goloso la belleza de
las cosas terrenales.

7

Asi anduvo mucho tiempo y por fin lle-
gb a una pradera donde las altas hierbas,
cimbrando al soplo de la brisa, iban des-
vaneciendo su verdor hasta azularlo en
la lejania donde una laguna de
coruscantes aguas, resplandecia bajo el Sol.
Respirando tanta amplitud, el santo varén
alz6 las manos en un abrazo a la glona y
hermosura del paraje. De repente, de uno
de los arboles vecinos, vio saltar un enor-
me gato, un jaguar de tonos metalicos.

La maleza se abrié en un ancho
trecho y un grito de espanto que estre-
mecié a Fray Uraco, hizo callar a los pa-
jaros. Vacilante el santo hombre, se acer-
c6 y vio lo que pasaba.

Tirado en el suelo, con las patas al
aire, un cervato, sangrando ya, hacia des-
esperados esfuerzos por librarse de la
fiera, que, cual si se gozara en su obra,
teniale cogido bajo una de sus patas pe-
sadas como pefias y mirabale de hito en
hito, con voluptuosa complacencia.

El jaguar iba a destrozar.por fin
la cabeza del indefenso ciervo, pero en
aquel momento una mano fuerte le suje-
t6 arrebatandole la presa con la rapidez
del viento.

El terrible felino recogiose, sor-
prendido al pronto. Era Fray Uraco que
le arrojaba a un lado diciéndole cual si
hubiera podido entenderle: «j¢Qué haces,
pobre bestia?» Y rompiendo la columna
al cervato de un solo golpe con su bas-
ton, le arrojé muerto a los pies de la fiera
gtitando: «Toma, Dios me perdone!..»
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Después de mirarle de un modo
estupido, el jaguar, con la presa entre las
fauces; de un salto penetrd en el bosque.

Todo aquel dia, que fue ardoroso y
largo, permanecio el santo hombre, ten-
dido boca abajo, en penitencia, en aque-
lla pradera, bajo una cerrada nube de
tibanos. :

Cotria el afio de 1595

Mientras tanto, en la ciudad de Guate-
mala, el Provisor del obispado, Fray Cris-
tobal de Morales, concertaba con un
pobre escultor lamado Quino Cataiio,
un crucifijo.

Era Quirio Catafio un inspira-
do artifice, aunque su nombre vagaba
aun en las tinieblas y su estémago se
resentia muy a menudo del mal comer.
Fray Cristébal habiale tomado bajo su
protecciéon y observandole de cerca,
llegé a descubrir en €l un refinado es-
piritu de artista. Los lefios informes as-
tillindose entre sus manos, tomaban
divinas formas. La s6rdida palidez de
los lienzos, cobraba al contacto de su
brocha, una vida palpitante. Un dia
salié de entre sus manos el Cristo ya-
cente mas patético: hecho en un tron-
co de naranjo, tenia la palidez de un
cuerpo muerto, que el tinte natural de
la madera le daba a perfeccién. Fue el
primer paso en firme que Catafio diera
hacia la celebridad, en el camino de las
divinas imagenes. Su triunfo fue ruido-
so, visto lo cual, el reverendo Fray Cris-
tobal le encomendaba ahora una repre-
sentacién del crucificado, para lo cual
pediria durante cuarenta noches la ms-
piracion sacra, que habia de illuminar la
concepcién del artista, sin duda alguna.
Pagaria a Catafio cien tostones de a cua-
tro reales de plata cada uno, adelantan-
dole al efecto la mitad mas diez de ellos
y acumulando sobre su cabeza todas las
bendiciones del cielo. El Cristo lo desti-
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naba para el lejano pueblo de Esquipulas
y dejaba a voluntad del escultor todo el
proceso, encomendandole tan sélo, que
debia medir, en la imagen, vara y media
de alto.

Tan delicada encomienda, tortu-
16 el espiritu de Quirio Catano durante
muchos dias. Tres intentos hizo y otras
tantas veces fracaso, desesperado y pi-
diendo de rodillas la sublime luz de que

su impulso carecia,

21

Fue entonces cuando la noticia del ho-
rrendo sacrilegio cometido en Jutiapa en
la divina imagen del Senor, corrié por
Guatemala escandalizando al vecinda-
r10, que indignado reclamaba una pronta
venganza. Algunos no podian imaginar-
se como pudo llevarse a cabo tamana
afrenta sin que un rayo conductor de la
cOlera divina fulminara al osado. Era el
caso que un hombre llamado Uraco, de
pésimos antecedentes, y a la sazén ver-
dugo de Jutiapa, habia penetrado duran-
te ]a misa del Corpus a la ermita y arro-
jandose en el retablo, habia echado a tie-
rra, con ayuda de un hacha, la imagen de
Jesus.

Sola, habia quedado la cruz,
mostrando los clavos escuetos. Indios
religiosos de Mita y Camotan se habian
apoderado del malvado y pedian a gritos
por el pueblo la crucifixién de éste en la
misma cruz que su hacha acababa de
dejar vacia.

El clero, furibundo, en consejo,
habia resuelto que as{ se hiciera, y des-
pués de formar el tribunal del caso, fue
condenado Uraco a cargar aquella cruz
hasta la cumbre de los cerros en donde,
un hombre conocido con el nombre de
Gargo, se ofrecia para clavarlo y darle
una lanzada en el costado. Aquel infame
debia padecer, por fallo de los jueces,
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las mismas penalidades de que fue vict-
ma nuestro Salvador. Seria azotado, es-
cupido, abofeteado, coronado de espinas,
cargado con la cruz y por ultimo encla-
vado en ella para escarnio de blasfemos
y leccion de herejes.

Inutil es decir que Uraco protesto
desesperadamente por aquella determi-
nacién tan absurda. No merecia su in-
munda persona tamana gloria. Su muer-
te debia ser una muerte vil, a palos, en
la hoguera, en la horca... No queria to-
car con sus oscuras espaldas la cruz del
Mesias. No queria mancharla con su san-
gre plebeya, ni merecia cargar con el leve
peso del santo madero del que la mal-
dad de los hombres le habia obligado a
arrancar la imagen. Mas sacrilegio seria
entonces el de aquellos frailes que le
forzaban a ello, falsificando la muerte
unica del unico hijo de Dios, con su in-
finitamente odiosa persona.

Pero todo fue initl y el fallo se
cumpli6 estrictamente. La muchedum-
bre fanatica y sedienta de venganza des-
cargb sobre Uraco toda la ira de sus ne-
gros corazones, reventandole las carnes
a palos y llevandole al nuevo Calvario,
cargado, no ya con el peso de la cruz y
del insulto, sino con el de la verglienza
de que su dulce corazén se llenaba en el
proceso de tan gloriosa condena.

Fue clavado, muerto de una lan-
zada, entre las carcajadas de aquéllos a
quienes €l mismo librara antafio del pe-
cado, y abandonado a los zopilotes que
avidamente se cernian sobre su cabeza,
haciendo espirales en el hermoso cielo
azul.

22
Sélo un hombre entre aquéllos que le
acompafiaran en la via de la dulzura y de
la redencién, le habia mirado con ojos
de amor. Solamente uno, habia intentado
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por dos veces ayudarle con la pesada
cruz de nogal, imitando inconsciente-
mente al Cirineo. Este era Quirio Catano,
el escultor.

Habiendo llegado noticias de lo
que ocurria en Jutiapa y de la extrana
condena a que aquel monstruo se habia
hecho acreedor y hallandose en las
circunstancias que ya CONoCemos: apu-
rado con el encargo de Fray Cristébal,
falto de inspiracidn, indeciso y con las
alas rotas por tres consecutivos fracasos,
decidié ir a presenciar el suplicio que tan
a proposito llenaria aquella gran necesi-
dad, prestandole un modelo providencial.

Partié al mstante y lleno de es-
peranza, al lugar del suceso y llego pre-
cisamente a tiempo de asistir aJ Via-Cru-
cis de Uraco.

Desde que fue iniciado el cum-
plimiento del fallo, sugestionado por la
apariencia tranquila y dulce del preso,
Quirio Catafio empez6 a ver en €l al Cris-
to de Galilea. Su dictl]l imaginacién de
artista transportole presto a una época
lejana, mas de mil quinientos afios atras,
en un remoto pais, donde idéntica mu-
chedumbre acabara un dia con el que
habia de ser amo y sefior de las almas.
Sigui a Uraco entre todos; llenos de 13-
grimas los ojos; el corazén opreso y los
labios amargos. Quiso ayudarle con la
cruz y no le dejaron. Pretendié ofrecetle
agua y le expulsaron del grupo.

Siguibles hasta la cumbre y des-
de lejos presencié horrorizado la cruci-
fixién. Cuando uno de ellos le dio 1a lan-
zada, el grito de Uraco hizo estremecer
todo su cuerpo y en su corazdn sintid un
sosiego inmenso cuando observd que
habia muerto. Oculto tras las ramas de
los pinos, sus ojos bebian avidamente el
encanto mistico de aquella escena.
Cuando todos se hubieron marchado, de-
jando aquella cruz, otra vez llena, en-
clavada en la cumbte, destacando su tris-
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te silueta sobre el cielo profundo de la
tarde. Quirio C atafio acercose trémulo
y se quedd exta-siado.

23

Ah, en la cruz, se veia, tal como lo des-
ctibe la Pasion, extenuado por la fatiga,
demacrado, cadavérico el semblante,
pero siempre marcada la dulzura y majes-
tad de su divino rostro. La dificil posi-
ci6én del cuerpo y de las tibias, hacian
resaltar las rodillas, teniendo como co-
rridas hacia atras las carnes de los mus-
los, en actitud de indicar gran fuerza,
pues sostenian todo el peso del cuerpo,
en tanto que los brazos, que sufrian atn
mas, daban bien a conocer por la marca-
da alteracion de los musculos que cu-
brian los hombros, cuanto habian sufri-
do en el martirio, como que de aquellas
extremidades estaba suspendido, el san-
to cuerpo, de la cruz, sin mas apoyo que
la cufia sobre la que descansaban los pies.
Todo esto observaba con ligera ebriedad
el buen Quirio Catano, mientras hacia
sobre un lienzo un boceto de Uraco en
la cruz.

Pero: ¢por qué era de color os-
curo aquel Cristo? La sangre bermeja que
goteaba de las heridas, o corria en re-
gueros por el rostro, el pecho, las piernas
y las espaldas, apenas si destacaba sus
rosas en las carnes oscuras. De la llaga
del costado, velase escurrir la sangre, que
se 1ba coagulando en la cintura y sobre
el taparrabo indigena y un dltimo grumo
de coagulo, quedabase en la herida misma.

Sabia Catafo, por la tradicién,
que el rostro de Jests era hermoso, ma-
jestuoso, de color ligeramente trigueno,
sus cabellos de color castafio maduro y
sus ojos avellanados, y no obstante este
rostro se aparecia humillado, largo y en-
juto, sus cabellos y barbas eran negros y
lacios y sus ojos veianse profundamente
oscuros y rasgados.
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Pero de todo él emanaba un halo
de espiritualidad y candor prefado de
santidad, que hacia florecer las manos
de Catafio mientras, avidamente, traza-
ba sus lineas e imprimia en el lienzo el
tinte justo de la imagen. Para é] era aquél
un aparecido, el inspirador divino de su
obra futura y no quiso sacrificar a la his-
toria ningun detalle por pequenio que
fuera. Harfa un Cristo como aquel fan-
tastico de la colina, oscuro y flaco, vaso
de resignacion, de piedad y de amor eter-
no, encajando el tamano exactamente con
el deseado por su protector.

Cuando Quirio Catafio, medio
loco de jubio, corri6 cuesta abajo, des-
pués de haber disefiado el modelo de su
obra, por los cuatro lados, caia la noche
y las primeras aves negras se posaban ya
sobre la cruz.

24

La obra de Quirio Catafio, llen6 de asom-
bro a todos, por su pureza anatémica y
su poderosa fuerza psicologica. La en-
carnacion oscura de aquel Crsto, fue atri-
buida a una evidente fuerza de concep-
ci6n de la verdad histérica, que logica-
mente nos lleva al hecho de que el cuer-
po del Salvador, con los golpes se puso
cardeno.

Para esclarecer la intencion de
Catafio se razonaba asi: «Y bien: ¢no
hemos leido que Isafas ton su espiritu
profetice vio al futuro Mesias, muchos
afios antes de que apareciera revestido
de nuestra carne mortal, reducido a la
triste semejanza de un leproso, llagado
desde la cabeza hasta la planta de los
pies? ¢ Y no se realiz6 esa profecia, cuan-
do llegada la hora de la Pasién sufrié en
su purisimo cuerpo mas de cinco mil azo-
tes, hasta quedar hecho una sola llaga,
pudiéndose contar todos los huesos? ¢ No
sabemos que su sangrada cabeza fue gol-
peada y herida, y cruelmente abofetea-

Humanidades

do su santisimo rostro? ¢;No sabemos que
cortieron por su faz hilos de sangre, efec-
tos de aquella corona de espinas que ta-
ladré su augusta frente? ;No sabemos que
camino para el Calvario, jadeante de can-
sancio, exhausto de fuerzas, bajo un sol
ardiente, en medio de una nube de pol-
vo producida por el tropel de la impia
turba que le seguia? :No sabemos, por
ultimo, que estuvo clavado en la cruz
por espacio de tres horas, agonizando
hasta morir? No debe pues extranarse,
sino admirarse el ingenio y habilidad del
escultor, cuando representa asi al Senor,
tal cual debe representarse en realidad».
Pero Quirio Catano guardo su secreto en
el mas austero hermetismo, y la imagen
de aquel hombre que se llamé Uraco y
que tantos males hiciera en este Mundo,
para salvar de las llamas del Infierno a
otros tantos seres, condenando su alma,
como €l decia, en servicio de Dios y de
los hombres, se trocod en la venerable
efigie de Cristo musericordioso, que no
pudiendo admitir su alma por de pronto,
en el Reino de los Cielos, como tampo-
co enviarla a los profundos Infiernos, la
destiné a morar en el vaso de una santa
escultura, colocandola asi en el punto de
unién de aquellos: en la Tierra, que es lo
mas alto del Infierno, y en su mmagen,
que es lo mas alto de la Tierra y que se
toca con la Gloria.

Porque el alma de Uraco estaba
condenada en el Cristo de Catafio,
nimbandole de claridad celeste, pres-
tandole esa vida que sélo es propia de
raras esculturas sagradas y que el artista
parece recoger como una luz de lo alto,
luz divina, presa en las lineas de sus obras,
como un encanto que las inmortaliza.

25
Bien se comprende cuan grande aunque
etrado y absurdo era el espiritu de este
triste mestizo desbordante de amor que
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fue una victima mas de la ingratitud hu-
mana. Modelando su vida a la de aquél,
no en lo de vidente y sapientisima, sino
en su gran amor a los hombres y las co-
sas, vivié luchando por ganarle almas a
costa de la suya.

Sublime desmterés y abnegacion
la de este hombre, que se da al Demonio
por amor a Jesus. Maravillosa antitesis
de Cristo, que cree ser llegado, no como
aquél, para purificar las almas con el
Bien, sino para salvarlas con el mal. No
para organizar un ejército lluminado con
la misma fuente de su luz, sino para lu-
char solo, tenazmente solo, arrancando
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en el corazén de los hombres esa roca
del mal que en su caida le arrastrara a la
sima profunda del Infierno.

Loco sublime que hace vacilar con
el empuje de su inmensa piedad, las ba-
ses firmes de la ciencia cristiana; que
ofrece lirios de sangre y da besos de fue-
go, colocandose en un circulo fuera de
las leyes divinas y demoniacas, hasta lle-
gar, jadeando de amor y de dolor, a la
conquista de un nuevo purgatorio, a la
imagen de Jesds su seflor e involuntario
guia, encarnando un Cristo terreno, un
Cristo misterioso, un Cristo Unico, un
Cristo en fin, negro.
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Muestra Literaria de la obra de Roque Dalton

CRISTO*

Crucificadle crucificadle

crucificadle

porque a su tiempo mas debido

no ahorcé a los sefiores del hartazgo

porque no dio cuchillos al genuflexo apéstol
porque repartié el agua de la humildad y el amor
en vez del acido final

de la sedicion.

KARL MARX

Desde los ojos nobles de le6n brillando al fondo de tus barbas
desde la humedad polvorienta en las bibliotecas mal alumbradas desde los lacteos
brazos de Jenny de Westfalia
desde el remolino de la miseria en los exilios lentos y frios
desde las cdleras en aquellas redacciones renanas llenas de humo desde la fiebre
como un pequeno mundo de luz en las noches

[sin fin

le corregiste la renca labor a Dios

ta oh gran culpable de la esperanza
oh responsable entre los responsables
de la felicidad que sigue caminando

LOS DIOSES SECRETOS

Somos los dioses secretos. Borrachos de agua de maiz quemado* y ojos polvorien-
tos, somos sin embargo los dioses secretos. Nadie puede tocarnos dos veces con la
misma mano. Nadie podria descubrir nuestra huella en dos renacimientos o en dos
muertes proximas. Nadie podria decir cual es el humo de copal que ha sido nuestro.
Por eso somos los dioses secretos. El tiempo tiene pelos de azafran, cara de anis,
ritmo de semulla colmada. Y sélo para reirnos lo habitamos. Por eso somos los dioses
secretos. Todopoderosos en la morada de los todopoderosos, duenios de la travesura
mortal y de un pedazo de la noche. ¢Quién nos midié, que no enmudeciera para
siempre? ;Quién pronuncid en pregunta por nosotros sin extraviar la luz de la pupi-
la? Nosotros sefialamos el lugar de las tumbas, proponemos el crimen, mantenemos
el horizonte en su lugar, desechando sus impetus mensuales. Somos los dioses secre-
tos, los de la holganza furiosa. Y sélo los circulos de cal nos detienen. Y la butrla.

*Los tres poemas son una muestra literaria de la obra de Roque Dalton. Tomado de: “En la
humedad del secreto”, (Antologia Poética de Roque Dalton), Rafael Lara Martinez, Coleccion
Poesia, Volumen 3, Primera Edicién 1994. Pag. 172,175y 276.
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Los idolos, los proceres y sus blasfemos
1. El colocho Chamba

“Por este tiempo las costumbres de los feligreses estaban muy relajadas, se-
gun los atestigua el Arzobispo Pedro Cortez y Larraz, quien manifiesta entre otras
cosas, que ‘la deshonestidad se halla tan dominante que se dice, y se ha predicado
publicamente, que es esta ciudad la Sodoma de estas provincias'. Es seguro que
aquella catastrofe [ el ultimo terremoto] y la depravacion del vecindario, por una
parte, y la falta notoria de una imagen del Santo Patron, por la otra, hayan deter-
minado al cura parroco, don Isidro Sicilia, que ‘estaba en crédito de muy virtuoso
y sabio’, a encomendar al maestro Silvestre Antonio Garcia, Tercero de la Orden
Serafica, para que esculpiera y pintara la preciosa imagen que hoy venera el cato-
licismo salvadoreno en la Santa Iglesia Catedral”.

Sus poetas

“...por la razén y por las anteriormente expresadas y tomando en cuenta que en el
dorado afo que transcurrimos, cuando ya surca las etéreas salas el primer satélite
artificial de la tierra, no sélo no han desparecido de nuestra ciudad las depravaciones
de todo tipo sino mas bien han aumentado hasta niveles industriales, y cuando ade-
mas esta perfectamente claro que seguimos indefensos ante las catastrofes de origen
telurico (sismos por fallas del terreno, erupciones volcanicas, mundaciones, etc.),
este Circulo Literario Universitario, en uso de las facultades que la concentracién
del talenton del talento supone,

ACUERDA:

Declarar al pueblo salvadorenio, especialmente a la ciudadania catdlica capi-
talina que el Venerado Patrono de nuestro pais, conocido en los reinos celestiales
como el Salvador del Mundo, cuya imagen se esculpi6 en madera para que moraliza-
ra el ambiente y erradicara los temblores de tierra, no ha servido para lo que se dice,
ni mierda, a no ser para llenar los bolsillos de los curas y correligionarios mas cerca-
nos con el pretexto de hacerle su techito, su almohadita, sus carrocitas y sus fiestecistas
a Nuestro Sefor, cuando no de empeinetarle su coronita, hacerle cambiar sus trapi-
tos por unos nuevos que no hiedan tanto a naftalina y que no tengan tan mondétonos
sus bordados de oro y brllantes ni tan viejas sus esmeraldas y amatistas, etc. etc.; en
vista de lo cual, este Circulo Literario Universitario, en uso de sus facultades, etc.

PROPONE:

Al supremo gobierno, al Ejército Nacional, al Club de Prensa, ala UGAAASAL, a la
ciudadania salvadorefa toda:
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1° Degradar del rango de Patrono Nacional a El Salvador del Mundo. A la Constitu-
c16n de la Republica debera agregarsele un articulo inderogable que prohibira al pais
tener en el futuro toda clase de patrones de esta u otra indole.

2° Cambiar el nombre de nuestra Republica, adoptando de nuevo como tal
el fonema indigena Cuzcatlan, el cual, s1 bien no deja de ser feo y bayunco a fuerza
de haber servido para bautizar marimbas, es por lo menos nuestro y de nuestros
verdaderos abuelos.

_3° Vender en publica subasta la imagen de madera del susodicho individuo,
con todo y su ajuar ritual y viaticos, que se venera en la Iglesia Catedral en construc-
cién perenne y fructifera, a fin de resarcir aunque sea en minima parte de los danos
morales y materiales que por la buena fe del pueblo salvadoreno se causaran a sus
intereses a lo largo de tantos afios. Con el resultado de esta venta podrian abrirse
centros de rehabilitacién de prostitutas en cada departamento de la republica, asi
como construirse numerosas instalaciones deportivas par alejar a la juventud del
vicio y dotar al Servicio Sismologico Nacional del instrumental mas moderno que le
permitiria una seria labor preventiva ante las veleidades de nuestro subsuelo. He-
mos dicho. Gur bay”. '

Abril de 1959.

II. Formularios

Hoja No. 1

“Por medio de la presente declaracién, yo
de afios de edad, de nacionalidad salvadoreria, miembro del Circulo Lite-
rario Universitario, me comprometo solemnemente a:

1° Rechazar rotunda y soezmente cualquier invitacién a pertenecer a las si-
niestras agrupaciones culturales tradicionales del pais, ya sean oficiales o particula-
res' (Ateneo de El Salvador, Academia Salvadorefia de la Lengua, Idem de la Histo-
ria, etc.)

2° En el caso de aceptar una invitacién en tal sentido (por motivos —lasci-
via, por ejemplo— o desmoronamiento moral ante algun tipo de compulsién fisica
o intelectual irresistible), pronunciar con motivo de ingreso un discurso agresiva-
mente insultante, en que se reafirmen nuestras actitudes generacionales propicias a
la anarquia constructiva y al crimen necesatio.

El testimonio de lo cual firmo la presente en San Salvador, el del mes de
de 19 7.
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Hoja No. 2

Para orientacién de nuestros compaifieros que se encuentren alguna vez en la necesi-
dad de pronunciar un discurso de ingreso en alguna institucion cultural salvadorena
de tipo tradicional (en los casos y de acuerdo a las estipulaciones que constan en el
juramento prestado segin la férmula de la Hoja No. 1 de la presente serie), la Junta
Directiva del Circulo Literario Universitario se permite adjuntar un ejemplo del
discurso “anarco-criminoso” que tuviera gran éxito de ingreso a la Academia Salva-
dorefia de la Historia, intento para el cual habia sido debidamente aleccionado por
nuestra organizacion.

Del nivel de dicho éxito habla fehacientemente el hecho de que nuestro companero
ha cumplido ya su octavo mes en prisién en al Penitenciaria Central, acusado de
atentado contra los simbolos patrios, promocién de desorden publico, danos a parti-
culares (le dio un patatis al doctor Julio Fausto Fernandez y el doctor Ramén Lépez
Jiménez agarré zumba de cubria durante mis de un mes), injurias y calumnias. Su
ejemplar pieza oratoria dice asi:

“Excelentisimo Senor Presidente de la Republica:
Su Senoria [lustrisima Monsefior Arzobispo de San Salvador:
Venerables e ITlustradisimos Sefiores Académicos:

Todo el mundo sabe que siempre odié a la gran mayoria de los proceres. José Matias
Delgado, con cuyo apellido me sobrenombraba uno de los multiples dentista de mi
ninez descalificada, siempre me hace pensar en el catarro y en el mal aliento ecle-
siastico, ya lo dije en un poema. Estos absolutamente seguro de que José Simedn
Canas, el libertador de los esclavos, bebia demasiado y en forma embozada, y que
Manuel José Arce era lo suficiente poca figura histérica como para inspirar a gentes
de la calana intelectual de Chema Lemus, ¢Os imaginais, compatriotas, que el Gene-
ral Francisco Menéndez, responsable de una muy recordad reforma liberal olorosa a
naftalina y a patas de cuca, era alguien mucho mejor de nuestro contemporineo
Cabro Loco, el salvavidas mas viejito del mundo? El culto a toda esa pesadilla de
pendejos es una de las mayores expresiones de nuestra catureria mental. Yo sé, ilus-
tres seflores que me escuchais, que no podemos esperar de un dia para otro devenir
en unos Felipes Mansos de la perspectiva historica y que en el cuartito mesonero en
que nos encierran las fronteras y puras penas cabe Catuta. Sin embargo, ni me
aconsejo la natacién contra corriente, ni quiero pecar el proponérosla en ningun : el
aguila no solamente no caza'moscas sino que deja de hacerlo con la mas silenciosa
majestad. Por eso me empecino en admirar a los futbolistas criollos que derrotaron
al Santos de Brasil (con todo y la presencia de Pelé en sus filas, les zampamos, como
todos vosotros recordaréis dos golpes contra uno, con el agravante de que el gol
brasilefio fue de penalti); a la Camiona, esa puta notabilisima y loable, santaneca,
que nos dot6 de un argumento todopoderoso contra cualquier cultura extranjera de
ayer ay de hoy, saliendo airosa de un coito semipublico con Truxon, el gorila del
Circo Ataide; y, no faltaba mas, al Chino Pinto, lanzandose desde tan alto, en un
paracaidas sospechosos, sobre un territorio tan pequefio como es el de nuestro pais etc.”.
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Las finanzas de Dios
(«Al César lo que es del César y a Dios lo que es de Dios...»)

I
(1896-1908)

En el ano de 1896 el Muy Ilustrisimo
Sefior Provisor y Vicario General Cand-
nigo Tesorero doctor don Miguel
Vecchiott, de tan grata memoria, quien
en su actividad y celo construyé nuestra
hermosa y bella Catedral, en su deseo
ardiente de obtener para ella un mag-
nifico 6rgano, obtuvo de la piadosa ma-
trona dofia Carmen Ungo viuda de Ro-
sales la suma de cuatro mil pesos oro.

La tesoreria de la Catedral completo
la suma de 24 mil pesos plata que costa-
ria el mejor 6rgano de la fabrica Farrand
y Votey, de Nueva York.

Vino el nuevo 6rgano con tan mala
suerte, que en su desembarque y trasla-
cién a esta capital se mojaron algunas
de sus principales piezas. El empleado
de la fabrica encargado de armarlo no
cumpli6 del todo su compromiso y aban-
doné la obra. Al poco tiempo de armado
el 6rgano, se notaba que cada dia sona-
ba menos, hasta el grado de perder el
sonido doce voces del primer teclado.
Las del segundo, pedalier y los registros,
sin hacer cambio alguno, quedaron com-
pletamente arruinadas.

En vista de esto el M.I. sefior Provisor y
Canénigo Dean, Doctor don José Anto-
nio Villacorta, de inolvidable memoria,
hizo todo lo posible por reparar el 6rga-
no haciendo contratos sucesivos con tres
afinadores pero sin resultado satisfacto-
rio, antes bien dejandolos ello en peor

estado.

En el ano de 19006, el Ilustrisimo y Re-
verendisimo Senor Obispo, doctor don
Antonio Adolfo Pérez y Aguilar, a quien
Dios nos conserve por muchos anos, la-
mentando el triste estado del 6rgano,
aprovechando las circunstancias de la
venida a esta capital del Sr. don José Von
Jenney, que se manifestaba como cons-
tructor y competente reparador de 6rga-
nos, tanto por la prensa como por
referencias particulares, y deseando sal-
var la responsabilidad de que mas tarde
se atribuyera a morosidad el que presen-
tandose un sujeto idéneo no se diera
paso a tratar de reparar el érgano,
comisioné al Infrascrito, y aprob6 el con-
trato que éste hizo con Von Jenney, ele-
vado a escritura publica ante los oficios
del Dr. don Belisario Sua-rez. Von Jenney
se comprometié6 a componer el érgano
por la cantidad de tres mil pesos oro, que
le fueron entregados.

Teniendo que ausentarse de esta repu-
blica, el Sr. Von Jenney, para poco tiem-
po, segin se dijjo, se hizo una segunda
escritura publica ante el Dr. Belarmino
Suarez, cediendo Von Jenney como cau-
cién a la Catedral por valor igual recibi-
do, un piano, cien pesos en oro america-
no y 150 rollos de musica automatica.
Von Jeney fracasé en el cumplimiento
de sus obligaciones, yéndose del pais y
dejando en Nueva York seis cajas de uti-
les del organo.

Caducados los plazos, se hizo la rifa del

Muestra literaria de la obra de Roque Dalton, tomada de : “Las historias prohibidad del pulgarcito”,
Dalton, Roque,UCA Editores, Décima reimpresion, 2004. pp. 93-97 y 149-153
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piano que produjo la cantidad liquida en
2 mil 600 pesos.

En Octubre del afio pasado, el Ilustrisi-
mo senor Obispo recibid aviso de que
en las bodegas de Nueva York estaban
sels cajas de uules del organo de la Ca-
tedral y el Infrascrito solicit6 al senor don
Herbert de Sola para ver si se conseguia
un experto que se hiciera cargo de la
compostura del érgano y que hicera ve-
nir las cajas. L2l senor de Sola, con la
mejor buena voluntad y apropiandose del
asunto, escribié a la casa de Sola, Pardo
y Cia, sobre el particular y estos senores,
con asombrosa actividad, revisaron fa-
bricas y bodegas hasta dar con las cajas
y con un ¢xperto, que cabalmente, habia
trabajado en nuestro érgano.

Liste experto o fabricante pedia nada
menos que diez mil pesos oro para venir
a componerlo, y sin garantia alguna.

El Infrascrito, insistiendo siempre en la
reparacion del 6rgano, y asociado a la
pena moral que molestaba al amantisimo
y dignisimo sefior Obispo, insinud la idea
de que se hiciera cargo de la compostura
del 6rgano el sefior don Francisco Bonilla,
que habia trabajado con Von Jenney y
que mostraba aptitud para realizar el pro-
yecto. En efecto, aceptado el pensamien-
to y mediante contrato con el Venerable
Cabildo Eclesiastico, el joven artista
Bonilla ha hecho esfuerzos supremos
para arreglar el 6rgano, dejandolo a en-
tera satisfaccién y causando grata sor-
presa en este dia memorable.

El sefior Bonilla percibira por su trabajo
mil 700 pesos, pro-proporcionandosele
por separado los materiales y el valor del
trabajo del cobrista y del carpintero.
Cuesta el 6rgano hasta la fecha cerca de

30 mil pesos.

Religiosidad - Edicion No. 8

Posee dos manuales pedalier y cuenta
con treinta registros sonantes que hacen
el conjunto de cuatro mil flautas. Uno
de sus registros mas poderosos es el de
principal basso. 1.os dos teclados manuales
constan de cinco octavas, comenzando
por el do subgrave. Pero lo que mejor
tiene nuestro 6rgano es el registro auto-
matico, el cual ejecuta sin necesidad del
organista. Figuraos que estais en escar-
pado monticulo en que presenciais el
desarrollo paulatino de una inmensa ve-
getaci6n sonora que comprende desde
los brotes mintsculos del piccolo hasta el
anoso corpulento tronco, representado
por el gigantesco bajo de seis metros, fi-
guraos la variedad mas pasmosa de dia-
metros y dimensiones, de estructura y
material en aquella serie de tubos que
semejan tallos, y aquellos conductores
del aire que semejan raices, todo ello di-
seminado con la desordenada simetria
que parece copiada de la naturaleza, y
tendréis apenas idea de lo que es tan ad-
mirable mecanismo. Pero la impresion
visual resulta insignificante comparada
con la auditiva: cuando la savia gaseosa
comienza a circular por aquel organis-
mo y al empuje de un cerebro que pien-
sa y de un alma que siente, toda aquella
masa inerte va naciendo a la vida y co-
mienza a articular sonidos que son el ger-
men de una idea, y ésta va desarrollan-
dose pausada y noblemente con toda la
gravedad y elevacién del caso pidiendo
a cada sonido la vibracion, a cada tom-
bre un color, y a cada matiz un senti-
miento; cuando aquel monstruo de mil
voces poénelas todas en accién y en uni-
sono colosal, como ninguna orquesta lo
puede producir, refunde la idea grandio-
sa o el pensamiento sublime y, debida-
mente preparados, los expone con todas
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las galas del saber y de la inspiracion,
entonces os sentis subyugados, anona-
dados por la potencia mnmensa del arte
musical y, siendo o no artistas, sabios o
ignorantes, cultos o incultos, os entre-
gais a la emocién estética causada por
las lagrimas que pugnan por brotar de
vuestros ojos. El 6rgano es algo inmen-
so, es una tempestad, en manos de un
hombre. En sus tubos gimen, duermen
o cantan todas las armonias de los orbes.
Ahi esta lo que dice un arbol a otro ar-
bol en alas de la brisa que despierta su
cimera; lo que dice una nube a la otra
nube, un mar a otra mar, un viento a otro
viento y una estrella a otra estrella; en
fin, lo que dice la creatura a su Creador.
Duermen en esos tubos o cantan por sus
breas doradas, risas de nifos, voces de
angeles, apostrofes de profetas, canticos
de bienanventurados. Un soplo de aire y
basta: la eternidad habla, la humanidad
llora, la tristeza suspira, el ministro del
altar entona y la alegria canta. ;Gloria in
excelsis Deo! {Porque sélo Tu eres santo,
Tu sélo el Sefior, Ta sélo el altisimo
Jesucristo!

En nombre del Ilustrisimo vy
reverendisimo Sefior Obispo, y del Ve-
nerable Cabildo Eclesidstico, damos las

Humanidades

mas expresivas gracias a todas las perso-
nas que tan generosamente te contribu-
yeron con sus limosnas y se dignaron
enterar el valor de los billetes de la Rifa
del Piano.

El Divino Salvador premiara su caridad.
Santiago R. Vilanova, Candnigo Tesorero,
Provisory Vicario General.

II
(1950-1972)
San Salvador no tiene Catedral desde
hace mas de veinte afios.

En 1950 la Catedral de San Salvador
fue destruida por un Incendio. Desde en-
tonces, los gobiernos de Osorio, Lemus,
Junta Civico Militar, Directorio Militar,
doctor Corddn, Julio Rivera y Fidel
Sanchez, y cientos de miles de salvado-
refios, han dado su aporte econémico
para la reconstruccion. A finales de 1971
y principios de 1972 ain no se reminava
la nueva catedral y se ha dicho de nue-
vo que ello se lograra, si Dios quiere, “en
un par de afios mas.”

Para evitar cualquier confusion hay
que decir que la reconstruccion se hace
con materiales corrientes, es decir, granito
cemento, piedra comun, hierro, madera,
etc.
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Il PARTE DE LA SECCION DE CREATIVIDAD LITERARIA

PREAMBULO

En esta segunda parte de la Seccion de
Creatividad Literaria, se presenta una
muestra de la creacién del grupo litera-
rio “CIRCULO DE LA ROSA NE-
GRA?”, seleccionado por el Departa-
mento de Letras. El grupo literario en
mencidén nacié el 1 de noviembre de
2003, en la que fuera casa de habita-
cién del sencillamente alto, insondable
Salvador Salazar Arrué, en los Planes
de Renderos, —insospechado de si mis-
mo— el Circulo de la Rosa Negra, con-
formado actualmente por doce miem-
bros y ese otro que se llama Vida, Tie-
rra, Cielo, Tiempo.

Desde nuestras primeras luces
en este continuo andar hemos partici-
pado de un plan de estudio que nos
permita crecer; de la palabra a disposi-
ci6n del otro, publicando el primer bo-
letin del Circulo a fecha 1 de noviem-
bre de 2004; de la Hermandad y la San-
gre gestando junto con otros comparie-

ros de grupos comprometidos con la pa-
labra el Primer Encuentro Nacional de
Circulos y Talleres Literarios, denomina-
do Generacién de la Sangre, el diez y once
de diciembre de 2005.

Nuestro compromiso es Humano
para con la Dignidad Universal de las co-
sas, por eso colectivamente trabajamos en
y desde la literatura por ese tiempo olvi-
dado que nos grita y nos llama.
Nuestros nombres:

Jesus Martinez
Antonio Casquin
Erick Doradea
Angel Recinos
Litzardo Rivas
Paula Penasco
Oscar Valmore
Ilich Rauda
Alberto Gavian
Francisca Alfaro
Xavier Bateké
Edwin Gil

26 de enero de 2006.

Quetzalcoatl como valor cultural
unificador de una nueva generacion'

Quetzalcdatl, suprema deidad creadora desde los origenes cosmicos, profun-
do sentido de religiosidad, sabiduria extraordinaria, cambio, creacién cultural en la
teogonia precolombina. Inclinada siempre a favorecer los seres humanos. Ente uni-
ficador que polariza lo mas elevado de la visiéon del mundo y de las creencias de los
pueblos mesoamericanos; quien para muchos de los estudiosos en las culturas
prehispanicas constituye el mito principal de las mismas.

1La muestra literaria fue pronunciada en la ciudad de Suchitoto, el 31 de julio de 2005, en el primet
encuentro de talleres literarios hermanos, denominado «A/ Encuentro de Quetzalcéatls, en el que participa-
ron el Taller Literario «Amilcar Colocho «Taller Literario «Serpiente Emplumada» «Cérculo del Sol Nocturnos,
Taller literario « Texcal», Taller Literario «Fundacion Quino Caso» «Civculo dela Rosa Negra™.

Elaborado por Alberto Gavidn, Circulo de la Rosa Negra. Quizaltepeque, 29 dejulio de 2005.
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Diversas han sido en nuestros tiempos las hipotesis dirigidas a elucidar sus
atributos, muchas de las cuales basadas en interpretaciones erroneas, simplistas o fan-
tasticas, nos alejan por completo del complejo universo que se crea y recrea en el
Circulo de Serpiente Emplumada.

El mundo de ideas y creencias que nacen y parten desde Quetzalcoatl tiene
vigencia en lo eterno: el espiritualismo, la creacion cultural, etc., por ello, la figura
«del Seior del Alba», «del que domina en la aurora» debe tomarse y asumirse como ente
cohesionador de la nueva generacion desde la que parten nuestras aspiraciones:
hacer cultura, crear arte, recobrar el verdadero sentido humano, volver a lo primiuvo
para regenerar el saber que se cree perdido. Por y para estas razones Quetzalcoatl es
el simbolo, el medio perfecto, la unica oportunidad en estos dias de crear hombres
nuevos. El «teyocoyani», el Dios del dia, tnico ofrendador del plexo axiolégico que nos
urge en esta decadencia, dador del sustento.

Ahora que nos hermanamos el fin tiene un sentdo: el hombre nuevo-ya
anunciado-comno semilla de una sociedad regida por la igualdad. Nosotros, hombres con
la palabra, la palabra viva y eterna que ya anuncia, que ya canta el Ce - Acatl; tome-
mos por insignia a Quetzalcoat, como luz, como camino, el Dios que siempre crea, rige
el curso, del cambio del Universo, presente en todos los Soles, hermano de todas las
noches, albay. El Dios del conocimiento, de la razon que crea nuevos ordenes, reali-
dades otras en un mundo que duda del poder que tiene una hoja; por el que es necesario
acercarse a la vida que se nos durmid en la sangre. Rescatar los mitos, las leyendas.
Comprender los codices cifrados en la vieja memoria que nos vine golpeando tras
siglos y siglos de querer resurgir, crear otros tantos. Saber para ser libres, para hacer
libres a otros. En pleno siglo XXI, enlos anteriores, en los venideros: se gesta, gesto
y gestara el retorno, el eterno retorno. La memona de Quetzalcoatl es por naturaleza
nuestra herencia. Para nosottos no han perdido sentido las olas, lo que nace, lo que
muere. Lo que vuelve.

Alberto Gavidn
Circulo de la Rosa Negra.

Algunos poemas nahuas

Mucho tiempo fue discutida la capacidad de los nativos americanos para crear litera-
tura, ahora, gracias al esfuerzo de hombres como Angel Maria Garibay, Miguel Leén
Portilla, Birgitta Leander, José Alcina Franch, entte otros, nos es permitido disfrutar
la infinita belleza del canto de los poetas de nuestra América verdadera.

A pesar que la mayoria de obras son de caricter anénimo, se han conservado los
nombres de hasta de treinta y tres poetas nahuas, aunque la mayoria de estos son
reyes o principes, entre los cuales, figuran eternos nombres como el de Nezahualcoyotl,
inmenso poeta y rey de Tezcoco, su hijo Nezabualpzllz, Motecuhzoma Xocoyotzin mo-
narca de México-Tenochtitlan en el traumatico momento de la conquista espafiola,
por mencionar algunos, es de suponer que no sélo la nobleza y la gente que habita en
su entorno, son los creadores de tan invaluables textos, sino que el pueblo ira crean-
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do y repitiendo el poema, hasta llegar al oido de quienes, por tener acceso a mayor
conocimiento, son capaces de conferirles invariabilidad, eternizando el cuicatl (canto,
himno o poema) o el tlahtolli (palabra, discurso, relato, historia, exhortacion) al plas-
marlos en caracteres propios de su civilizacién, ya en tiempos de la conquista y la
colonia, se escriben textos siguiendo los caracteres prehispanicos, y al mismo tiem-
po se realizan traducciones y recopilaciones en caracteres latinos, bien por algunos
nativos que han aprendido a manejar la escritura latina, o bien por algunos frailes
espafioles que manejan bien el idioma nahuatl.

Segun Leander, en la poesia se pueden distinguir varios géneros como la
poesia lirica, el xochicuicatl -canto florido- el icnocuicat! -canto de la desolacién- el
cuecuechcuicatl —canto travieso- el yaocuicatl -canto de guerra- y el canto religioso o de
dioses Teocuicatl, ademas del llamado melahuacuicatl, -canto verdadero o canto llano-
una poesia épica a veces cercana a la prosa.

Presentamos a continuacién unos cuantos textos extraidos de «Mitos y Lite-

ratura Aztecay, de José Alcina Franch.

Jesus Martinez
Circulo de la Rosa Negra.

Comienzo a cantar, soy cantor

Comienzo a cantar, soy cantor:

Repartanse flores, con ellas haya placer;

con ellas haya felicidad en la tierra.

Son tu riqueza, joh cantor!

iFeliz tu que has merecido las flores,

Feliz td que has merecido ver el canto!

T4 distribuyes a los hombres aqui

Hilos de flores que salen de tu boca,

T4, para ellos, las has tomado.

Con ellas haya placer, con ellas haya felicidad en la terra.
Vengo de la casa de las mariposas de pluma de quetzal.
Ya despliego mi1 canto.

Variada pintura es mu corazoén, soy cantor,

Ya despliego mi canto.

Variada pimtura es mi corazén, soy cantor,

Ya despliego mi canto.

Un momento con el nos deleitarnos,

Un momento con el nos alegramos

En nuestro corazon, sobre la tierra

Yo soy Yohyontzin: con avidez deseo las flores,
Me vivo cantando cantos floridos.

Quiero y anhelo la amistad, la compaiiia, la union:
Con avidez deseo las flotres,
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Me vivo cantando cantos floridos.

Vengo a llorar, vengo a ponerme triste.

Soy cantor y ¢he de llevar mis flores?

iSélo cual flor es reputado el hombre en la tierra;

Sélo por breve instante tenemos prestadas flores de primavera!

. Gozad vosotros: yo me pongo triste

iAy nos atormenta el dador de la vida...

{Ay nos atormenta el dador de wida, oh principes!
Alla estan gritando. ¢Acaso en Tolquemecan?
¢Acaso en Atlappan? {No:aqui-en Chalco!

ilNo morira nunca tu fama y tu nombre,

oh dador de la vidal

Entre el rumor de cascabeles de tobillo,

hay flores de escudo, flores de batalla.

Gis y plumas rituales se ofrecen

los atavios de papel para la cabeza:

flores del corazon que abren sus corolas: jAqui en Chalco!
Ha quedado yermo, quedé desolado, el Monte de obsidiana.
¢No de apiadarse una vez mas

no ha de aquietarse una vez mas

tu corazdn?

¢Es que se butla, oh dador de la vida?

iTu atormentas a los caudillos,

Y arden en llanto los vasallos!

iMeditadlo, pensadlo, oh principes de Chalco,

oh los de Amaquemecan!

iUna niebla de escudos hay sobre nuestras casas,
una lluvia de dardos!

¢Cual has sido el fallo del que da la vida?

iYa esta abrasa en llamas la ciudad de Chalco:
ya corren dispersos tus vasallos!

iBaste ya con esto: quede cumplida

la sentencia del que da la vida:

tenga el dios piedad!

En el campo de los cascabeles,

en el campo de la batalla, _

las cafias de los dardos estin quebradas.

Aqui, en Chalco, el polvo amarillea,

las cazas han comenzado a humear.

Arden en llanto tus vasallos aqui, en Chalco.

Humaniciades
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No perecera la memoria, no se dara al olvido

lo que el dios ha hecho: todo derruye, todo esparce,
en el Monte de Obsidiana.

Aqui, en Chalco, el polvo amarillea,

las casas han comenzado a humear.

Arden en llanto tus vasallos aqui, en Chalco.

iOh, td que imperas entre espadanas,

td, Motecuzoma, y tu, netzahualcéyotl:

ti destruyes la tierra, desbaratas a Chalco!

iStenta piedad tu corazén!

Aun el jade rompe...

Aun el jade se rompe,
Aun el oro se quiebra
Aun el plumaje de quetzal se rasga...
iNo se vive para siempre en la tierral
;Sélo un breve instante perduramos!

Lloro, me pongo friste...

Llore, me pongo triste, solo soy un cantox:
iS1 alguna vez pudiera llevar flores,

si con ellas pudiera adornarme en el lugar de los sin cuerpo!

Me entristezco.

Unicamente como flor es estimado el hombre en la terra:

un instante muy breve goza de las flores primaverales.
Gozad con ellas, yo me entristezco.

Vengo de la casa de las finas mariposas.

Abre su corola mi canto: he aqui multples flores.
Una variada pintura es mi corazon:

iYo soy cantor y despliego mi canto!

Solo venimos a llenar un oficio en la tierra

iSélo venimos a llenar un oficio en la tierra, oh amigos!
Tenemos que abandonar los bellos cantos,

tenemos que abandonar también las flores. (Ay!

Por eso estoy triste en tu canto, oh ti por quien se vive.
Tenemos que abandonar los bellos cantos,

Tenemos que abandonar también las flores.

Brotan las flores, medran, germinan, abren sus corolas, jay!

De su interior brota el canto florido que sobre otros
td haces llover y difundes, oh cantor
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POEMAS CIRCULO DE LA ROSA NEGRA
A continuacién presentamos poemas de cinco integrantes del Circulo de la Rosa
Negra

A una monja

A Priscilay Francisca

En una celda, polyo .y manuscritos
Conforma de una monja las riquezas;
Muyjer, que no hall6 mayores bellezas

Que aquellas que dan versos bien escritos.

Docta butla a les falsos eruditos
Fueron sus, palabras, altas'y espesas.
Alma colmada de tantas tiquezas
Logro desmentr leyendas y mitos.

No le hirieron los aridos reproches
Que envidia en el Virreinato-le hacia;
Al contrario, buscé en las castas noches

Calido albergue ‘en brazos de poesia.
Y el Fénix vencié el orgullo del hombre
Haciendo perpetua estrella su nombre

Edwin Gil

A la fe de verse inciendiado de los colores puros y la vida

La lluvia besa los labios azules
De las huellas y los montes.

Escondidos en el obeso silencio
Los hijos de la manana
Buscan el invierno

Callada la boca del iempo que se abre
Suelta el ada de sus suefios

El hombre deja sus ojos

La fe y otras enfermedades
Enterradas en el nudo
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La direccidn, viaje intemporal de la ruta
Comulga con el sol

Suturando los caminos rojizos

Que los muertos han forjado

Con su dicha de abandonar la sangre.

No abraces la derra de ajenas delicias

La carne que te ofrece ha sido carne de los pajaros ra-
paces

Que un dia surcaron el vientre de la serpiente amada.

Desdénate de tus zapatos amarillentos del todo
La mentira es el todo
Y el todo esta en la comida de cada dia

Hay que buscar la muerte
Hambriento de la caida y el grito etéreo.

Yo no vivo, hermano, de mis rios y mi sangre
Yo busco la helada sombra que lleve al fuego.

Francisca Alfaro

Anhelo

No he buscado tortes marfilianas

no he anhelado verdes los laureles.

Para otros el canto de las sitenas,

el retozar de los angeles

en lo profundo de los cielos.

No he robado el fuego de los dioses,

no he anhelado de sus manos los favores.
para otros las ninfas del parnaso

El armonioso oleaje de las aguas del Egeo,
el brillo deslumbrante de los astros,

el blanco de los cisnes de los lagos.

Otros han de anhelar aureos los pendones,
otros han de anhelar la gracia de las hadas
Para otros ha de ser la mspiracién poderosa,
Para otros la ambrosia sagrada,

Para otros la aureola de luz

para escuchar la voz de las musas soberanas.
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¢Cémo he de anhelar tantas cosas?
¢cémo he de embriagarme de azul?
no quiero ostentar aureolas sagradas
¢Para qué quiero verdes laureles?

Si no tengo la rosa
la bella rosa,

de tu suave mirada.

CiRCULO DE LA ROSA NEGRA
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Esta revista se termino de imprimit en la
Imprenta de la Universidad de El Salvador,
en junio de dos mil seis. San Salvador,
El Saivador, C.A.

Cantidad 1,000 ejemplares
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