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PRESENTACION

El presente niimero de la Revista Humanidades da continuidad
al esfuerzo realizado por el anterior Consejo Editorial de
la Facultad de Ciencias y Humanidades, que impulsé una
serie de cambios en la publicacién; cambios que ahora se
ven mejorados con la novedad de introducir modificaciones
siguiendo los criterios establecidos por los estdndares
internacionales para indexacién de publicaciones
cientificas. Esta es una labor que la Facultad debe continuar,
y en general, la Universidad debe encaminarse por esta via
de la integracién regional y que cada vez mds los trabajos
realizados por nuestra Casa de Estudios sean conocidos,
especialmente, por la regién Iberoamericana.

Esta publicacién, que desde sus inicios tuvo
serias dificultades para regularizarse, pretende en esta
oportunidad establecerse como un dérgano permanente
de difusién del trabajo de investigacién realizado por
académicos de esta Facultad. Es importante sefialar que
la permanencia de esfuerzos intelectuales como este debe
prevalecer por encima de los recurrentes cambios que
acontecen en nuestra Universidad.

Ello implica, ademds, incentivar el trabajo de
investigacidn cientifica, que actualmente padece carencias
que le impiden despegar a plenitud. Investigaciones que
deben abarcar la amplia gama de disciplinas que componen
a los saberes humanisticos, asimismo, a las ciencias sociales,
las cuales estan llamadas a provocar reflexiones de largo
alcance y brindar, asimismo, explicaciones sobre los mas
hondos problemas de la compleja realidad de El Salvador.

El presente nimero retine una serie de trabajos que
apuntan, ante todo, a la reflexién disciplinar del quehacer
de una filosofia de corte social bajo la perspectiva de la
critica. Este fundamento de la critica le separa, pues, de toda



visién tradicional de la filosoffa social orientado a meras
explicaciones mecanicistas sobre la realidad social, sin
ejercer una interpretacién de la realidad social partiendo
del enfoque de la comprensién.

En los trabajos se retoman profusamente autores
y tradiciones afines a las corrientes del marxismo
critico. Se entiende por tal una corriente enteramente
contrapuesta a las visiones tradicionales y dogmaticas del
marxismo asociadas en su mayoria a visiones positivistas
decimonénicas que trataron de emular el método de la
ciencia natural para investigar y explicar la realidad social.

Tal marxismo critico, que no pretende ser una
categorfa homogenizante, sino mds bien un intento por
sefialar el impulso reflexivo que suscita a una serie de
pensadores, tiene vida a partir del pensamiento de autores
como Korsch, Gramsci, Luxemburgo, Lukdcs, Adorno,
Benjamin, Marcuse, Schmidt, Habermas, por mencionar
algunos de los mas sobresalientes. De diversas formas,
los autores de este niimero retoman ideas fundamentales
de estos pensadores para problematizar, a partir de los
fundamentos de la teorfa social critica, las consecuencias
sociales que ha provocado la moderna sociedad burguesa
para la humanidad.

Deseamos  dejar  constancia de  nuestro
agradecimiento alos autores de los trabajos aquf publicados,
as{ como a los pares evaluadores que con esmero revisaron
cada uno de los trabajos y plantearon observaciones criticas
orientadas a mejorar los mismos. Asimismo al equipo a cargo
de la edicién de este ntimero. Finalmente, a la Honorable
Junta Directiva, que aprobd los recursos para financiar esta
publicacién.

Consejo Editorial
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Los proyectos de la actual gestion del
departamento de filosofia 2015-2019

José Guillermo Campos Lépez
Jefe del Departamento de Filosofia

Desde su creacidn, el 13 de octubre de 1948, la Facultad de
Ciencias y Humanidades ha contado con la ensefianza de la
filosoffa, la cual en principio fue dirigida por la asi llamada
Escuela deFilosofiay Letras. En susinicios los que finalizaban
esta carrera obtenfan el titulo de doctor en filosofia y letras.
Posteriormente, se separaron las letras de la filosofia y
quedd inicamente el doctorado en filosoffa. Finalmente, con
la reforma universitaria que se inicid el primer lustro de los
afios sesenta desaparecieron progresivamente las escuelas
y fueron creados los departamentos, desapareciendo con
aquella el doctorado en filosoffa, quedando tinicamente
la licenciatura. Desde ese entonces, el Departamento de
filosofia desarrolla su licenciatura en filosofia con diversos
planes de estudios que a lo largo del tiempo han sido
revisados y actualizados de acuerdo al avance y desarrollo
de la ciencia filosdfica.

Con el inicio de la nueva gestién de esta Unidad
Académica, a finales de 2015, se desarrolla el proyecto
denominado “Cohesién y fortalecimiento de la ensefianza
de la filosofia en la Universidad de El Salvador”, el cual
tiene como objetivo “Promover la ensefianza de la filosofia
en todas las esferas de la educacién en El Salvador”. Para
ello, se estd convocando a especialistas en esta drea del
conocimiento a nivel nacional e internacional, esfuerzo
académico que se estd desarrollando con el apoyo de las
autoridades, tanto del nivel central como de la Facultad,
quienes conocen que la crisis de la universidad es académica
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y que el proceso de despegue para superarla debe tener
como fundamento tal enfoque.

De acuerdo adicho proyecto hemos desarrollado una
serie de actividades que nos permiten anteponer intereses
particulares y orientar nuestras acciones a necesidades
generales del sector docente-estudiantil, para ello hemos
hecho todo lo posible por mantener la idea original de
desarrollarnos académicamente y apoyar toda propuesta
que sea coherente con nuestro propdsito universitario.

El nuevo proyecto tiene propuestas que ya
estdn en marcha, mientras que otras constituyen una
proyeccién a mediano y largo plazo. Entre las primeras
pueden mencionarse las siguientes y que serdn
explicitadas més adelante:

» Creacién del Doctorado en Filosoffa.

» Diplomado superior en filosofia.

* Presentacién de propuesta para la creacién del
profesorado en Etica y Cultura de Paz.

» QOrganizacién de la Citedra Martiana.

» Organizacién del Instituto de Filosofia de la Ciencia,
Historia y Ciencias Sociales.

» Organizacion XV Encuentro Internacional pensamiento
Martiano.

* Revisidn y actualizacién del nuevo plan de estudios.

» Propuestas de investigacién filoséfica al CIC-UES.

» Alianzas académicas con centros de altos estudios
filoséficos.

» Organizacién de conferencias magistrales de contenido
filoséfico

* Publicacién de la produccién filoséfica de docentes y
estudiantes interesados en divulgar sus ideas.
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Mientras que en las segundas podemos mencionar:

» Creacién de la licenciatura en filosofia politica.
» Creacién de la licenciatura en metodologia de
investigacién filoséfica.

Todo lo anterior refleja el esfuerzo continuo de un equipo
de trabajo cuyo dnico compromiso es con la institucién,
con la filosofia y con el pueblo salvadorefio, para lo anterior
contamos con el apoyo de las autoridades de la Facultad, La
Rectoria, Vice Rectoria Académica del Instituto de Filosofia
de la Habana, con el Centro de Estudios El Salvador la Red
Internacional de C4tedras Martianas.

Es indudable que cada uno de los proyectos se
encamina a fortalecer la ensefianza, la investigacién, la
proyeccién social, la relacién filosoffa-cultura, filosofia-
movimiento social, filosofia-movimiento popular, filosofia-
universidad con miras a fortalecer el pensamiento critico
en una sociedad dominada por el intercambio y el consumo
desmesurado consecuenciadel modoburgués de produccién.
Concebimos que la filosofia posee un compromiso histérico
con la superacién de los antagonismos sociales que ha
propiciado el mundo burgués.

Es fundamental en este momento hacer una
profunda reflexién y proyeccién hacia el futuro, ya que
nuestra principal fortaleza radica en la juventud que se est4
formando con perspectivas de cambio y comprometidas
con la filosofia. Asi, pues, es precisamente con el sector
estudiantil que debemos orientar nuestra visién, ya que
serdn ellos los que impulsardn a mediano plazo nuevos
proyectos vinculados con la esencia académica de la
institucién.

Por tal razén, todos y cada uno de los proyectos van
en la direccién de apoyar al sector que a futuro conducira
la ensefianza de la filosofia, caracterizada por ser amplia,
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pluralista, democrética, libre, independiente, critica,
racional, cientifica, descriptiva, analitica, transformadora,
emancipadora, anticolonial, antiimperialista,
antineoliberal, fundamentada en la verdad cientifica,
acompafiante de los avances de la ciencia y la tecnologia,
comprometida con la justicia y la lucha por la igualdad en
todas las esferas de la vida social.

Es un serio reto para las futuras generaciones de
filésofos y para quienes en la actualidad construyen ese
procesoatravésdelosorganismos de direcciéndelaFacultad
de Ciencias y Humanidades, las futuras generaciones deben
prepararse promoviendo circulos de estudio, participando
en seminarios, diplomados, congresos, produciendo
pensamiento filoséfico, estableciendo contactos con
escuelas de filosofia regionales y posteriormente ampliar
el espacio geogréfico, asumiendo posiciones criticas,
vinculdndose en debates académicos para recuperar el
espacio perdido de la UES a nivel internacional.

Por otra parte, el proyecto de Profesorado en Etica
y Cultura de Paz, presentado a las respectivas autoridades
para su estudio y posterior aprobacién y ejecucién, tanto
presencial como virtual, tiene como propdsito dltimo
incidir en la ensefianza de la filosofia moral en todas las
esferas de la educacién, asi como formar profesores que
logren transmitir nuevas formas de convivencia pacifica en
una sociedad donde pareciera que la cultura de la violencia
es la dnica forma de vida posible. Es este un proyecto
encaminado a cumplir con la misién del filésofo reflejadas
en el cambio cultural y el compromiso social.

Asimismo, el proyecto Doctorado en Filosofia
implica formar al menos 30 académicos de la UES de las
diversas especialidades. Estos se encuentran en formacién
para iniciar un reto que consiste en capacitarse en la
investigacién y que es conducido por investigadores del
Instituto de Filosofia del Ministerio de Ciencia, Tecnologfa
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y Medio Ambiente de Cuba, quienes participan en la
concrecién de un curso propedéutico de 7 encuentros
donde se pretende que al menos 30 investigaciones
filoséficas sean publicadas a nivel nacional e internacional,
as{ posteriormente poder realizar el doctorado en filosofia
en la Universidad de El Salvador.

A la vez, el departamento de filosofia revisa el
actual plan de estudios que de acuerdo a los lineamientos
institucionales debe ser actualizado cada cinco afios, lo que
implica nuevas formas de ensefianza, que incluye la educacién
virtual, cambios de paradigmas en la evaluacidn, los desafios
de los modelos educativos, la adecuacién de los mismos al
pensamiento critico, el surgimiento de nuevas carreras de
acuerdo a las necesidades del pafs como es la licenciatura
en filosofia politica que tanta falta hace en nuestros paises
y la licenciatura en metodologia de investigacién filoséfica
que de igual manera en nuestro pafs no hay un desarrollo
sistematico en la investigacidn especializada.

En nuestro proyecto existe toda la disponibilidad
de difundir con mucho entusiasmo el pensamiento critico
latinoamericano, esto significa emancipacién en todos
los campos del saber, demostrar que también en nuestra
América se produce filosofia. Existen muchos pensadores
que han transformado la cultura de sus pueblos y son
ejemplo a seguir por nuestra juventud, la influencia de
filésofos de Europa occidental es evidente en la formacién
académica de la UES, en fin, el respeto a sus ideas debe
mantenerse, pero no el sometimiento total a sus teorfas.
Es correcto estudiarlos y conocer sus aportes, pero es
importante iniciar un proceso de construccién de saberes
propios y es con base a esto que creamos la Catedra José
Marti como antecedente al XV Encuentro Internacional de
las Catedras Martianas.
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EL XV Encuentro Internacional de las Catedras
Martianas lo organiza una comisién docente-estudiantil del
departamento de filosofia y con el apoyo de la Red Martiana
pretendemos reunir al menos 75 académicos de nuestra
América; Portugal, Italia, Francia, Espafia, Estados Unidos de
América y Canadd del 23 al 25 de Noviembre del corriente,
difundiendo el pensamiento de Marti, el cual constituird
sin duda un interesante encuentro para establecer vinculos
académicos con personalidades que realizan investigacion
filoséfica a nivel internacional.

En alianza con la Facultad de Ciencias Naturales y
Matemdtica se estd creando el Instituto de Filosoffa de
la Ciencia, Historia y Sociologia, cuya base de existencia
serd la difusién del pensamiento cientifico y su vinculo
con la filosoffa y otras ciencias particulares. Estaremos
acompafiando el Congreso de Ciencia y Tecnologia cuya
riqueza en términos del conocimiento cientifico es
indudable y el reencuentro con base a objetivos comunes
con otra facultad hace més fuerte el saber filoséfico.

El Salvador atraviesa en la actualidad mdltiples
problemas de diversa indole. Frente a esta realidad la
Universidad de El Salvador tiene el compromiso histérico
de aportar por medio de los estudios e investigaciones para
favorecer una comprensién e interpretacién de aquellos
a fin de hacer plausibles los caminos alternativos para su
resolucién progresiva. El profesional de la UES tiene el
deber, pues, de “pensar la realidad” a fin de proponer a
la nacién alternativas que permitan construir un futuro
mejor. No basta, pues, recitar pensamientos de filésofos, ni
ser arqueblogos del saber, més bien se trata de llevar a la
préctica la teorfa, de participar en un cambio cultural, en el
cambio curricular, en el cambio de la sociedad, en el cambio
de la historia, en construir nuestro propio pensamiento
salvadorefio vinculado con Centroamérica.
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Es asi como también participamos en este nuevo
proyecto de Facultad como es la reactivacién de la Revista
Humanidades, donde académicos de nuestro departamento
expresen la diversidad de opiniones respecto al cémo se
piensa en el siglo XXI en El Salvador y qué podemos esperar
de los nuevos desafios que presenta la humanidad en la
actualidad, donde parece ser la paz un mito de la guerra
y esta se convierte en la nueva amenaza a la convivencia
pacifica del planeta con la esperanza que nunca se acerque
el fin de la especie humana.

Esperamos, pues, que el presente numero de laRevista
sea util para los fines de la Academia que, ultimadamente,
deben redundar en beneficios para la sociedad salvadorefia.

San Salvador, septiembre de 2017
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Resumen

La obra de Leopoldo Zea permite situarse en el plano de reflexién
especificamente latinoamericano, teniendo como premisa
que esta regién posee una historia particular que incide sobre
las formas y los contenidos de sus productos filoséficos, de
sus formas de asumir la historia y de su forma de enfrentarse
a la realidad. Para Zea, la historia de América Latina la sittia en
una encrucijada al respecto de las tareas emancipatorias de la
humanidad: América Latina puede -o no- ser el sujeto histérico
de la liberacién, es la praxis histdrica lo que habra de determinar
el rumbo de este continente, No obstante, en tanto que no existe
ninguna seguridad de que dicho sujeto histérico asuma su tarea
de liberacién -a diferencia de la concepcién de otras filosofas
teleoldgicas-, América Latina no puede sino ser vista como
posibilidad; la realizacién de esa posibilidad es unatarea por hacer.

Palabras clave
Filosofia latinoamericana - Filosofia de la historia - Filosofia
politica - Filosoffa de la liberacién - Leopoldo Zea

Abstract

The work of Leopoldo Zea allows us to take place on the specifically
latin american thinking, presupposing that the region has a
particular history that influences on the forms and contents of
philosophical products, ways of assuming history,and ways of facing
reality. For Zea, the history of Latin America means a crossroads
about the emancipatory tasks of humanity: Latin America may -or
may not- be the historical subject of liberation, it is historical praxis
that will determine the direction of the continent. However, insofar
as there is no assurance that this historical subject will assume
his task of liberation - unlike the conception of other teleological
philosophies- Latin America can only be seen as a possibility; the
realization of that possibility is a task to be done

Keywords
Latinoamerican philosophy - Philosophy of history - Political
philosophy - Philosophy of liberation - Leopoldo Zea
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América Latina como posibilidad.
El sujeto histdrico en la filosofia de Leopoldo Zea

Alberto Quifiénez Castro
Colectivo de Estudios de Pensamiento Critico
El Salvador
kastroviev@gmail.com

Introduccién

La figura de Leopoldo Zea se encuentra, indefectiblemente,
en el trasfondo de las reflexiones acerca de la filosoffa
latinoamericana, sobre sus exigencias actuales y sobre
su correspondencia con una practica de liberacién. No
obstante, dicha figura no es siempre visible. En la historia
de la filosofia de nuestro continente hay todavia muchos
claroscuros, muchas figuras de peso que son marginadas
por cierto colonialismo intelectual en todas las ramas del
saber. De esta forma, el presente ensayo busca aproximarse
a un autor que, al menos en el medio salvadorefio, sigue
siendo desconocido.

Si bien, Zea no es el nico ni el primer autor en
preocuparse por la existencia y el caracter de la filosofia
latinoamericana, si es uno de los primeros en defender
que el pensamiento latinoamericano debe emanciparse y,
en gran medida, crearse a s{ mismo con unas exigencias y
finalidades bien propias. Asf visto, la via de comunicacién
entre la filosoffa de Zea y los actuales movimientos
filoséficos decoloniales parece expresar una genealogfa
bastante clara.

El posicionamiento filoséfico de Leopoldo Zea es
sumamente claro con respecto a sus fines. El cardcter
de la filosoffa latinoamericana que propugna no es el de
una filosoffa neutra o meramente especulativa, sino todo
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lo contrario: la filosoffa latinoamericana, hecha desde
las circunstancias de opresién de América Latina, debe
responder a la necesidad de la liberacién humana. Es en
este sentido que la obra de Zea es, ademas de una historia
de la filosofia, una filosofia de la historia eminentemente
politica. Una filosoffa que no responda a ese llamado es,
para Zea, una filosoffa hueca y falsa.

A diferencia de otras filosofias que se plantean el
problema de la opresién y, en consecuencia, de la liberacién,
de una manera abstracta o deshistorizada, la reflexién
de Zea impele a las condiciones concretas de la opresién
latinoamericana. Por esta via Zea descubre que América
Latina es la sintesis de las contradicciones del sistema
mundial de dominacién y, por tanto, el sujeto -o uno de los
sujetos- que se erige como la posibilidad de reivindicacién
general de la liberacién.

El presente ensayo se estructura en cuatro apartados
sustantivos. El primero de ellos intenta dar cuenta de
la filosofia de la historia de Leopoldo Zea en sus lineas
mas generales, filosoffa que considera que la historia se
desenvuelve a través de una dindmica de dominacién a
pesar de los reiterados intentos de emancipacién humana.
El segundo de los apartados trata de hacer patente que
la liberacién es una exigencia filoséfica de primer orden,
pues no puede hacerse una filosoffa que no responda a sus
circunstancias materiales.

El tercer apartado trata acerca del sujeto histérico
de la liberacién, visto como la entidad concreta que debe
asumir la tarea de la liberacién debido a la configuracién
histérica de una dominacién multidimensional. Por dltimo,
el cuarto apartado explicita cémo para Zea es América
Latina la encarnacién de la posibilidad emancipatoria de la
humanidad, al representar la sintesis de las contradicciones
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del régimen mundial de dominio, pero también por ser el
espacio cultural con notas privilegiadas para llevar a cabo
esa emancipacion.

Sin duda, este ensayo no agotara la riqueza
del pensamiento de Leopoldo Zea. Habrd, con mucha
probabilidad, matices que serd necesario agregar de forma
posterior, compaginaciones e interpretaciones que quizas
queden de lado o requieran de mayor énfasis. No obstante,
como una aproximacién preliminar se espera que pueda
ser el inicio para acercarse a un autor en muchos sentidos
actual y comprometido con la causa latinoamericana.

La filosofia de la historia de Leopoldo Zea
Paraintroducirse alafilosofia delahistoriade Leopoldo Zea
cabe tener presente que su obra adeuda al pensamiento de
Ortega y Gasset y, mas directamente, al de José Gaos (Zea,
1955, pp. 189 - 206), la principal premisa metodolégica del
historicismo: la filosofia ha de hacerse desde y hacia las
circunstancias del filosofar. En otras palabras, la filosofia
debe corresponder a las necesidades de las condiciones
materiales y espirituales de los seres humanos que la
hacen; una filosoffa que no responde a ello es més bien
una filosofia inauténtica.

Las premisas del historicismo, lejos de relativizar
la postura filoséfica de Zea, le permiten constituir una
filosoffa circunstanciada, es decir, una filosofia que
asume los caracteres de la realidad histérica que le sirve
de sustento, pero que no los asume pasivamente sino en
orden a su transformacién. Esta filosofia se encuentra
asi avocada al conocimiento de la realidad concreta, no
a una realidad abstracta, ideal'. La problemética de esta

1 “La autenticidad debe acompafiar al enfrentamiento que el filésofo
haga de su circunstancia. Acaso los temas o tépicos no han de ser en todo
totales, quizd haya que enfrentarse a temas aparentemente mindsculos;
pero al fin temas que preocupan al hombre americano” (Zea, 1955, p. 205).
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filosofia sera entonces la problemdtica de la subordinacién
latinoamericana como circunstancia general.

El hecho de que la filosofia de la liberacién de
Leopoldo Zea tenga como base las circunstancias especificas
de América Latina, llevara a que dicha filosofia posea ciertas
caracteristicas bien particulares, asi como al hecho de que
se decante por ciertas opciones tedricas més que por otras,
incluso a que rescate de forma critica algunos autores del
propio pensamiento latinoamericano en detrimento de
otros. Y ello es asi porque las circunstancias de América
Latina exigen un impetu de liberacién, lo cual no se hace
desde un lugar filoséfico neutro o abstracto, sino mas bien
desde una posicién clarificada politicamente, es decir, con
la suficiente madurez tedrica para visibilizar radicalmente
el problema del poder en América Latina?

A diferencia de las filosofias de la historia
europeas que plantean un desenvolvimiento teleoldgico
de la realidad histérica, la filosofia de Leopoldo Zea
propone que no existen leyes que condicionen el
desarrollo humano de forma lineal y determinista. Esa
consideracién se vuelve incluso més taxativa para el caso
de los paises de la periferia global y, més especificamente,
para América Latina pues las condiciones de hegemonia
que sustentan las relaciones entre los centros de poder
-Europa y Estados Unidos- y los paises subdesarrollados,
redundan en el mantenimiento de asimetrias y, por ende,
de relaciones de dominacién y subordinacién.

Para Zea, la historia se configura como una dindmica
de diferentes situaciones de dominacién. En la historia

2  “Pero nosotros los americanos, mds concretamente, nosotros los
hispanoamericanos, ;de qué hemos de responder? ;De cudl situacién hemos
de ser responsables? ;Qué compromisos tiene que asumir responsablemente
nuestra filosoffa? [...] Nuestra situacién no es la de la burguesia europea.
Nuestra filosofia, si ha de ser responsable, no tiene que responder de los mismos
compromisos que la filosoffa europea contemporanea” (Zea, 1953, p. 108).
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de América Latina el sujeto opresor ha sido Occidente:
primero, Europa, tras la conquista y, luego, Estados Unidos,
cuyo impetu imperialista ha determinado no sélo el marco
politico interior de los paises latinoamericanos, sino
también ha jugado el rol de rasero cultural hegeménico,
sobredeterminando el modo de pensar y actuar sobre la
realidad especifica de las naciones de América Latina®.

A estas condiciones materiales le corresponden
diferentes formas filoséficas que tratan de volver justificable
la situacién de libertad para ciertos sectores de la sociedad
mundial, mientras otros sectores se encuentran en
condiciones de marginalidad y opresién. La filosofia liberal
que se remonta hasta el pensamiento ilustrado europeo,
es un claro ejemplo de dicha contradiccién y uno de los
bastiones que permite el ejercicio de relaciones de poder
asimétricas entre distintos paises, pueblos y culturas®.

Para Zea, el pensamiento liberal en si mismo
utilizaba el discurso de la libertad y la liberacién como
un instrumento de dominacién. La libertad, concebida
de forma abstracta y ahistdrica, era parte del tinglado
ideoldgico que justifica la dominacién de unos pueblos
sobre otros. El hecho de que los pueblos latinoamericanos,
sometidos a una situacién de dominio desde la conquista,
asumieran tras los procesos de independencia una agenda
liberal, tendia a reforzar los mecanismos de dominacién
entre estos paises y los occidentales pues suponfa asumir

3 “Quizé no se encuentre en toda la historia universal de los pueblos el
ejemplo de cémo un pueblo puede persistir en la conciencia de otro como
los Estados Unidos de Norteamérica en la conciencia hispanoamericana [...]
Norteamérica ha sido para Hispanoamérica, entre otras cosas, la fuente de
todos sus sentimientos de inferioridad”. (Zea, 1953, p. 55).

4  Para Zea, en efecto, el liberalismo es una “filosoffa que afirmaba la
libertad de sus creadores, pero al mismo tiempo la sumisién de otros hombres,
hombres que parecian ser ajenos a esta libertad. Se hablé de libertad de los
mares y libertad de comercio, como ahora de libertad de inversién, para
afirmar el derecho de unos intereses sobre otros”. (Zea, s.f., p. 38).
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una agenda politica, econémica y cultural, proclive a los
intereses de estos ultimos.

Si la filosoffa liberal era por su propia naturaleza
aporética en relacién a la liberacién humana, ello se debe
a que dicha filosoffa se asienta principalmente sobre la
construccién identitaria subjetiva occidental. Con ello,
elimina la posibilidad de que la praxis se realice en el marco
de una convergencia colectiva solidaria y emancipatoria,
primando mas bien la realizacién individual de un sujeto
desmarcado de su d&mbito social e histérico.

La filosoffa liberal estd avocada al sujeto individual.
La construccién de la otredad en esa filosofia es la
construccién de una identidad para la dominacién®. Por
eso, la relacién social fundamental es la que asume el
contractualismo ilustrado, es decir, aquella donde el sujeto
individual est4 ligado a la comunidad por la fuerza de sus
intereses individuales (Zea, 1993, p. 102). Las relaciones
primariamente colectivas son as{ diferidas y sustituidas
por el impetu de la satisfaccién individual, particular.
El otro no es una forma de la mismidad a quien el sujeto
se deba por una exigencia ética y ontoldgica, sino mas
bien es el medio para la realizacién de un individuo cuyo
vinculo social no es sustantivo, por ello el otro es objeto de
conquista y dominacién.

La filosofia de la historia de Leopoldo Zea busca
evidenciar que la emancipacién latinoamericana es posible
y que, en funcién de ello, no puede existir una filosofia de la
historia que tenga un caracter teleoldgico. Mas bien, dicha
filosoffa debe estar abierta a la posibilidad de la liberacién
bajo pardmetrosno occidentales. Y debenserno occidentales

5 “El hombre moderno desea destruir todo cuanto encuentra, para
empezar algo nuevo, totalmente nuevo, del cual sea él el inico responsable.
No quiere aceptar ningtin compromiso [...] Por utilidad, por comodidad, al
menos provisionalmente, nuestro burgués aceptard sus compromisos con
los otros. Este hombre espera poder llegar también a someter estos otros
compromisos a una legalidad ideal”. (Zea, 1993, pp. 102 - 104).
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estos pardmetros precisamente porque el pensamiento
occidental se configura sobre la universalizacién de la
experiencia europea que, a su vez, tiene implicito el cardcter
excluyente de una préctica de la dominacién.

La filosoffa occidental de la historia estd siempre
signada por un impetu de dominio; por eso, su predicacién
a favor de la libertad es mas bien ideolégica. Esta ideologfa
de la libertad est4 refiida con una filosoffa de la liberacién
propiamente dicha; mientras la primera aboga por la
libertad de unos sectores, clases, paises o pueblos a costa de
otros, la segunda impele a una liberacién humana, es decir,
total. Sin embargo, la ideologfa de la libertad es asumida
por las clases oprimidas en tanto discurso hegemdnico,
impuesto, y las mantienen enajenadas y sometidas.

Fundamental para develar la ideologfa de la libertad
como ideologfa, es la tarea de roturar su aspiracién de
universalidad. La filosoffa liberal, que se plantea como
absolutay neutra, estd pergefiada de intereses concretos; por
ello no es universalizable. La filosofia de la liberacién debe
por tanto desenmarafiar los presupuestos ideoldgicos del
liberalismo -y de las demds filosofias que quieren ostentar
el papel de sistematizacién tedrica de la liberacién basadas
en intereses particulares- y mostrarlos precisamente como
lo que son: como constructor ideoldégicos que responden a
intereses de sujetos histéricos concretos.

La aspiracién a la universalidad del pensamiento
occidental estd presente en la mayoria de las filosoffas de
la historia, en mayor o menor medida, en tanto que Europa
se presenta, en ellas, como paradigma y finalidad. La meta
de los pafses periféricos, subdesarrollados y oprimidos,
es avanzar en la linea que Europa y Estados Unidos
van definiendo como senda de ascenso hacia modelos
civilizatorios superiores. Esta linea tiene detrds, como
ya se dijo, la abstraccién de la experiencia occidental,
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especificamente la europea; dejando en la sombra la
experiencia histérica de la mayor parte de la poblacién
mundial, aquella poblacién del mundo no occidental.

De esta forma, la filosofia de la liberacién se plantea
entonces como una filosofia con un cardcter eminentemente
critico. No puede ser de otra forma pues el carécter de la
liberacién exige superar los intentos liberacionistas que se
basaban en constructos ideolégicos mas que en premisas
de conocimiento radicales y situadas en las circunstancias
propias de las clases oprimidas.

Por tanto, la liberacién no podré ser auténtica si se
amarra a la reproduccién de modelos de libertad extrafios
e impuestos, porque, tal como lo dice el mismo Zea, aceptar
un modelo es aceptar a la vez una subordinacién (Zea, s.f.,
p. 46). Asumir la agenda liberacionista de una filosofia
extrafia es asumir unos moldes tedricos y praxicos alejados
de las realidades, de las circunstancias, de las problemaéticas
especificamente latinoamericanas. Todo ello implica asumir
el camino de la reproduccién de la opresién.

La filosoffa de la historia se convierte, en este sentido,
en una filosoffa politica que da cuenta, por un lado, de la
situacién de subordinacién en la que se encuentra el mundo
no occidental y del ejercicio de un poder colonial y enajenante
por parte de occidente, Por otro lado, dicha filosoffa politica
impele a la liberacién desde las condiciones concretas en que
se encuentran los paises del mundo no occidental.

La liberacién como exigencia filosé6fica

Si la historia de la filosoffa y la filosofia de la historia, que
parten de la premisa de un hacer filoséfico circunstanciado,
dan cuenta de estados sucesivos de dominacién y
subordinacién de los pueblos, el compromiso con una praxis
de liberacién se convierte en una exigencia no sélo practica
sino también tedrica, filoséfica. De este modo, toca a la
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filosoffa asumir ciertos compromisos de cara al proceso de
emancipacién humana, tratando de aportar en el plano de
las ideas pero sin descuidar el establecimiento de puentes
con el plano préctico que es, al final de cuentas, un escenario
irrecusable en el que se juegan aspectos irrenunciables de
la liberacién®.

En ese sentido, la situacién de América Latina es
caracterizada por Zea como una realidad de dependenciay,
por ello, de sometimiento inconsciente o de enajenacién’.
La dependencia de América Latina no es una situacién
coyuntural o que remita a la historia reciente del
subcontinente, sino que representa uno de los grandes
elementos caracteristicos que han tenido una configuracién
histérica de larga data y que remiten necesariamente a la
reflexién sobre el funcionamiento del mundo como una
entidad global e interconectada. No se puede comprender el
momento actual de América Latina si se hace abstraccién de
la manera en que esta regién se incorpora paulatinamente a
la historia de occidente.

A ese estado de cosas se afiade ademds una visién
inauténtica de la realidad. Por “visién inauténtica” entiende
Zea una forma de ver la realidad que no se corresponde con
las circunstancias realmente existentes, debido a que para
explicar la realidad propia de América Latina se toman de
prestados modelos explicativos correspondientes a otras
realidades, especificamente a las realidades de los paises

6 “El compromiso en filosofia no se refiere a un convenio interesado, a una
obligacién contraida a cambio de determinadas ventajas politicas, sociales o
econdmicas, sino al compromiso inevitable que todo hombre, filésofo o no,
tiene con su circunstancia, realidad o mundo”. (Zea, L. 1993; 95).

7  “El problema de la dependencia latinoamericana, que es también
compartido por otras muchas zonas de nuestro mundo, hace referencia a

diversas expresiones de lo humano, que van de lo politico, econémico y social
alo que llamamos cultural”. (Zea, s.f., p. 32).
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desarrollados de occidente®. Esto significa ver dicha realidad
desde unescafio ideoldgico desapegado de las circunstancias
reales y que tratan mds bien de forzar la interpretacién de
la realidad con categorias descontextualizadas y, por tanto,
sin capacidad de contener lo real, de expresarlo y, por ende,
incapaces de incidir sobre dicha realidad.

Por ser inauténtica esta concepcién de la realidad
funge mds bien como ideologia y, como tal, lejos de
permitir una aproximacién a la realidad con fines
comprensivos y liberadores, mantiene un esquema de
separacién entre la realidad objetivamente existente
y la idea de la realidad que tienen los seres humanos,
negandoles as{ ver los fundamentos sobre los que se
sostiene la situacién de dependenciay opresién. Para Zea,
esa visién falsa es un vacio y es un vacio producto de la
colonialidad epistemoldgica que la intelectualidad sigue
reproduciendo hasta hoy, as{ como de la colonialidad
material que las elites reproducen politicamente.

La asimilacién de esa ideologia por parte de los
pueblos latinoamericanos tiene dos componentes o dos
momentos constitutivos. Por una parte se encuentra
el componente impositivo por el cual dicha ideologia
aparece como el discurso hegemdnico normalizado
por los grupos de poder e impuesto por ellos como una
norma. Por otro lado estarfa un componente asuntivo,
que refiere al hecho de que el discurso hegeménico es
también introyectado por los mismos sujetos oprimidos
como una forma de tener conciencia de la realidad pero

8 “Adoptar modelos que surgido de nuestro auténtico modo de ser,
negarnos como ser para adoptar lo que fue expresién de un acto de afirmacién
de otros hombres en otras circunstancias, que resultan no ser las propias, es
lo que ha originado esta nuestra permanente subordinacién no sélo a pueblos
extrafios, sino al mismo espiritu de los hombres que los han originado,
haciendo de nuestra aceptacidn, instrumentos para su propia afirmacién y
desarrollo”. (Zea, s.f., p. 37).
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desde la perspectiva del dominador, asumiendo dicha
identidad de forma acritica.

Para una filosoffa latinoamericana que intente
ser auténtica, la liberacién debe ser uno de sus fines y
uno de sus materiales de reflexién. Ello debido a que las
condicionesconcretasde Américalatinasonprecisamente
unas condiciones de subordinacién y dependencia. Una
filosoffa situada, critica y concreta no puede marginar
estas condiciones en aras de una aspiracién purista del
filosofar o de valores que trasciendan a lo humano. Muy
al contrario, de lo que se trata es de dar contenido a las
reflexiones filoséficas desde los dmbitos mdas concretos
de lo real y desde una posicién humanista en la que la
vida humana sea el rasero de valoracién de toda filosoffa.

A propésito de esta problemaética, Leopoldo Zea
entra en debate con Augusto Salazar Bondy precisamente
en torno a la relacién entre filosoffa y liberacién. Dicho
debate no es nuevo en la historia de la filosoffa, pues ha
sido una preocupacién constante la vinculacién entre el
filosofar y la accién transformadora del mundo, obteniendo
diferentes respuestas segun el abordaje que las diferentes
filosoffas han hecho de dicha relacién. Por su parte, Salazar
Bondy (2006) reivindica la postura de que una filosofia
auténtica y libre sélo serd producto de una situacién real
de autonomfia de los pueblos latinoamericanos. La tnica
posibilidad, segiin Salazar Bondy, de realizar una filosofia
liberadora es liberando antes a los pueblos de América
Latina de las condiciones de dominacién que los centros
occidentales imponen sobre aquellos.

A diferencia de Salazar Bondy, Zea asume que la
filosofia debe ser parte de la lucha por la liberacién y no
resultado posterior de una situacién de libertad material.
Miés bien, una filosofia de la libertad debe surgir para dar
acompafiamiento critico a las praxis de liberacién que llevan
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a cabo los pueblos oprimidos de América Latina’. La filosoffa
debe asumir la situacién de opresién real e ideoldgica y
luchar contra esta situacién desde su campo especifico y la
asuncién de esta situacién y de esta lucha debe ir orientada
a comprender los nodos fundamentales sobre los que dicha
opresién se asienta y desde los cuales se reproduce.

Si se sigue la orientacién pensada por Salazar Bondy,
en su extremo, podria llegarse a descartar el hacer filoséfico
priorizando el hacer practico, principalmente politico,
como tarea inmediata para conseguir la independencia
material. Pero renunciar al filosofar es renunciar a la
capacidad comprensiva, critica y propositiva de toda una
tradicién de pensamiento en la cual América Latina se
inserta de modo inexcusable. Ello impedirfa comprender
muchos de los fenémenos sociales, politicos, econémicos y
culturales que acaecen en América Latina en el marco de un
sistema mundial de ejercicio del poder.

Para Zea, la filosofia debe al menos cumplir dos
grandes tareas: la desmitificacién de la ideologia de la
dominacién y la construccién de paradigmas sociales y
culturales de emancipacién humana. Estas dos tareas se
encuentran estrechamente vinculadas pues la construccién
de paradigmas alternativos frente a la situacién actual,
requiere de la desmitificaciéon de los paradigmas
tradicionales de la libertad que han servido de justificacién
para mantener en la opresién a la mayoria de la poblacién
humana, razén por la cual dichos paradigmas adquieren un
caracter ideoldgico.

9 “Nuestra filosoffa y nuestra liberacién no puede ser sélo una etapa mas
de la liberacién del hombre, sino su etapa final. El hombre a liberar no es
sélo el hombre de esta América o del Tercer Mundo, sino el hombre, en
cualquier lugar que éste se encuentre, incluyendo al propio dominador”.
(zea, s.f.,, p. 43).

10  “La filosofia tendrd como funcién no sélo hacernos consciente
nuestra condicién de subordinacién, sino también la forma de superar esta
condicién”. (Zea, 1969, p. 118).
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La primera tarea, la desmitificacién de las ideologias,
alude a que la filosofia debe plantarse criticamente frente a
todos los discursos que abanderan como propésitolalibertad
pero sin buscarla de forma total y para toda la humanidad.
Estos discursos llevan a précticas que de suyo son lesivas
del estatuto de humanidad de los seres humanos, como es
el caso del liberalismo ilustrado que, por una parte, llevaba
la libertad -siempre restringida- a los pueblos occidentales
pero que a la vez mantenia sometidos a los pueblos a una
vasta cantidad de pueblos no occidentales.

La segunda tarea de la filosoffa, segiin Zea, es la
construccion de paradigmas de realizacién humana en
libertad, es decir, idear los modos en que dicha libertad
puede ser asumida por los seres humanos desde sus
condiciones histéricas, proponer los fines a los que la
humanidad debe aspirar para poder realizarse como
humanidad, sin detrimento de ningin grupo humano. Es
por ello que dicho paradigma debe abarcar lo més posible la
diversidad de modos de ser de los pueblos, tanto de los que
oprimidos como de los opresores, pues se trata de romper
por fin la dindmica de la dominacién.

En el plano de la construccién de paradigmas
liberadores, la filosoffa debe también encontrar al sujeto
histérico que debe llevar a cabo en el plano de lo real la
construccién de dichos paradigmas como realidades
sociales, politicas, econémicas y culturales. Los paradigmas
se volverfan meras utopias, en el sentido peyorativo del
término, si no obtuvieran un sujeto concreto, material, que
se encontrara en las condiciones histéricas para realizarlos.
Sindicho sujeto, los paradigmas de laliberacién engrosarian
la larga lista de ideologias de la libertad, propugnadas por
grupos ilustrados que carecen de la posibilidad de incidir
sobre la sociedad de forma emancipatoria.
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Un problema que se plantearfa al respecto de este
punto es cémo hacer coincidir laideacién de paradigmas que
en el plano de lo real no existen todavia y la determinacién
de un sujeto histérico que pueda ser el encargado de
realizarlos. No obstante, esta preocupacién cae por su
propio peso, pues no se trata de hacer, a la usanza de la
literatura utopista del renacimiento, un modelo de sociedad
ideal cuyos marcos axiolégicos y précticos se pierden en
la bruma de los tiempos, sino més bien de asumir desde
las mismas realidades latinoamericanas las posibilidades
de construir sociedades mds justas y solidarias, mas
equitativas, asumiendo un marco de valores y de pricticas
que no sean impuestas. Es decir, los paradigmas no preceden
a las posibilidades histéricas ni a las caracteristicas sociales
de los pueblos latinoamericanos sino que nacen de esas
caracteristicas y de esas posibilidades.

En los préximos apartados se discute precisamente
desde qué premisas filoséficas aparece, en la filosoffa de
Leopoldo Zea, la tematica del sujeto histérico y cudl serfa
dicho sujeto en términos mucho més concretos. Cabe
recalcar que dicho tema es pricticamente un peldafio
obligado de una filosofia circunstanciada que ha dado cuenta
de las condiciones de dominacién que priman en la realidad
y que ha asumido el compromiso por su transformacién.
De ahf también el hecho de que tal sujeto histérico no
corresponda con los reivindicados por otras filosoffas de
la historia y que, incluso, las perspectivas de dicho sujeto
sigan una orientacién muy distinta a los preceptos de las
filosofias que Zea denomina como ideologfas de la libertad.

El sujeto histérico de la liberacién

Para Leopoldo Zea, el proceso de la liberacién no puede
entenderse de forma abstracta como tradicionalmente habfa
sido concebido por las diferentes filosoffas de la libertad
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de indole ilustrado. Muy por el contrario, la libertad debe
plantearse como un proceso eminentemente historizado,
es decir, anclado en las condiciones materiales y culturales
de su realidad objetiva. Lo contrario, advierte Zea, es pura
especulacién que nada, o poco, tiene que ver con la realidad
pues no expresa las condiciones en las que tienen lugar las
dindmicas de los pueblos.

En este sentido, no puede hablarse de un proceso de
liberacidn sin sujeto, ni tampoco de un sujeto de la liberacién
en abstracto, defecto que es también notorio en las filosofias
de lalibertad occidentales. Para Zea, el sujeto de la liberacién
es, en principio, un sujeto histdrico; es decir: el sujeto histdérico
de la liberacién no es un abstracto construido a priori, sino el
sujeto material que por las condiciones histéricas concretas
de su desenvolvimiento se encuentra en un locus de aptitud
para ejercer una praxis de liberacién.

El sujeto histérico no es, por tanto, una derivacién
tedrica o moral a la cual hay que adaptar un determinado
grupo de la humanidad, el cual se erigiria como una
especie de vanguardia en el proceso de emancipacién de
la humanidad entera. El sujeto histérico no es un cuerpo
moral a la que cierto grupo humano deba aspirar como fin
axiolégico y desde el cual se garantiza la pertinencia de
las précticas sociales y politicas evaluadas desde un marco
de valores igualmente definido a priori. Pensar el sujeto
histdrico en estos términos no seria mas que dar continuidad
a los modelos fracasados del pensamiento occidental.

Miés bien el sujeto histérico seria identificable
por las condiciones histéricas en que se encuentra y que
remite inexorablemente a la dindmica de dominacién/
subordinacién en distintos dmbitos de la vida social. Es
precisamente en el entramado diverso de relaciones de
dominio que, a su vez, recrean situaciones de subordinacién,
marginacién y opresién entre otras, en que debe buscarse
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al sujeto que, ademds de asumir las premisas morales de la
liberacidn, se encuentre en la posibilidad real de construir
relaciones mds horizontales, solidarias y justas.

La dindmica subsistente entre los centros y las
periferias, que ya comenzaba a ser objeto de estudio de la
teorfa de la dependencia y otros estudios del desarrollo,
constitufa un escafio irrenunciable para esclarecer, por un
lado, la situacién de hegemonfa a nivel global y las distintas
formas de localizacién de la dominacién occidental y, por
otro lado, las posibilidades de la emancipacién humana y el
sujeto histdrico que pudiera llevarla a cabo.

La dicotomia dominacién/subordinacién remite
a formas de ejercicio del poder y, por tanto, a relaciones
politicas que se expresan tanto enlas instituciones del Estado
como en las mismas relaciones del dmbito de la sociedad
civil. Leopoldo Zea no se adentra en la reflexién positiva
acerca de la politica ejercida en el marco institucional del
Estado o irrigada en las clases sociales, sino més bien trata
de visibilizar el marco general global e histéricamente
condicionante en que dicha politica aparece y se desarrollo.
Aun mads especificamente, Zea estudia este fendémeno
para el caso latinoamericano, pues cae en cuenta de que
las condiciones de América Latina la configuran como un
sujeto particular que sufre la dominacién pero que a la vez
es apto para emanciparse.

En tal sentido, la filosoffa de Leopoldo Zea no puede
entenderse Unicamente como una historia de la filosofia
sino también y, quizas de forma sobresaliente, como una
filosofia politica. Es una filosofia politica que encuentra en la
realidad misma los elementos de constitucién del sujeto de
la emancipacién. El proceso de establecer al sujeto histérico
partiendo no de un constructo tedrico a priori, sino desde
las condiciones concretas de la historia de los pueblos
oprimidos, no niega que la teoria misma puede ser un puente
que medie y oriente criticamente a la praxis. De hecho, para

38



Revista Humanidades + V Epoca - No. 4 « septiembre-diciembre 2017 « ISSN: 2309-687X

De esta forma, el sujeto de la liberacién no se debe
entender como una fuerza eminentemente practica, sino
también como una fuerza que opera en el plano tedrico
con un verdadero impetu liberador. Esto quiere decir, que
también en el plano de las ideas lleva a cabo la lucha por
la hegemonia y la superacién de los modelos impuestos
de pensar, cuya tradicidn se remite prioritariamente a la
historia filoséfica de occidente, tradicién cuya voluntad
de saber es también voluntad de dominacién y que, por
tanto, tiende a trocar sistemdticamente su visién de la
libertad por ideologfas de la dominacién.

Ciertamente, el pensamiento de Leopoldo
Zea, aunque no asume una posicion marxista, si
presenta algunos rasgos de concordancia como los ya
mencionados. Sin embargo, al respecto del problema
del sujeto histérico que debe llevar a cabo la liberacidn,
presenta claras diferencias con el pensamiento marxista
tradicional. A este respecto, cabe recordar que para
el pensamiento marxista el sujeto emancipatorio
por antonomasia es el proletariado, en las versiones
mads ortodoxas incluso dicha categoria se reduce al
proletariado industrial o “clase obrera”. Para Zea, que
parte del analisis de las condiciones concretas de América
Latina, resultaria forzada la asuncién del proletariado -y
mucho més la del proletariado industrial- como sujeto
histérico de la liberacién pues en América Latina, dada
su situacién de zona periférica en el tinglado global, la
configuracién de clases y la dindmica de acumulacién de
capital operan bajo matices mucho mas complejos y con
sobredeterminaciones sociales y politicas mas diversas
que en el caso de los centros de dominacién mundial.

Para Zea, una primera exigencia del sujeto histérico
de la liberacién resulta de las condiciones de dominacién
en el plano global. Los lazos que los paises periféricos
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Zea el valor de la filosofia se encuentra precisamente en la
posibilidad de abrir brechas para la praxis de la liberaciéon
en la pesada atmésfera de las relaciones de dominacién.

Esto recuerda dos elementos que la tradicién
marxista critica tiene bien presentes. Por un lado, el paso
epistemoldgico de ascensién de “lo abstracto a lo concreto”;
y, por otro lado, la abolicién de la filosofia como realizacién
de la filosofia en y a través de la praxis. Al respecto de la
ascensién de lo abstracto a lo concreto es importante
mencionar que con ello, Marx alude al ligamen inexcusable
entre las construcciones teéricas y su confrontacién con la
realidad, confrontacién que se da a un nivel primario como
punto de partida pero también como punto de llegada y
validacién de la teorfa. De ahi que el develamiento del sujeto
histérico a partir del estudio de las condiciones histdricas
desde una visién filoséfica -es decir, a partir de una filosofia
delahistoria-, parta de larealidad para regresar ala realidad
misma, sin perder nunca el contacto con esta realidad y,
garantizando asi, en la medida de lo posible, la pertinencia
de sus postulaciones filosdficas.

Al respecto de la abolicién de la filosofia, concebida
como realizacién y no como eliminacién, se tiene que en
las reflexiones de Zea, la filosofia adquiere un estatuto de
autenticidad cuando se avoca a la realidad circundante,
es decir, cuando es una filosoffa circunstanciada. Pero
también, dicha autenticidad reside no sélo en describir
la realidad, sino en que la critica filoséfica se traduzca
en praxis criticas que apunten a la transformacién de las
realidades de opresién de los pueblos periféricos'.

11 “Lateorfano es sino un ver mas profundo que lo que la practica puede
realizar. Esto es algo que parece haber olvidado el intelectual de nuestro
tiempo. En vez de hacer ideas précticas, es decir, ideas que fundamenten la
préctica, ha hecho de éstas un hermosos mosaico de palabras, un divertido
rompecabezas de cuyo conocimiento se ufana”. (Zea, 1988, p. 20).
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existen conflictos interiores o auténomos, y que incluso los
conflictos auténomos tienen una ponderacién inferior al
problema de la hegemonia cultural de occidente. Con esta
visién, los problemas de clase, raza, género, y otros, pasarian
a segundo plano en relacién al problema de la cultura
occidental hegemdnica; o al menos es el riesgo que podrian
preverse de una asuncién extrema de dicha postura.

Pese a esta falencia, deberdn atin considerarse
algunos elementos de importancia para valorar la obra de
Zea y sus postulados acerca de la subjetividad colectiva
de la liberacién. En el préximo apartado se desarrolla en
especifico cdmo se hace concreta en una entidad histérico-
geogréafico-cultural como es América Latina, la visién del
sujeto histérico de la liberacién “humano-mundial”.

América Latina como posibilidad y sintesis

De la reflexién acerca del sujeto histérico de la liberacidn,
por un lado y, de las condiciones histéricas de América
Latina, por otro, Leopoldo Zea va encontrando que dichas
condiciones sitdan a los pueblos latinoamericanos en
una situacién bastante particular que les podria permitir
convertirse precisamente en el sujeto histérico de la
liberacién humana. Liberacién que, cabe recordar, no
sélo se plantea como una aspiracién local sino como una
exigencia mundial, ain cuando no deje de estar enraizada
en sus condiciones histdricas concretas.

Si por un lado los pueblos latinoamericanos son
caracterizados como sujetos a unasituacién de dependencia
estructural, cuyo dominio ejercen los paises centrales en
todos los dmbitos de la vida social; por otro, se reconoce la
existenciade condiciones subjetivas proclivesalaresistencia
y a la configuracién de realidades distintas, con relaciones
solidarias y horizontales, tanto entre los diferentes pueblos
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establecen con los pafses centrales en los planos politico,
cultural y econdémico, son también lazos de dependencia
y de reproduccién de las condiciones de enajenacién (o de
inautenticidad)®. Como se dird més adelante, Zea deduce que
América Latina se encuentra en las condiciones histéricas
para asumir este rol de sujeto emancipatorio; la historia de
América Latina y de las circunstancias que la posicionan en
una relacién ambivalente con Estados Unidos y Europa, le
suponen una especie de ventajas comparativas en relacién
a sus pares de Africay Asia.

Un elemento que no puede ser dejado al margen
es la critica a la postura de Zea acerca del sujeto histérico.
Sobre la postura que ya se ha descrito surge la interrogante
de sison los lazos de la dominacién internacional los tinicos
que tienden a perpetuar condiciones de opresién en los
diferentes pafses o, mas bien, por qué estos y no otros
son relevados con un mayor peso en el mapa de poder
latinoamericano. El planteamiento de Zea parece obviar
que al interior de los diferentes pafses y de las diferentes
regiones existen diferencias marcadas en el ejercicio del
poder y en la configuracién hegeménica a nivel local. En
tal sentido, el sujeto histérico se difuminarfa en la dindmica
de clases, razas, géneros y estratificaciones, que expresan
la contraposicién de intereses econémicos, sociales y
culturales cuyo eje de rotacién se encuentra mas alld del
ejercicio del poder de herencia colonial.

Una visién asf pasaria por considerar que América
Latina, asf como otras regiones periféricas, posee dindmicas
sociales orgénicas. Es decir, que fuera de los conflictos de
subordinacién que tiene frente a los centros de poder, no

12 “Asi, nos encontramos con dos tipos de lucha: una, que podriamos
llamar vertical, que se desarrolla en todos los paises industrializados,
incluyendo los nuestros: la lucha de clases. La otra, que podemos llamar
horizontal, que se desarrolla, con més o menos fuerza, entre los pueblos
coloniales y los paises imperialistas”. (Zea, 1993, p. 111).
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como al interior de los mismos.

A diferencia de otras regiones, América Latina
cumple con varios elementos que pueden potenciar ese
caricter liberador. Ademaés de sus riquezas materiales y de
laamplia disponibilidad de fuerza humana parallevar a cabo
cualquier proyecto de emancipacién material, los pueblos
de América Latina cuentan con un espiritu de resistencia y
con una tradicién de pensamiento que se corresponde con
ese espiritu. América Latina, segin Zea, no tiene porqué
envidiarle a Europa o a Estados Unidos en el plano de la
filosoffa pues ha dado origen a un sinniimero de ideas de
avanzada que, no obstante, se rigen por otros canones del
pensar, se remiten a otras problematicas y otras realidades
y, lo més importante, pueden establecer su propio marco de
validacién epistemoldgico y ontoldgico.

América Latina posee una historia colonial que
fue, ademds, su mecanismo de insercién en el plano de
la modernidad. En ese sentido, la historia de la colonia,
a pesar de sus efectos nocivos, también permitié que
los pueblos latinoamericanos accedieran a los recursos
culturales de occidente, situdndose o pudiéndose situar
frente a ellos desde un marco critico. Esto no significa
que, como en Hegel, la modernizacién de los pueblos
latinoamericanos sea una justificacién de la colonia, sino
mas bien se orienta a asumir una historia que no es posible
cambiar y que es necesario digerir criticamente desde las
exigencias humanas de liberacién.

Asimismo, América Latina posee una unidad
cultural bastante coherente. Esto es producto en parte de la
historia colonial que comparten sus distintos pueblos, pero
también se debe a que después de la colonia los pueblos
latinoamericanos tuvieron mas rasgos en comun que
diferencias en el plano de las acciones politicas, que estaban
sobredeterminadas por el influjo mundial de la hegemonia
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occidental pero que a su vez redituaron en politicas locales
muy similares. Todo ello no significa ausencia de diversidad,
sobre todo en el plano de la cultura, entre las diferentes
naciones latinoamericanas; dicha diversidad refluye hasta
el pasado precolonial, sin agotarse en él, y no deberia ser
vista como un obstéculo para la confluencia de intereses
regionales, sino como un medio para la comunicacién y el
establecimiento de relaciones inclusivas.

El espiritu de resistencia sigue siendo caracteristico
de los pueblos latinoamericanos. Esto es visible en la amplia
gama de movimientos sociales que han dado cuenta de
relaciones multifacéticas de organizacién econémica, social,
cultural y politica. De hecho, toda la historia del siglo XX en
América Latina es una sucesién de acciones de resistencia
desde los pueblos, sucesién que ha tenido diferentes sujetos
en diferentes épocas y lugares, pero que en la mayoria de
los casos expresan la necesidad de negar y humanizar los
procesos normalizadores de la modernidad occidental.

El espiritu latinoamericano de resistencia se muestra
tanto en estas précticas locales, como en el desarrollo
particular y auténomo del pensamiento latinoamericano
que, para Zea, ha sido fecundo, diverso y muy creativo.
Este desarrollo en el plano del pensamiento demostraria
que América Latina no es un receptor pasivo de las ideas
occidentales, que posee capacidad de cuestionarlas y de
crear nuevas formas de pensar la realidad y, con ello, de
incidir en la transformacién de dicha realidad desde otros
valores que aquellos de la modernidad.

De hecho, a diferencia de otras regiones con las
que América Latina comparte un pasado colonial, como
Africa y Asia, en Latinoamérica si se ha desarrollado una
multiplicidad de ideas sobre la liberacién y de critica a las
filosoffas tradicionales de Europa y de Estados Unidos. Y no
sblo se ha cuestionado dicho marco filoséfico sino que, lo
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que serfa mas importante, se ha criticado la realidad misma
a la que dichas filosoffas responden o justifican. Para Zea,
esta caracteristica propiamente latinoamericana es lo que
hace factible hablar no sélo de una filosoffa latinoamericana
en marcha sino también de las posibilidades de crear un
proyecto mas sustantivo de resistencia que otros que han
antecedido a los del siglo XX.

Para Leopoldo Zea, esta situacién particular de
América Latina debe verse como una sintesis de las
contradicciones del sistema mundial de hegemonia
occidental. Es decir, no expresa una realidad local
desconectada de los movimientos globales del poder en los
planos econdmico, politico y social, sino que es la expresién
de condiciones globales que, en América Latina, han
logrado hacer una sinergia que posee muchas posibilidades
de romper con los esquemas hegemdnicos de poder.
Asi, América Latina serfa a la vez el espacio de lo posible
porque expresa el espacio donde las negaciones sistémicas
convergen con las formas més avanzadas de resistencia.

Esta sintesis, por otro lado, no debe entenderse en el
sentido hegeliano de que cerrarfa un ciclo de contradicciones,
sino en el sentido de que las principales contradicciones
del sistema de hegemonia mundial convergen en el plano
latinoamericano en un sentido particular y que, desde ahi,
es posible hacerles frente buscando la emancipacién de los
pueblos y volviendo dicha emancipacién un impetu solidario
con los demds pueblos del mundo que también sufren la
dependencia. Pero dicho impetu no es universalizable en el
sentido de que la resistencia latinoamericana y sus vias de
emancipacién, puedan ser trasladadas a otros espacios del
mundo subdesarrollado, ni tampoco en el sentido de que
América Latina lidere la emancipacién de otros pueblos, sino
maés bien alude a que la lucha local debe expresar los valores
de emancipacién radical de la humanidad entera, sin que dicha
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emancipacién genere la subordinacién de otros pueblos.

Por un lado, las contradicciones materiales que
remitenalasrelaciones establecidas en el plano econdémicoy
politico con las potencias occidentales, con Europa primero
y con Estados Unidos después. Cabe recordar que tanto en
el periodo de la colonia como en el de la independencia,
América Latina juega el papel de proveedor de materias
primas al sistema mundial de produccién y consumo, rol que
le quita la posibilidad de desarrollar su mercado interior y
de crear matrices productivas mucho mas diversificadas que
fueran competitivas frente a la produccién de los centros.
Ello entorpecia el desarrollo de las fuerzas productivas de
los paises latinoamericanos a favor de los pafses centrales;
dando lugar a un circulo vicioso que concentraba el poder
econdmico, tecnoldgico y militar en estos ultimos pafses.

Por otra parte, dichas contradicciones econdmicas se
plasmaban muy elocuentemente en el tipo de instituciones
estatales y en su forma de funcionamiento. Los aparatos
estatales de los paises latinoamericanos reprodujeron en lo
formal la organizacidn institucional de los pafses centrales,
pero siendo que no respondian a los mismos valores y a
las mismas realidades, se mantuvieron muy lejos de los
paradigmas democréticos y liberales que eran caracteristicos
de las democracias occidentales. Por ello es que la opcién
cuasi obligatoria de los Estados latinoamericanos fue desde
siempre el autoritarismo y la antidemocracia. Con ello, se
cerraba la posibilidad a los pueblos latinoamericanos de
seguir una agenda politica auténoma, soberana, enraizada en
sus intereses propios y en sus propias visiones de la realidad.

No es despreciable el factor geopolitico que sobre
todo en el proceso de hegemonia estadounidense adquiere,
para América Latina, una importancia particular. Para Zea,
la cercanfa geografica con Estados Unidos configura una
limitante para establecer una forma auténoma de desarrollo
de los pafses latinoamericanos. Estados Unidos, quien ya en
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el siglo XX ejerce todo su poder econémico y militar a lo
largo y ancho del planeta, no puede permitir la autonomia
de los Estados y de los pueblos que se encuentran cruzando
sus fronteras. Pese a ello, existe y ha existido siempre en
la conciencia latinoamericana el tema estadounidense
como problema atinente a la btisqueda de la soberanfa.
Esta conciencia, por supuesto, no basta para emancipar del
poder estadounidense a América Latina, pero presupone
una visién diagndstica de la situacién latinoamericana sin
la cual no es posible avanzar en el camino de la liberacién®.

Aunque estas contradicciones no son exclusivas de la
regién latinoamericana, es aqui donde a diferencia de Asia
y Africa ha surgido un pensamiento auténomo, incluso de
rafces latinoamericanas y menos deudoras del pensamiento
europeo como en el caso del pensamiento poscolonial
sudasiatico. Es de esta constatacién que, como ya se dijo,
Zea ve en la condicidn latinoamericana la posibilidad real
de empujar un proyecto emancipatorio real. Es dable, como
el mismo Zea lo reconoce, asumir que el pensamiento
latinoamericano no tiene la misma madurez y la misma
amplitud del pensamiento occidental, pero también es
visible que este pensamiento latinoamericano posee ya
las bases para su desarrollo especifico y que incluso se
encuentra en la ventaja de haber digerido -o de estar en
las circunstancia de digerir- criticamente el pensamiento
occidental desde las condiciones histéricas concretas que
los pueblos latinoamericanos viven como sujetos oprimidos.

La posibilidad de configurar un plano sistémico
de resistencia y de liberacién paulatina, que englobe no

13 “Asf, frente a Norteamérica, la conciencia hispanoamericana ha
venido tomando dos actitudes: una de admiracién y otra de rechazo.
;Contradiccién? No, es que Hispanoamérica ha sabido captar los dos
espiritus que animan al gran pais del norte [...] La derrota de la Norteamérica
de los materialismos serd también la derrota de la Hispanoamérica de
los despotismos: ya que aquella ha encontrado su mejor aliado en ésta y
viceversa”. (Zea, 1953, pp. 82 - 83).
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sdlo el dmbito material sino también el cultural, pasa por
la comunicacién reciproca entre praxis y filosoffa. Este
es un elemento que ya se ha sefialado anteriormente y
que incluso entrafia un debate sustancial con Augusto
Salazar Bondy. Para Zea, la filosoffa no puede resignarse
a ser, como dirfa Hegel, la lechuza de Minerva que arriba
al ocaso del acontecer histdrico; la filosofia debe ser
momento de la lucha por la emancipacién y forma de
la emancipacién misma. La filosoffa auténtica no serd
aquella que sea hecha por una sociedad libre, sino la que
se comprometa con las circunstancias de una sociedad
oprimida y reivindique su liberacién.

Asicomoenel planomaterial existen contradicciones
que remiten a las relaciones sociales de produccién y a una
forma particular del ejercicio del poder politico desde las
instituciones del Estado, en el plano cultural también existen
contradicciones entre la realidad objetivamente dada y las
formas de concebir, analizar, interpretar y confrontar dicha
realidad. Para Zea, esta contradiccién es bastante comin
encontrarla ain entre los pensadores latinoamericanos
que tratan de leer la realidad regional desde los marcos
comprensivos europeos o norteamericanos. Se abre asi una
brecha entre lo que se vive y lo que se piensa sobre lo que
se vive, llevando a aporias cognitivas en el plano filoséfico
que terminarfan por buscar caminos a ciegas o, en su
defecto, de seguir caminos infructuosos. En tal sentido, la
asuncién de modelos fordneos para explicar las realidades
propias de América Latina representarfa, para Zea, uno
de los obstdculos para comprender la particular situacién
latinoamericana pero también para establecer paradigmas
de liberacién factibles, histéricamente alcanzables.

Un claro ejemplo de esta situacién seria la del
positivismo que, aunque permite establecer relaciones
instrumentales con la realidad que pueden servir para la
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satisfaccién de necesidades meramente materiales de los
seres humanos, obnubila la posibilidad de comprender
la realidad desde un marco de valores que propenda a
la realizacién de la humanidad sin sesgos de opresidn.
Igual sucede con las filosofias occidentales de la libertad
que Zea, como ya se sefiald, define como ideologias, pues
al final de cuentas éstas justifican que ciertas formas de
dominacién continden en pie a pesar de abogar por una
supuesta libertad en abstracto.

Esta serie de contradictores, materiales y culturales,
configura a América Latina como un espacio geografico pero
también cultural de convergencia de las contradicciones
del sistema mundial de poder. Pero por ser ese espacio de
convergencia, América Latina es también el espacio de lo
posible. Para Zea, de este modo, América Latina aparece
como el sujeto histdrico de laliberacién, como potencia de la
emancipacién humana, como medio para la humanizacién
de la civilizacién global. A diferencia de una filosofia de
la historia teleoldgica, en el pensamiento de Zea América
Latina es posibilidad, pero su actualizacién como sujeto y
momento de la liberacién no estd ya predicha sino que, més
bien, pasa por el filo de la praxis histérica de los pueblos
latinoamericanos mismos™,

En tal sentido, la posibilidad que se yergue sobre
América Latina es también una responsabilidad. Asumir
esa posibilidad es asumir una tarea que debe hacerse, es
asumir la historia de un pasado lleno de contradicciones
aun irresueltas y un presente particularmente complejo.
La filosofia es también parte de ese compromiso, tanto en

14 “Elhombre de esta América, situado en una dimensién de expectativa,
debe hacer de ella una meta a lograr; pero encaminada por una accién que
evite el desengafio, que prevenga la posibilidad de su desvio [...] Porque la
expectativa es sélo la presencia, en abstracto, de algo que atin no ha llegado.
La accién, por el contrario, hace del presente un instrumento para que
advenga, como se espera, lo que ha de venir”, (Zea, 1969, p. 75).
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lo que corresponde a la develacién de los instrumentos
de dominacién como en lo tocante a la creacién y
proposicién de nuevas formas de convivencia humana. El
gran problema filoséfico es, por tanto, el de la convivencia
humana como el mismo Zea lo reconoce®. De cara a la
liberacién humana global, la filosofia latinoamericana no
puede sino hacerse cargo de dicho problema.

Conclusiones

Delo desarrollado en el presente ensayo puede concluirse
que, para Leopoldo Zea, existe una potencialidad para
la liberacién humano-mundial en las condiciones de
América Latina, tanto en el plano préctico como en
el plano intelectual y especificamente filoséfico. De
esta manera, América Latina se posiciona como una
entidad de posibilidades abiertas frente a la tarea de la
emancipacién humana.

América Latina es asi el posible sujeto histérico
de la liberacién. Sus condiciones histéricas particulares
le dotan de este cardcter pero, a su vez, le imprimen
el compromiso de asumir la emancipacién como la
etapa mds adelantada de la vindicacién de los pueblos.
La filosoffa, como la praxis, no puede eludir este
compromiso y debe situarse desde la perspectiva de los
oprimidos en esta lucha.

Ciertamente, esta posibilidad no expresa una
teleologia que prediga que la liberacién estd ya hecha,
sino mds bien que su actualizacién depende de la praxis
histérica que el subcontinente latinoamericano asuma en
correlacién con los demds pueblos oprimidos del mundo
y de la factibilidad de dicha praxis frente a las politicas

15 “Entre estos temas hay uno que destaca por su principalidad: el de
la convivencia, el tema de la sociedad. Pues uno de los problemas que més
preocupan al hombre de cualquier especia racial o cultural es el problema
del ‘otro’, el problema de cémo situarse ante susemejante”. (Zea, 1988, p. 20).
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imperiales de los centros de poder.

Lo més importante, para Zea, estd por hacerse:
llevar a cabo una praxis de la liberacién que sea
congruente con las exigencias histéricas de los pueblos
oprimidos, reinterpretando la historia de esta opresién
desde claves auténomas. Ahi la filosoffa jugard un
papel de primer nivel siempre que se comprometa con
sus circunstancias. Lo contrario serfa condenarla a
formar parte del entramado de poder que, hasta hoy, ha
sojuzgado a los pueblos latinoamericanos.
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Resumen

Analizala posicién de Marx frente al reto histérico de pensar
una politica propiamente proletaria. La critica del concepto
de enajenacién determina la concepcién de la politica,
como constitucién del poder y modo de subjetivacion.
El desarrollo de una critica materialista conserva la idea
del Estado como expresién derivada de una realidad
fundamental. Ello dificulta el anélisis de la especificidad
de las relaciones de poder, acorde al nivel alcanzado por
su critica a la economia politica burguesa. La ambigiiedad
recae en la reelaboracién de sus concepciones del Estado
y del rol del partido, de cara a la transicién al comunismo.

Palabras clave: Marx, enajenacién, Estado, partido.

Abstract

This work analyzes Marx’s position in the face of the
historical challenge of thinking of a properly proletarian
policy. The critique of the concept of alienation determines
the conception of politics, as the constitution of power
and the mode of subjectivation. The development of a
materialist critique preserves the idea of the State as an
expression derived from a fundamental reality. This makes
it difficult to analyze the specificity of power relations,
according to the level reached by his critique of bourgeois
political economy. The ambiguity lies in the reelaboration
of their conceptions of the State and the role of the party,
in the face of the transition to communism.

Keywords: Marx, alienation, State, party.
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Introduccién

Este trabajo pretende volver a Marx para recuperar lo que
fue su desafio conceptual y existencial: pensar la revolucién
desde la practica politica proletaria. Pues la irrupcién del
proletariado en la escena politica (primero como fuerza de
maniobra de los partidos burgueses y pequefioburgueses)
hasta convertirse en «sujeto politico», protagonista de las
nuevasrevoluciones del siglo XIX, fue el granacontecimiento
histérico que debid afrontar.

Marx definié el comunismo como el «movimiento
real que anula y supera el estado de cosas actualy, y al
proletariado como la disolucién efectiva de ese orden social
(Marx y Engels 1974: 37). De este modo, tomé distancia,
muy temprano, de toda tendencia a disociar la teorfa de
la préctica revolucionaria, sea en la forma de utopia o de
critica especulativa. Pero esta toma de partido no elimina
los problemas de la relacién entre pensar y hacer la
revolucidn. Las premisas anteriores, mas que la salvaguarda
de un punto de partida, constituyeron un proyecto que
supuso una «vigilancia» y reelaboracién permanentes, que
describid un trayecto accidentado de éxitos y, las més de las
veces, de fracasos. En este sentido, el limite infranqueable
para el pensamiento de Marx lo fue, sin dudas, la madurez
real del movimiento proletario de la Europa decimonénica,
el alcance efectivo de sus luchas. Que ello era sf lo atestigua
el hecho de que, en las nuevas condiciones que suceden
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al fracaso de la Comuna de Paris y a la disolucién de la
Internacional, desconfiara de poner fin a los borradores
inconclusos de la secuencia de El Capital, que, de manera
sintomatica, interrumpe en el acépite sobre «Las clases».
Pero este limite histdrico concreto no fue el tinico.

El marxismo histdrico, hasta hoy, ha identificado
como nucleo duro de la teorfa adscrita a Marx su critica de la
economfa politica, o sea, su andlisis del modo de produccién
capitalista, su comprensién de laldgica de reproduccién a gran
escalay de acumulacién acelerada del capital (Hobsbawm 2011:
14). Ello contrasta con la valoracién de su critica de la politica y
del Estado burgués, que aparece como permeada de la herencia
filoséfica especulativa y otras influencias ajenas, ut6picas
o de otra fndole; o bien se le ha apreciado como diseminada
en analisis politicos que no logran elevarse al rango de teorfa
(Tosel 1980: 10-14). El predominio de este criterio no solo ha
escindido el campo de los estudios marxistas, sino la propia
teorfa revolucionaria de Marx.

Durante la Il Internacional se consagré la funcién del
«Prefacio»alaContribucién de 1859, que enunciaun programa
de investigacién mas que conclusiones demostradas, como
el canon de lo que ya se llamaba «materialismo histérico».
Sabemos que en este texto la politica aparece como una
instancia superestructural, determinada como tal por los
cambios de la base material de la produccién, es decir, una
instancia fundamentalmente invertida de las relaciones
sociales de produccién, que no puede ser explicada por si
misma (Marx 2008: 4-5). Una realidad derivada, enajenada.
Ello no puede menos que contrastar con la premisa que
enuncia el Manifiesto Comunista segtn la cual «Toda lucha de
clases es (...) una lucha politica» (Marx y Engels 2012: 591), 0
bien con aquella conviccién que Marx tardara ocho afios en
poder insertar como Reglamento de la Internacional:
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«Por cuanto los sefiores de la tierra y del capital
se sirven siempre de sus privilegios politicos para
defender y perpetuar sus monopolios econémicos y
sojuzgar al trabajo, la conquista del poder politico
pasa a ser el gran deber del proletariado». (Marx y
Engels 1980: 172)

Comoquiera que ha corrido mares de tinta al
respecto, no se trata de soslayar tales contradicciones
para afirmar, digamos, que la propuesta politica real de
Marx se la ofrece la experiencia de la Comuna y el tipo
de democracia directa que analiza en ella como «forma
politica al fin descubierta para llevar a cabo dentro de
ella la emancipacién econémica del trabajo» (Marx 1980a:
130). Por el contrario, las tensiones mencionadas deben
valer para retornar, una vez mas, sobre la explicacién del
caracter invertido de la esfera politica y sus implicaciones,
sobre la articulacién de los andlisis econémicos con la lucha
de clases inevitablemente politica, sobre las vias, medios,
estrategias de esa conquista del poder proletario, sobre la
naturaleza de ese poder, con relacién al poder establecido
como respecto a sus fines propios. Pues en ello consiste el
reto de la elaboracién de una politica propiamente proletaria
para la revolucidn social, para la emancipacién del trabajo.
Bosquejar tales contradicciones en el trayecto de su
elaboracién, su alcance en el pensamiento de Marx, es el
propdsito de estas lineas.

La critica de la enajenacién: de la ideologia al fetichismo
mercantil

En tanto el trabajo se propone analizar las relaciones entre

enajenacién y politica en la obra de Marx, sostiene que el
concepto de enajenacién:
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a) Es el concepto que fundamenta su critica del conjunto de
lasociedad capitalista, y de las formas de la conciencia que la
expresan; b) articula, si bien de modo diferencial, su critica
de la politica y el Estado y su critica de la economia politica
y ¢) funciona como el marco problemdtico que imprime un
caracter fundamentalmente negativo a dicha critica.

La critica de la enajenacién es el punto de partida de
toda la reflexién de Marx sobre la sociedad. Este concepto,
que describe un mecanismo de escisién, «exteriorizacién»
y de devenir ajeno de lo propio, es heredado de la filosofia
especulativa de Hegel y de la critica antropolégica de
Feuerbach. Pero en Marx cumple una doble funcién.

Por un lado, como critica de la inversién categorial
de la realidad, de la operacién logicista, del escamoteo
ontolégico que confiere sustancia a los conceptos para
hacer derivar de ellos los objetos y relaciones reales. El
desarrollo de esta critica hard transitar a Marx, desde la
denuncia de la hipéstasis de las instituciones del Estado
moderno presente en Hegel y los neohegelianos (B. Bauer)
hacia el develamiento de la abstraccién de las categorias de
la economia politica que naturalizan las relaciones sociales
capitalistas. Como advierte ya en los Manuscritos del 44 «La
Economia Politica parte del hecho de la propiedad privada,
pero no lo explica» (Marx 1980b: 104).

Por otro, esta critica de la enajenacidén no se detiene
en denunciar esta imagen de la realidad como invertida,
abstracta, sino que sostiene que la propia realidad, el
ordenamiento social moderno, constituye a su vez una
inversién. El Estado politico resulta de la escisién de la
relacién «real» entre el individuo y la comunidad. De
este modo la «sociedad civil burguesa», fundada sobre
la propiedad privada y la competencia, proyecta en el
Estado politico o esfera del interés general la ilusién de una
comunidad de hombres libres e iguales, Edén de los derechos
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del hombre y del ciudadano. El rasgo especifico, esencial de
las modernas relaciones sociales (capitalistas) es que en ellas
el vinculo social se presenta como algo externo, enajenado,
respecto a los propios individuos. La relacién social se ha
convertido en algo independiente de los individuos y ahora
se enfrenta a ellos como «Estado», como algo que est4 fuera
y por encima de ellos. El caracter «ilusorio» de la inversién,
implica, de modo constitutivo, una relacién de dominacién.
Su horizonte es el fin de la politica (y del Estado) como esfera
separada de las relaciones sustanciales de la sociedad civil,
y su reabsorcién por esta tltima, una posicién que Marx ya
no abandonaré (véase Marx 1982; Marx 2010).

Esta critica de la enajenacién continuard siendo
esencial en su explicacién del modo de produccién
capitalista como «inversién» cuyos efectos ya advierten,
otra vez, los Manuscritos econémico-filosdficos:

«La desvalorizacién del mundo humano crece
en razén directa de la valorizacién del mundo de
las cosas. El trabajo no sélo produce mercancias;
se produce también a s{ mismo y al obrero como
mercancia, y justamente en la proporcién en que
produce mercancias en general» (Marx 1980b: 105).

Debe advertirse que, si en un inicio, Marx partié de
la critica de la politica para hallar el terreno de la economfa
politica (a la que, como es sabido, dedicé lo esencial de su
reflexién tedrica), desde el propio afio de 1844 considerd
la unidad de ambas criticas. Esta unidad (y los proyectos
inacabados que suscita) se basa en la conviccién de que
el fundamento de toda enajenacién (ya sea real o de las
formas de la conciencia) se halla en la enajenacién del
trabajo asalariado, que irradia cada dmbito de la sociedad
capitalista. La critica de Marx, como fue sefialado antes,
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no consiste en oponer un ideal a lo que existe, sino en
develar las contradicciones inherentes a lo que existe, las
potencialidades de su propia transformacién. De ahi que
haya identificado en el proletariado (que por entonces se
organizaba como clase, esto es, como movimiento politico)
el elemento decisivo (universal), a un tiempo resultado y
agente superador de la contradiccién fundamental de la
sociedad burguesa, justamente a causa de la enajenacién
radical de sus condiciones de existencia (Marx 1982: 502).

Pero tal unidad de la critica de la enajenacién se
revelara como problemética. Ya en La ideologia alemana, con la
emergencia de las relaciones sociales de produccién, postula
la existencia de las clases en el doble plano de la divisién
social del trabajo y de la conciencia (resultados de un proceso
de divisién histdrico). Es decir, que el antagonismo de clases
es asumido como condicién o estructura del pensamiento: la
conciencia posee un caracter de clase. El concepto de ideologia
(como proceso de pensamiento y como proceso social) da
cuenta de la constitucién de las relaciones de dominacidn,
del poder del Estado como creador de ficciones universales
(ideales o valores trascendentes) que adquieren la fuerza de
la legalidad, como reflejo invertido de las relaciones sociales
reales, que niegan su propio origen y condicidn, al asumir su
existencia como real y auténoma (Marx y Engels 1974).

Sin embargo, esta elaboracién en torno a la ideologfa
confiere al proletariado, en su condicién de clase universal,
una posicién al margen, exterior, al mundo de la ideologfa.
El curso de los acontecimientos revolucionarios darfa un
terrible mentis a esta concepcién. El tema de la ideologia
deja, ademads, irresuelta la propia relacién de Marx, la
funcién de su teoria, respecto a la practica revolucionaria.

Como lo expresa la paradoja del mencionado
«Prefacio» de 1859: al tiempo que presenta la teorfa como
sistema de ideas que piensa la totalidad de las instancias
sociales en su diferencia real y su articulacién reciproca,
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relega esa misma teorfa en el conjunto de las relaciones
sociales y de clases, a la posicién de superestructura.
Pero si toda politica compete a la ideologfa, expresién
invertida de la base (como establece la analogia entre base/
superestructura y ser/conciencia), solo son materiales
la produccién social y el antagonismo que determina.
Sin embargo, si la contradiccién que Marx localiza en la
estructura econémica requiere la mediacién activa de
las formas ideoldgicas para su realizacién (como indica
luego), entonces su estatuto ilusorio, inmaterial, debe ser
modificado. La lucha de clases se hallarfa determinada
tanto por el antagonismo a que conlleva la contradiccién
entre relaciones y fuerzas productivas, como por sus formas
politicas de expresién, superestructurales (Marx 2008a:4-6).

Lo que Marx plantea como una relacién de
inversion entre base y superestructura, sociedad civil y
Estado (o sea, dentro de la critica de la enajenacién) es el
efecto de inversién que produce en la politica proletaria
el dominio de las reglas y formas de la politica burguesa
(Balibar 1980:167-8).

El mismo problema de la unidad de la critica y,
de modo consustancial, de su propuesta revolucionaria,
se mostrard aflos més tarde, cuando Marx desarrolle,
durante su andlisis de las relaciones capitalistas, otra
derivacién del esquema légico de la enajenacidn: la teorfa
del fetichismo mercantil.

Lo que esta expone como fundamento de su critica
de la economfa politica es la idea de que las condiciones
que hacen necesaria la objetivacién «fetichista» de la
relacién social son integramente histéricas. Si, al igual
que la concepcién sobre la ideologfa, atiende a relacionar
la condicién de los individuos y de las abstracciones
dominantes en la sociedad burguesa, su perspectiva es
opuesta. En lugar de una teoria sobre el modo inherente de
dominacién del Estado, la del fetichismo es una teorfa sobre
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el modo de subjetivacién o de constitucién del mundo de
sujetos y objetos, inherente a la organizacién de la sociedad
como mercado, a su dominacién por relaciones mercantiles
(Marx 2008b: 87-102).

Comoresultado,lapolitica(incluidalarevolucionaria)
aparece en su doble aspecto, concerniente a la vez a los
ideales y a las costumbres. Apunta hacia procesos sociales
distintos y compromete de modo diferente lareflexién sobre
la emancipacidn. Esta diferencia se explica por el cambio en
la concepcién de Marx sobre las condiciones y objetivos de
la lucha revolucionaria: a la idea de un derrocamiento de la
dominacién burguesa contradictoria con el desarrollo de la
sociedad civil, sucede (como tendencia) lade laresolucién de
una contradiccién intrinseca al modo de socializacién que
el capitalismo produce (Balibar 2000: 87). Ambos momentos,
sin embargo, deberdn ser asumidos por el proceso de
transicién bajo la égida proletaria: la supresién del Estado
y la politica como esfera disociada y dominante sobre la
sociedad, y la superacién de la valorizacién mercantil
propia de las relaciones capitalistas de produccién.

Semejante articulacién fue una tarea ardua para
Marx en su representacion del transito al comunismo. Una
de las razones de esta dificultad descansa en la asimetrfa
entre los niveles de elaboracién conceptual en que se
expresa su critica.

Critica de la politica y critica de la economia politica

De manera inmediata, este desnivel aparece como
predominio de la critica de la economia politica (tanto en la
envergaduradelos estudios como ensugradodeteorizacién)
sobre la critica de la politica y el Estado burgueses. En
ultimo andlisis, este desarrollo desigual expresa una
carencia o desventaja del movimiento obrero, supeditado
a la dominacién politica de la burguesfa. Pues la nueva
fase de expansién capitalista que siguié al aplastamiento
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de las revoluciones de 1848 y al aniquilamiento de las
organizaciones obreras revolucionarias, fue el periodo en
que la teorfa revolucionaria de Marx deja de ser expresién
general «de las relaciones efectivas de una lucha de clases
existente, del movimiento histérico» (Marx 2012: 596). La
madurez de su critica de la economfa politica es alcanzada
al precio de una fisura en la relacién inmediata con la
préictica politica, de un desequilibrio entre teorfa y praxis
que apenas puede ser compensado durante la organizacién
de la Internacional (1864-1873) y el breve alzamiento de
los comuneros (1871) (Korsch 1971: 29-31). Esta rotura del
cordén umbilical entre teorfa y praxis revolucionaria no
puede menos que haber incidido en el desarrollo desigual
de su critica de la enajenacién.

Sin embargo, el proyecto de wuna ciencia
revolucionaria integral del modo de produccién capitalista
(plan de El Capital) se sustenta en que su novedoso anélisis
de las relaciones sociales de produccién reformula la
problematica politica y social en su conjunto. Y si bien
ambas criticas pretenden complementarse, la evolucién
del pensamiento de Marx dista de describir una trayectoria
continua. De hecho, la evolucién del pensamiento «pre-
marxista» de Marx es fundamentalmente politica, lo que
incidira en su ulterior desarrollo.

Se ha mencionado que la critica de la politica (del
moderno Estado representativo) como esfera formal y
abstracta, escindida de las relaciones sustanciales de la
sociedad civil, enfrenta la oposicién real entre la comunidad
politica ficticia y la desigual sociedad burguesa (garantizada
por la propiedad privada, ese nudo gordiano de los
socialismos de la época). La idea de democracia, concebida
como ejercicio efectivo de la soberanfa popular (opuesta al
parlamentarismo), embiste contra la enajenacién moderna
del espacio publico y postula la disolucién tanto del Estado
como de la sociedad civil burguesa. Esta critica se radicaliza
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al explicitar los limites de la revolucién politica, al declarar
la necesidad de la absorcién del Estado por la sociedad civil:
la revolucién social no solo debe derrocar el poder politico
y disolver las viejas relaciones sociales, sino organizar una
sociedad des-enajenada (Marx 1982: 468-484).

Esta emancipacién social pronto se esboza como
nueva unidad de economia y politica: lo juridico-politico
debe ser reconstituido sobre la base de la critica de la
economfa politica. Sin haber determinado las relaciones
sociales capitalistas ni los mecanismos de relacién entre el
Estado y la sociedad burguesa, ni ain los medios para su
superacion, Marx identifica en el proletariado la fuerza
revolucionaria capaz de suprimir dicha oposicién. Este
reconocimiento hace posible develar la funcién histérica
del proletariado, con el paso hacia una critica materialista
de la politica (Lukacs 1972: 30-39).

La identificacién posterior entre la reproduccién
de las condiciones sociales de produccién y de sus formas
histéricas con la de la lucha de clases y el andlisis de
los mecanismos mediante los cuales las relaciones de
produccidn capitalistas se traducen en la forma “universal”
del Estado, en la autonomizacién de la esfera politica,
conforman el marco conceptual que guiard los andlisis
histdrico-politicos durante e inmediatamente posteriores a
las revoluciones de 1848.

La nueva critica de la politica vincula el desarrollo
del andlisis tedrico del modo de produccién capitalista
(donde el Estado es instrumento de la dominacién de clase);
y el proceso de organizacién del proletariado en clase
revolucionaria «universal». El Manifiesto es la expresién
en términos estratégicos de esa critica en la forma de una
teorfa de la conquista del poder del Estado y de su nueva
gestidn por el proletariado, organizado en partido. Durante
la transicién revolucionaria, la esfera politica adquiere
una preeminencia como principio de transformacién
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social y econdmica. El Estado debe consolidar el poder de
la clase proletaria y asegurar el necesario despliegue de las
nuevas fuerzas productivas, congruentes con las relaciones
de produccién reorganizadas (Marx y Engels 2012). Sin
embargo, este empleo del Estado se contradice con la
perspectiva del fin de toda actividad politica auténoma.

Los textos posteriores extraen la leccién del fracaso
de la mayor oleada revolucionaria que presenciara la
Europa decimondnica. Esbozan una teorfa de la relacién
entre politica y economfa, vinculada esta vez a las formas
politicas de la transicién revolucionaria. Dicha teorfa
articula reflexiones sobre las formas politicas y las formas
de explotacidn, la funcién, mecanismos y efectos propios del
Estado sobre la dominacién de clase, la naturaleza del poder
y de la lucha politica de clases en el modo de produccién
capitalista. De modo esquemadtico, postulan:

a) La ambivalencia de la forma republicana que
permite, a la burguesfa, presentar su interés de clase
como interés general de la nacién y al proletariado
desarrollar diversas formas de lucha politica.

b) El rechazo a toda relacién unilateral entre intereses
econdémicos de clase y sus expresiones politicas
(ideolégicas, organizacionales).

c) La representacién de los intereses de clase de
la burguesia por el poder del Estado, unida a la
incidencia de los cambios de la estructura estatal
sobre la constitucién de aquella como fuerza politica.

d) La distincién entre el poder de facto de quien ocupa
la estructura estatal y el poder legitimamente
organizado sobre la sociedad: el poder del Estado
reproduce la dominacién de clase, pero nola expresa
de modo inmediato.
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e) El desarrollo incesante de la estructura del Estado
por la clase dominante (burguesa) como medio de
inclusién formal del conjunto de la sociedad, al
tiempo que como exterioridad contrapuesta a la
misma (Marx 1980d; Marx 2006).

Respecto a la transicidon revolucionaria, esta etapa
se hallaba dominada por los problemas vinculados a la
«dictadura del proletariado»:

a) El régimen democrético permite a la clase obrera
elevar su revolucién a un «plano nacionaly,
mediante unainversién de las alianzas con las clases
intermedias. Se agota histéricamente al asegurar
esta amplia alianza en torno al proletariado, que le
permita la conquista del poder del Estado.

b) La dictadura proletaria es concebida como forma
de ejercicio del poder cuyo fin es la extincién del
Estado como esfera separada de la sociedad, de la
divisién de clases y de las relaciones capitalistas
de produccién.

c)Ladictaduradel proletariado, comoformaestratégica
de transicién, se halla vinculada al modelo de la
«revolucién permanente», que afirma el transito
ininterrumpido de la revolucién burguesa a la
proletaria (Marx 1980d; Balibar 1998: 323-327).

El fracaso de las revoluciones de 1848 y la reaccién
que le sucede en medio de una nueva fase expansiva de las
relaciones capitalistas, cierran este periodo. Los afios 50 y
60 estan dominados por la consumacién de la critica de la
economia politica y el intento de procurar al movimiento
obrero una organizacién a escala internacional.
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La incidencia de los andlisis del periodo
revolucionario sobre el proyecto més ambicioso de Marx
(El Capital), suele ser enjuiciada por la ausencia de una
verdadera «teorfa del Estado» en su obra madura. Tal
ausencia ha sido valorada como uha asuncién implicita
del antiestatismo de periodos anteriores, de la critica del
Estado como emanacién de la dominacién de clase (Labica
1979: 136-141). Si bien la critica de Marx excluye por
principio la constitucién de una «teorfa del Estado» en el
sentido de un modelo de reorganizacién de la sociedad,
exige que el Estado existente y su diversidad de formas, asi
como su historia, sean objeto de un andlisis teérico, en el
sentido de una critica del modo de produccién capitalista.
Pero si el modo capitalista de produccién se distingue
de los anteriores por el condicionamiento directamente
econémico de la dominacién de clase (definido por una
relacién especifica entre los propietarios de los medios de
produccién y los productores directos), resulta paraddjico
el perfeccionamiento creciente de la estructura del Estado
bajo el mismo. Marx se topa aqui, ante la necesidad de
derivar la idea del Estado de las relaciones de produccién
capitalistas, con un obstdculo interno a su propia critica.
Esta relacién, que confiere a la forma politica una existencia
derivada, expresiva, constituye una condicién de posibilidad
para enunciar el problema del Estado capitalista, al tiempo
que veda resolverlo efectivamente.

La experiencia de la Comuna de Parfs (1871) brinda
a Marx la ocasién de retomar los andlisis del periodo
revolucionario sobre la base de una teorfa més diferenciada
de la forma politica. Eleva a nivel conceptual lo que hasta
entonces era mds bien descriptivo: distingue entre “poder
del Estado” y “mdquina del Estado” y muestra que el conjunto
de la lucha de clases de la burguesia (por lo tanto la lucha
politica) reproduce por si misma su dominacién econémica.
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La Comuna, forma politica para la emancipacién
econémica, afronté la contradiccién esencial de la
transicién: constituir «la dominacién politica de los
productores» mediante la destruccién de la maquina estatal
burguesa. Traza asf la ruta de la transicién revolucionaria,
al conjugar transformaciones politicas y econémicas. La
conquista del poder del Estado y la transformacién de su
aparato en «instituciones realmente democraticas» penetra
en la esfera de la produccién: los trabajadores deben
organizarse en clase dirigente y quebrar las formas politicas
que obstruyen el desarrollo de las fuerzas productivas. La
urgencia de suprimir la propiedad privada sobre los medios
de produccién requiere organizar un plan para transformar
las relaciones sociales de produccién mediante la expansién
asociativa de las fuerzas productivas. La dictadura del
proletariado, de modelo de estrategia revolucionaria, tiende
a expresar una forma politica original, especificamente
proletaria, definida por los rasgos institucionales y medidas
revolucionarias de la Comuna: creacién de un ejército
popular, pasaje de los mecanismos representativos hacia
una democracia directa, desmantelamiento de la mdquina
represiva del Estado y creacién de un poder politico que
debe luchar lucha contra su misma existencia, planificacién
y centralizacién de las «funciones generales» de la sociedad,
etc. (Marx 1980a:128-130) .

En su Critica del programa de Gotha (1875), Marx
reasume el espacio de confluencia entre la transformacién
comunista de las funciones del Estado y la superacién de
la valorizacién capitalista. De este modo, la dictadura del
proletariado como figura de la transicién queda ahora
definida por su doble objetivo materialmente determinado:
la supresién del proceso de valorizacién -capitalista
(determinacién por los productores del plusproducto
social), y la supresién del proceso de concentracién-
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autonomizacién del aparato de Estado (Marx 2012).

Pero es justamente la articulacién entre ambos
momentos de la critica, entre ambas perspectivas con sus
fines, estrategias, medios y los conceptos que pretenden
articularlos, lo que no deja de mostrarse problemadtico
en su trayectoria. A la postre, decide la reformulacién
de sus posiciones, esenciales para concebir una politica
propiamente proletaria. Esta reelaboracién puede ser
concebida como cambios tendenciales de la concepcién
de Marx respecto a dos temas fundamentales para el
planteamiento revolucionario: el Estado y el partido. Y
puede ser entendida como la lucha de Marx por conferirles
no solo una mayor densidad analitica y estratégica, sino
materialidad a su funcién real (no ilusoria) en la lucha de
clases, es decir, capacidad efectiva de transformacién como
componentes de la practica politica.

A modo de conclusién: el Estado y el partido

Como se ha visto, Marx trata de concebir la contradiccién
entre la politica burguesa y la politica proletaria a partir
de la critica de la enajenacién. Este antagonismo central
aparece en lo inmediato como contradiccién entre la
politica y su negacidn, pues lo que se disputa es el sentido
mismo de la politica.

Desde la perspectiva del proletariado, las condiciones
de la politica existente, limitadas por el derecho de
propiedad, encubren una trampa y una ilusién. La realidad
es la negacion de la politica que se constituye a partir de las
condiciones de existencia de los trabajadores y del trabajo
mismo, o sea, fuera y contra el campo oficial de la politica.
Esta realidad impugna el proceso que hizo de una revolucién
politica como la de 1789 la catalizadora del «libre» desarrollo
de la propiedad capitalista, bajo las consignas de igualdad y
libertad. Por tanto, el movimiento proletario es victima del
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mecanismo de inversién de la politica burguesa cuando, para
alcanzar sus fines, cree posible emplear los medios de aquella:
pensar y expresarse en los términos de su ideologfa politico-
juridica, actuar con sus formas de organizacién y delegar su
poder en representantes “profesionales” formados por la
burguesia. De ahf{ que la histérica lucha del proletariado por
suautonomfa y la fundacién de una préctica alternativa de la
politica conformen un mismo problema (Balibar 1980: 164-5).

Luego del aplastamiento de los comuneros, ante el
auge del sindicalismo reformista y el parlamentarismo que
deshace a la Internacional y el debate entre ambos flancos
del apoliticismo bakuniano y la hipdstasis del Estado
que asume el partido obrero aleman, Marx reformula el
concepto de dictadura del proletariado en relacién con el
problema de la transicién.

Al margen del programa de Gotha escribe:

«Entre la sociedad capitalista y la sociedad
comunista se sitda el periodo de la transformacién
revolucionaria de la una en la otra. A éste le
corresponde un periodo politico de transicién cuyo
Estado no puede ser sino la dictadura revolucionaria
del proletariado» (Marx 2012: 670).

La dictadura del proletariado no es destinada ya
(como durante los afios 48-52) a pensar un modelo de
estrategia revolucionaria, sino una forma politica original,
«perfectamente flexible» y propiamente proletaria.
Fundada en las relaciones de fuerzas entre revolucién y
contrarrevolucién, entre proletariado y burguesia, con
independencia de las condiciones de la conquista del
poder, cumple la funcién de organizar al proletariado en
clase dominante. Se trata del proceso de emancipacién de
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los trabajadores asociados como organizacién colectiva de
la produccién que debe posibilitar (con nuevas formas de
direccién) que el Estado reciba «una enérgica educacién
impartida por el pueblo» (Marx 2012: 673).

El Estado de transicién (una vez desmantelado el
Estado burgués) es atn principio de unificacién coercitiva
y de articulacién normativa. Las formas concretas de
superacién sélo pueden nacer de la nueva articulacién
entre economia y politica. El respeto necesario a las
normas de distribucién de la produccién implica una
regulacién politica de esa distribucién, desplazada del
lado de los productores, y sometida a otra formalizacién,
la de la fuerza de trabajo viva y asociada. El tema de la
desaparicién del Estado es reconsiderado ahora en el
terreno de la critica de la economia politica. La «dictadura
del proletariado», asi reformulada, supone entonces
la critica del doble proceso constitutivo del modo de
produccién capitalista, que implica la unidad/abstraccién
propiamente burguesa de lo politico y lo econémico.
Critica el modo de coexistencia econdémica que el contrato
mercantil realiza como reconocimiento de la soberania de
lo privado, asi como el modo de coexistencia politico que
expresa el contrato politico de asociacién que depende
del ejercicio delegado de la soberanfa del Estado por
el ciudadano. Critica practica del autoritarismo de la
propiedad privaday de la separacién del aparato burocrético
de Estado, la dictadura del proletariado se determina como
doble y tinica apropiacién social (por los productores y sus
aliados) de la economfa y de la politica.

Sin embargo, el tardio abandono en Marx de la
idea del Estado como sociedad politica «ilusoria» no
determina el tipo de organizacién que debe ser el partido
revolucionario y las funciones que debe desempefiar, una
vez reformulada su funcidn inicial de «conciencia teérica»
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de la clase proletaria. Alin menos, la direccién estratégica
y tactica de la lucha de clases, en un momento en que se
conforman los partidos socialistas de masas. Si el partido
es la organizacién que debe enfrentar a la «médquina» del
Estado burgués: ;significa esto que debe ser una maquinaria
de la misma fndole, o bien una organizacién a imagen de la
sociedad futura que quiere conformar? Por otra parte, esta
postrera definicién del Estado como méquina solo procura
una descripcién de los medios de que dispone, la prueba
de la existencia material del Estado en la lucha de clases.
Pero no permite analizar lo que hace el Estado, o lo que
se hace a través del Estado: las diversas expresiones de la
direccién politica de la lucha de clase burguesa, el papel que
desempefia en ellas una centralizacién estatal entonces en
expansién (Balibar 1978: 153-156).

Los problemas del Estado y del partido
(estrechamente ligados) no hallan espacio comiin en la
teorfa de Marx, como si correspondieran a dos puntos de
vista incompatibles sobre el proceso revolucionario, o a
dos soluciones concurrentes para el mismo problema de
la transicién al comunismo, impuestas una y otra por la
experiencia de la lucha de clases.

El caricter abierto de tales problemas y el devenir
de su historia posterior, nos confirma que no existen
respuesta tedricas previas a los desaffos de la practica
revolucionaria. Ni entonces ni ahora (como ya apuntara
Lenin) han existido revoluciones «puras», pero la critica
de las condiciones y mecanismos de la dominacién
capitalista contintia siendo una premisa actual para
la invencién de una politica y sociedad alternativas.
Semejante empresa, afirmé un filésofo nada sospechoso
de marxista hace un par de décadas, cuando el desplome
del socialismo real amenazaba sepultar su herencia, no
puede prescindir del didlogo con Marx.
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Resumen

El arte es un producto cultural sujeto a las dindmicas
histéricas, por tanto, su critica y estudio debe realizarse
desde el plano de inmanencia teniendo en cuenta que en
la produccién y consumo del arte hay intereses politicos
e ideoldgicos concretos, por lo que es inviable la visién
roméntica de la produccién artistica como produccién de
bellezadisociadadelafacticidaddelahistoria. La produccién
artistica sirve para la difusién de ideales politicos.

Palabras clave:
Arte, politizacién del arte, estetizacién de la politica,
cardcter ritual.

Abstract

Art is a cultural product that is subject to the historical
dynamics, therefore, its criticism and study must be realized
from the plane of immanence taking into account that in
the production and consumption of art there are concrete
political and ideological interests, reason why is Unfeasible
the romantic vision of artistic production as production of
beauty dissociated from the facticity of history. The artistic
production works for the political ideologies.

Keywords:
Art, art’s politicization, ritual character.
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Queremos glorificar la guerra- tinica higiene del mundo- el
militarismo, el patriotismo, el gesto destructor de los anarquistas,
las bellas ideas que matan y el desprecio a la mujer. Queremos
demoler los museos, las bibliotecas, combatir el moralismo, el
feminismoy todas las cobardias oportunistas y utilitarias.

Filippo Marinetti

Introduccién

Los productos culturales, en tanto que productos histéricos
deben ser interpretados desde el plano de inmanencia,
esto significa recurrir a condiciones objetivas y materiales
de existencia, éstas se concretizan en la historia. El arte,
el lenguaje, la costumbre, el derecho entre otros, como
productos culturales son productos histéricos, ergo, no
escapan de la dindmica de la historia. La teoria marxista
estd consciente de tal situacién, por ello, propone un
estudio histérico de los fenémenos. Pretender que los
productos culturales carecen de historicidad es caer en el
error metafisico fundamental del positivismo ingenuo, que
quita lo vital de cada fenémeno para tratar de estudiarlo
como un elemento atémico desprovisto de carga histérica
e interés social.

77



Revista Humanidades » V Epoca - No. 4 « septiembre-diciembre 2017 * ISSN: 2309-687X

La historia como proceso dindmico estd marcado
por la lucha y las contradicciones, el avance histérico
acaece como resultado directo de la superacién de las
contradicciones inherentes a las sociedades. La historia
misma es la dindmica de laluchay las contradicciones. “Toda
la historia de la sociedad humana, hasta la actualidad, es
una historia de lucha de clases.” (Marx & Engels, 2002 p. 53)
esta lucha se lleva a cabo en todos los productos culturales,
cada uno de ellos sirve como campo de batalla para superar
las contradicciones de clases.

En el presente articulo se hace una aproximacién
al arte desde su historicidad como producto cultural, se
describe cémo se ve el arte en los regimenes totalitarios del
fascismo y el nazismo, luego se describe cémo se ve en el
capitalismo para finalmente concluir como debe ser un arte
al servicio de la liberacién.

Método de investigacién

El presente opusculo es el resultado de aplicar un método
cualitativo para resolver el supuesto que el arte es una
manifestacién cultural que sirve como espacio para
desarrollarlaluchadeideales politicos. Primero se establecié
la naturaleza social e histdrica del arte, su caracterizacién
y su origen, luego se hace una interpretacién de dichos
elementos a partir de la dualidad, opresor y oprimido. En
esta interpretacion se proponen ejemplos de los usos que
ha tenido la expresién artistica para fines politicos.

Esta interpretacién se hace desde una lectura de
Walter Benjamin, quien observa cémo el arte sufre un
cambio en su funcidn en el capitalismo y se convierte
en una mercancia desprovista de su carécter original y
se torna en un instrumento de propagacién ideoldgica,
sobre todo el fascismo.
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El arte como interpretacién de la realidad

El arte estd indisolublemente ligado al del lugar de
enunciacién, su comprensién y goce también refiere,
necesariamente, a un orbe socioldgico implicito y esencial
en la obra. En toda obra de arte est4 presente la perspectiva
personal y social del artista, éste no puede crear fuera de
su entorno, precisamente la originalidad de todo producto
cultural, depende del compromiso del autor con sus propias
circunstancias sin el reconocimiento y plasmacién de sus
condiciones propias en la obra de arte ésta serfa vacia y sin
valor, una artesanfa mds que una obra de arte.

La autenticad de la obra de arte implica un
compromiso ético y politico, el artista plasma una realidad
segln su marco categorial, que le permite entenderla y
representarla. Esto significa que la obra de arte tiene una
carga subjetiva que configura su contenido semidtico, asi
evidencia también su conformidad o disconformidad con
un estado presente de cosas.

“Ciencia” e “ideologia'” son términos de la teoria
social marxista segin la cual, la ciencia es la
verdadera percepcién y comprensién de la realidad
mientras la ideologfa es un conjunto de ideas falsas
y distorsionadas presentadas por aquello que tienen
un interés en resistirse al cambio social radical. Esto
implica que el arte estd a la mitad del camino entre
ambas, por tanto, tiene una naturaleza dual. Por un
lado, en efecto se encuentra una representacién del
mundo en el arte, pero no tan fidedigna como se
cree. El arte expresa, en parte, los limites histéricos
de la percepcién de cada sociedad y periodo
especifico. Por ello el arte es ideoldgico, porque

1 La connotacién usada por Gharam refiere a Engels y no a Marx, y es
refutada por otros marxistas.
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disfraza, interpreta la realidad. Por otro lado, el
arte se reconoce como arte. Es decir, se entiende
como algo proveniente de la imaginacién, no es
investigacién cientifica y por ende, puede revelar la
irrealidad del mundo ideoldgico, mostrarlo hecho
de ideas e imé4genes. (Graham, 2005 p. 231)?

La naturaleza de la obra de arte es la representacién
de una realidad desde la interpretacién del artista,
esto indica que la objetividad en el arte es imposible de
conseguir, incluso la obra hiper-realista estd tefiida de
la subjetividad del artista; la eleccién del titulo para una
obra esta marcando la relacién entre signos y el sentido de
éstos. En toda obra de arte hay un sesgo perteneciente al
artista por lo que la creacidn artistica es también un campo
de batalla entre intereses, perspectivas e interpretaciones
sobre la sociedad y la realidad. La produccién artfstica tiene
en el fondo un signo politico.

Los sistemas politicos y sociales han hecho usodel arte
como herramienta propagandistica a favor de sus ideales. El
artista, sin saberlo en algunas ocasiones, esta al servicio de
una visién politica del mundo. La obra que produce brinda
una interpretacién del mundo desde su perspectiva subjetiva
e individual, mas esta subjetividad es producto de situaciones

2 Science’ and ‘ideology’ are terms from Marxist social theory according
to which science is the true perception and understanding of reality while
ideology is the false and distorting set of ideas in which reality is presented
by those who have a vested interest in resisting radical change. To say that
art is halfway between the two, therefore, is to say that it has a dual nature.
On the one hand, we do find a reflection of the world in art, but not as it
really is so much as how people take it to be. Art expresses, in part, the
historically limited perceptions of each particular society and period. To
this extent art is ideological because it disguises reality. On the other hand,
art is recognized as art. That is to say, it is understood to be the outcome
of imagination, not scientific inquiry, and because it is understood in this
way it can also reveal the unreality of the ideological world, show it to be
made up of ideas and images. Texto original en inglés, traduccién del autor.
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concretas e histéricas, depende del lugar que ocupa en la
sociedad y del tipo de sociedad a la que pertenece.

La obra de arte es una realidad objetiva indiferente,
primafacie, a otras realidades materiales pero su caracteristica
ontoldgica propia se revela al ser percibida por la conciencia
de un espectador. La obra de arte se consolida como tal
cuando genera goce estético en una conciencia subjetiva que
valora la belleza intrinseca en la obra.

Todo esto significa que esta dpera o cualquier otra
composicién musical, alcanza su realizacién estética hasta
que es ofda por una conciencia; pues, puntualmente, gracias
ala conciencia las dichas obras se tornan objetos estéticos,
ello es, objetos de experiencia estética.

En otras palabras: la obra de arte es concebida para
ser objeto de vivencia. Aquella estatua de Miguel
Angel, este mural de Diego Rivera yace alli, es cierto;
todos pueden verlos como objetos reales, pero sélo
quienes se acerquen a ellos con intencidén artistica,
descubriran su belleza. (Larroyo, 1961: 359)

La obra de arte tiene propiedades objetivas
inmediatamente perceptibles sensorialmente, no obstante,
también posee cualidades perceptibles dnicamente para la
conciencia refinada en la que genera el goce estético. La
comprensién y gozo de la obra de arte se da en diferentes
niveles, todos vinculando las conciencias subjetivas del
artista y el espectador.

La obra de arte como tal nace en una conciencia,
la del artista, y se propaga en y otras conciencias,
la de los contempladores. La obra misma
contiene las cualidades objetivas que provoca la
experiencia estética, porque un espiritu las puso

81



Revista Humanidades + V Epoca - No. 4 « septiembre-diciembre 2017  ISSN: 2309-687X

alli previamente. Precisa buscar, por ello, el origen
y fundamento del hecho estético en la conciencia
humana. (Larroyo, 1961: 360)

La obra de arte tiene que generar una armonfa entre
dos subjetividades, la del artista y la del espectador. El goce
estético implica que a través de la contemplacién de la
belleza dos conciencias han establecido un nexo y un objeto
material cualquiera ha transcendido su materialidad y se
ha convertido en obra de arte. El arte es pues, en sintesis
entre lo objetivo y lo subjetivo; entre lo inmediatamente
verificable y lo aprehensible por interpretacién. En toda
obra de arte hay condiciones objetivas representadas por la
imaginacién del artista desde su subjetividad.

La produccién simbdlica estd determinada por
el marco categorial del autor, es decir, condiciones
histéricas reales. Esto significa que el arte es producto
de una conciencia subjetiva situada, real y ubicada
histéricamente. Las formas de definir el arte varian
en funcién de la historicidad de los criticos, tedricos y
artistas. La modernidad concibié el arte como un producto
ahistérico cuya unica funcién erala produccién de belleza.
El arte se vio como producto auto-justificado.

El fascismo concibe al arte de forma diferente,
como un elemento propio de la propaganda. El arte debe
representar los ideales politicos del fascismo.

El futurismo y el arte fascista

El fascismo y el nazismo lograron entender las cualidades
del arte y lo convirtieron en una herramienta de difusién
ideolégica. La produccién de belleza estaba supeditada a
la exaltacién de los ideales promovidos por los regimenes
fascista y nacionalsocialista. El fascismo hizo una estética
delaguerray la violencia, exalté la produccién artistica con
contenido belicista.
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El futurismo fue un movimiento de vanguardia afin
al fascismo. Marinetti maximo representante del futurismo,
fue miembro del partido fascista y expresé, en el Manifiesto
futurista, los elementos que deberfa tener la nueva poesta,
elementos que eran propios del ideario fascista.

I. Queremos cantar el amor al peligro, a
la fuerzay a la temeridad.

II. Los elementos capitales de nuestra
poesia, serdn el coraje, la audacia y la
rebelién (Marinetti, 1909)

El manifiesto futurista es un manifiesto estético
y a la vez politico. Las ideas versadas en él tienen como
finalidad orientar la produccién literaria hacia la difusién
de contenidos pro fascista. El arte es claramente un
medio de difusién de ideas politicas y una estrategia de
seduccién de allegados. El fascismo hizo del arte un brazo
maés de la politica y la propaganda, lo estético es también lo
programatico en el partido.

Las ideas fascistas de una ciencia que mecanice
al hombre, que lo convierta en un ser desprovisto de
individualidad y se convierta en un sujeto anénimo, carente
de voluntad propia y libertad individual, es también el ideal
estético del futurismo. La obra de arte no debe ser personal,
sino andnima, como las masas de fervientes fascistas al
servicio del Estado.

Por consiguiente, el declamador futurista debera:

1.- Llevar un traje anénimo (si es posible, por la tarde,
un smoking), evitando todos los modos de vestir
que pudieran suscitar un ambiente especial.

Nada de flores en el ojal, ni de guantes.
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2.- Deshumanizar completamente la voz, quitdndole
sistematicamente todas sus modulaciones y matices.

3.- Deshumanizar completamente su rostro, evitando
todas las muecas y todos los guifios. (Marinetti, 1914)

La propuesta futurista es también la visién del
fascismo. La estética es un fenémeno politico y la politica
se hace estética.

El arte masivo como arte del capitalismo
El triunfo del capitalismo como modo de produccién
econdmico ha hecho sentir su impacto en diversas dreas
de la vida humana y en la naturaleza misma. El modelo
industrial, el mercado global y sociedad de consumo han
deforestado y contaminado el planeta, mientras reducen
la cultura a una programacién sistemdtica de consumo
masivo. La produccidn artistica, el sentir religioso, la norma
juridica estan en consonancia con el programa ideoldgico
de la sociedad industrial burguesa.

Toda creacién artistica tiene un valor intrinseco
dado por su autenticidad. La carga estética, conceptual y
afectiva que una obra posee la hace valiosa histéricamente,
es decir, dentro de un sistema de valores e ideas concreto.

La dindmica del mundo capitalista y su exitoso
modelo industrial reduce la obra de arte a una mercancia, la
des -personifica. W. Benjamin aborda el tema del arte en la
épocaindustrial del capitalismo maduro, describiendo como
toda obra artistica enfrenta un proceso de revalorizacién
en el que entran en tensién los efectos estéticos con
los intereses econdémicos. La capacidad para reproducir
técnicamente una obra pone en peligro su condicién
ontoldgica original, obligando a interrogar sobre el valor de
la copia y la degradacién de la pieza original.
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La obra de arte ha sido siempre fundamentalmente
susceptible de reproduccién. Lo que los hombres
habfan hecho podia ser imitado por otros hombres.
Los alumnos han hecho copias como ejercicios
artisticos, los maestros las hacen para difundir
las obras, y finalmente, copian también terceros
ansiosos de ganancias. Frente a todo ello, la
reproduccién técnica de la obra de arte es algo
nuevo que se impone en la historia recientemente,
a empellones muy distantes unos de otros, pero con
intensidad creciente. (Benjamin, 1972 p. 18)

La tendencia natural del arte es a ser copiado, en
primera instancia como recurso pedagégico, un pardmetro
para adquirir las habilidades de los grandes artistas; en
otra instancia para promover el producto del artista. Estas
situaciones revelan un valor estético en la obra original y la
copia, la reproduccién reconoce la carga estética de la obra.
En tltima instancia, la obra de arte es reproducida con fines
comerciales, aqui el valor estético es relegado y emerge
plenamente el valor econdémico como determinante tltimo
de la produccién y reproduccién artistica.

El avance de la técnica en la sociedad industrial y su
propuesta de dominacién de la naturaleza y la sociedad a
través de la ciencia y la tecnologfa facilitan la reproduccién
de la obra de arte a tal grado que las réplicas pueden ser
verdaderos clones indiferenciables de las originales. En
este momento la curaduria artistica no es solicitada para
establecer una objetivad estética, sino para parametrizar el
valor econémico de la pieza debido a su originalidad sobre
su resolucién técnica, la autenticidad de la obra de arte es
importante porque asf se establece un precio en el mercado,
apelado a lo irrepetible que hay en ella.
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Incluso en la reproduccién mejor acabada falta
algo: el aqui y ahora de la obra de arte, su existencia
irrepetible en el lugar en que se encuentra. En dicha
existencia singular, y en ninguna otra cosa se realiz6
la historia a la que ha estado sometida en curso de
su perduracién. (Benjamin, 1972, p. 20)

La copia carece de alma, falta en ella la historia que
la original ha vivido. La obra de arte es comparable a un
ser humano, porque tiene su propia historia que le brinda
su originalidad. Ella es auténtica y original porque en el
tiempo “ahora” tiene una carga histérica; su ontologia no
depende de laesencialidad hilemérfica, también comprende
la dimensién histdrica, en tanto que temporalidad factica
y peculiar. Como un ser humano, la obra de arte es unica
y valiosa en la historia y a través de ella queda definida.
Seres humanos y obra de arte evolucionan con pardmetros
similares, la interrogante por la autenticidad de una obra
de arte es una referencia a la pregunta antropolégica por
la esencia individual de cada ser humano. Esto implica
delimitar didfanamente qué hace ser a cada quien lo que
es; de la misma forma cémo se diferencia una obra de una
reproduccién. El valor de la obra de arte refiere, como
en los seres humanos, a una interpretacién histérica-
hermenéutica. Comprender su origen es comprender los
misterios de su valoracién.

Las obras artisticas mds antiguas sabemos que
surgieron al servicio de un ritual primero mégico,
luego religioso. De decisiva importancia que el modo
aurdtico de la existencia de la obra de arte jamds se
desligue de la funcién ritual. Con otras palabras: el
valor unico de la auténtica obra artistica se funda en
el ritual en el que tuvo su primer y original valor util.
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Dicha fundamentacién estara todo lo mediada que
se quiera, pero incluso en las formas més profanas
del servicio a la belleza resulta perceptible en cuanto
ritual secularizado. (Benjamin, 1972, p. 26)

El origen de la produccién artistica esta
emparentado con el culto religioso, por tanto, toda obra de
arte tiene dos 4mbitos de valor, lo estético y lo ritual. Estos
se concretizan en la cultura y la técnica. En consecuencia,
la reproductibilidad técnica de la obra de arte ejecuta un
cambio dntico de la obra misma, desplaza lo estético y
abandera lo exhibitivo, es decir, que lo ritual reaparece bajo
una forma, no religiosa sino mercantil.

La recepcién de las obras de arte sucede bajo
diversos acentos entre los cuales hay dos que
destacan por su polaridad. Uno de esos acentos
reside en el valor cultural, el otro en el halo
exhibitivo de la obra artistica. La produccién
artistica comienza con hechuras que estdn al
servicio del culto. (Benjamin, 1972 p. 28)

El arte es absorbido por la dindmica de mercado
imperante en el capitalismo y se convierte en mercancfa
industrial destinada al consumo masivo, de ahi que el gran
consumo artistico sea el cine, pues él logra solventar la
contradiccién expuesta por Hegel entre ciencia y arte,
necesidad y libertad. El cine es un producto de la técnica, la
ciencia, pero es también un producto artistico y como tal est4
sujeto a las valoraciones de toda obra de arte. Su éxito es tal
porque fortalece la dimensién exhibitiva del arte haciendo
que el culto sea mas secular y sobre todo masivo. Es un
producto cultural de consumo de masas, la cinematografia es
la expresidn artistica de una sociedad industrial que descansa
sobre patrones consumistas.
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La reduccién ontoldégica de la pieza cinematografica
a mercancia se oculta con el mercadeo. Se crea un discurso
de exaltacidn hacia los actores de forma que no aparecen
ante el publico como obreros de una industria establecida,
sino como personas especiales a la que hay que rendirles
culto porque son conocidas masivamente. El cine como
industria estd al servicio del control social, se planta
como un dispositivo de control de opinién, esperanzas
o adormecimiento de las masas. Es sabido el uso que los
nazis dieron al cine y, evidente, el uso en el presente, sobre
todo en la industria de Hollywood, cuyas producciones son
ideologizantes y enajenantes, en gran mayorfa.

Este mercado del arte centrado en la cinematografia
vende la ilusién de poder ingresar en él y recibir sus
beneficios. Una estratagema del capitalismo que genera
esperanza entre todos aquellos que no gozan de las
comodidades y mercancias que el capitalismo presenta,
ademads revela el caricter des-personalizante que tiene la
sociedad de consumo. Muchas personas estdn ilusionadas
con el reconocimiento colectivo porque se valoran desde
la aceptacién colectiva, se han cosificado tanto por el
sistema que sélo se sienten valiosas al comportarse como
mercancfas, es decir, al ser aceptadas masivamente.

Lareproductibilidad técnica de la obraartistica modifica
la relacién de la masa para con el arte. De retrégrada,
frente a un Picasso, por ejemplo, se transforma en
progresiva, por ejemplo, cara aun Chaplin. Este
comportamiento progresivo se caracteriza porque el
gusto por mirar y por vivir se vincula en él intima e
inmediatamente con la actitud del que opina como
perito. Esta vinculacién es un indicio social importante.
A Saber, cuanto mds disminuye la importancia social de
un arte, tanto mds se disocian en el ptiblico la actitud
critica y la fruitiva. (Benjamin, 1972 p. 44)
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Laindustria del arte, en especiallacinematografica
y la musical, manipulan rédpidamente la opinién del
publico consumidor hacia quien se dirige el producto.
Las listas de los Best Seller, para la literatura, las listas
de las canciones mas pedidas, los programas en horario
estelar. Son pensados no como productos de cultura
sino como mercancias que deben generar utilidades. Los
contenidos, temas y recursos técnicos de los productos
artisticos en el mundo de las masas responden al mercado,
por eso es necesario todo un andamiaje que controle
la critica de dichos productos artfsticos y mantenga
oculto que este arte para las masas, que versa sobre lo
cotidiano y comun, vulgariza al publico. Lo satisface con
un goce estético barato y simple que lima toda cumbre
de individualidad y originalidad en el publico, el arte
masivo vuelve mds masas a las masas. Es en palabras
de Ortega y Gasset un arte de lo colosal porque sélo lo
colosal puede contener a las masas. Se aleja de ese ideal
del arte como instrumento de liberacién y se convierte
en su antagdnico, en una expresién cultural represiva.
“Es, pues, el arte una actividad de liberacién. ;De qué nos
libera? De la vulgaridad.” (Ortega y Gasset, 1956, p. 126)

Conclusiones

El arte debe ser un augurio del futuro, sus creaciones
deben ser pregoneros de un destino venidero, pero con
compromiso politico claro, es decir, con conciencia de
su historicidad. Los artistas no sélo son profetas de la
proximidad histérica que se avecina, también aceleran
el decurso del tiempo en una precipitacién de fantasia e
imaginacién que asalta la realidad, no obstante, la visén al
futuro se hace desde la cotidianidad concreta que vive el
artista, su entorno y con identificacién politica.
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El arte en el capitalismo es una mercancia porque las
condiciones histdricas concretas orientan a ello; lo estético
es secundario, lo primario, como en cualquier mercado, es
la generacién de ganancias. El arte se somete a la misma
dindmica que las otras mercancias, reduccién de costos y
maximizacién de ganancias. La produccién artistica de fécil
consumo es la més exitosa y la menos estética.

La consecuencia de esta situacién es el vacio de
la creacidn artistica que prueba el vacio existencial de la
cultura contemporanea aparecido como principio y fin de
la degeneracién “espiritual” a la que nos ha conducido el
sentimiento burgués y su conducta consumista tendiente
a des -individualizar a los consumidores que han perdido
el goce estético.

“Para una burguesfa degenerada el recogimiento
se convirtié en una escuela de conducta asocial y a él
se enfrenta ahora la distraccién como variedad del
comportamiento social.” (Benjamin, 1972 p. 51) El arte
puede redimirse de suenajenacién en el sistema capitalista,
como sefiala Gasset, “Fl arte deshumanizado” tiene un
germen mesidnico al dirigirse al hombre concreto y vivo
en contraposicién de buscar a su puablico en el hombre
abstracto, el consumidor obrero.

El arte entonces tiene una doble veta, por un lado,
es continuidad de un régimen alienante, por otro, es
redentor del ser humano en ese régimen. La orientacién
del goce estético y el uso del mercadeo para colocar el arte
en el publico sittian politicamente al arte en la sociedad.
Benjamin sefiala el uso que el fascismo hace del arte
donde se instrumentaliza como prolongacién del aparato
propagandistico del Estado sin méscara alguna. El fascismo
hace de la politica y la guerra un hecho estético. La defensa
de Marinetti de la guerra, de la violencia y el fascismo hace
que Benjamin enfatice el papel que debe tener el arte en el
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comunismo. El fascismo ha hecho del arte un instrumento
de propaganda y el capitalismo lo ha convertido en
una mercancia que produce abulia y enajenacién. “Su
autoalienacién ha alcanzado un grado que le permite vivir
su propia destruccién como un goce estético de primer
orden. Este es el esteticismo de la politica que el fascismo
propugna. El comunismo le contesta con la politizacién
del arte” (Benjamin, 1972 p. 57).
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Resumen

Se analiza la relacién entre el marxismo y la filosofia del
idealismo alemdn, sefialando la existencia de un debate.
Se determina la naturaleza de esta relacién a partir de las
exigencias de la época sobre el pensamiento, remarcando la
actualidad de la discusién. Se expone en seguida el desarrollo
del idealismo aleman develando la manera en la cual pudo
servir de sustento tedrico al marxismo, ligdndolo a los
avatares histdricos y a las luchas politicas de aquel entonces.
Finalmente el autor concluye que los principales problemas
de aquel vasto movimiento intelectual sélo han podido
encontrar plena resolucién en el marxismo, el cual, al mismo
tiempo, implica una marcada superacién del mismo.

Palabras claves
Marxismo, Idealismo aleman, dialéctica, Revolucién
francesa.

Abstract

The relationship between Marxism and the philosophy of
German idealism is analyzed, pointing out the existence
of a debate. The nature of this relationship is determined
from the demands of the time on thought, highlighting the
relevance of the discussion. The development of German
idealism is exposed at once, revealing the way in which it
could serve as a theoretical support for Marxism, linking
it to the historical ups and downs and political struggles
of that time. Finally the author concludes that the main
problems of that vast intellectual movement have only
been able to find full resolution in Marxism, which, at the
same time, implies a marked overcoming of it.

Keywords
Marxism, German Idealism, Dialectic, French Revolution
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Introduccion

Durante la modernidad surge en el pensamiento un nuevo
paradigma que busca hacer asequible el mundo mediante la
validacién del conocimiento a través de la razén. Asistimos
a la conformacién de una nueva realidad social que se
impone: la expansién de nuevas relaciones de produccion
que vuelven necesario trastocar el orden de cosas existentes,
para ponerlas a tono con la nueva situacién. Dicha tarea se
expresa con fidelidad en los pensadores mas destacados del
periodo y los intentos por dominar la realidad mediante la
razén y la técnica no son sino expresiones de la necesidad
de subvertir el sistema social en su conjunto, lo cual termina
proclamandose, a fin de cuentas, ahi donde la toma del poder
politico por parte de la burguesia se vuelve ya inevitable. La
convulsién social producida en la Revolucién francesa, donde
estos anhelos se expresan con mayor claridad, genera un
estado de &nimo optimista enlos pensadores mas progresistas
de una nacién que sélo podia contemplar pasivamente lo que
otras naciones mas desarrolladas realizaban en la practica.
De este estado de dnimo surge el pensamiento de Hegel. Y
podremos apreciar por qué en este pensador se muestra més
claro y mas radicalmente que en ningin otro, el espiritu de la
modernidad, comprendiendo al pensamiento y a la actividad
humana en general como una actividad transformadora.
Marx ha caracterizado esto mejor que nadie, al enjuiciar
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el desarrollo filoséfico precedente. Tras evidenciar las
limitaciones del materialismo de Feuerbach sefiala: “De ahf
que el lado activo fuese desarrollado de un modo abstracto,
en contraposicién al materialismo, por el idealismo, el cual,
naturalmente, no conoce la actividad real, sensorial, en
cuanto tal” (Marx, C., y Engels, 1970, p. 665). Solamente
desde esta perspectiva es legftimo sostener que, dejando de
lado a Marx, el método de Hegel ha representado el esfuerzo
mds importante por apropiarse las legalidades que gufan la
historia -- en lamedida que es posible hablar de éstas-- y sobre
todo, el modo de funcionamiento de la sociedad capitalista.
De donde se desprende que Hegel haya sido el pensador mas
importante en el perfodo de preparacién ideoldgica para la
toma del poder por parte de la burguesfa alemana, tal y como
lo confirma la ulterior trayectoria seguida por sus discipulos,
asi como la condena general que sufre por parte de los
sectores conservadores de la época.

No har4d falta sefialar que es este ntcleo revolucio-
nario el que pasard a formar parte esencial en la visién
metodolégica de Marx. Hegel como ideSlogo de un periodo
revolucionario serd una fuente importantifsima para la
constitucién del socialismo de Marx. Que éste ha venido a
enlazar con los progresos espirituales del pasado, ha sido
algo que sus mismos fundadores han sefialado en repetidas
ocasiones: “Como toda nueva teoria, el socialismo moderno
tuvo que enlazar con el material mental que hallé ya
presente, por mas que sus raices estuvieran en los hechos
econémicos” (Engels, 1968, p. 3).

La filosofia hegeliana en el seno del marxismo

Desafortunadamente, los discipulos de Marx no
aprovecharon  suficientemente  las  indicaciones
diseminadas en su obra para darse a la tarea de esclarecer
la relevancia que tenfan para la filosoffa marxista el pasado
filoséfico del cual se nutrié Marx. Fue Lenin quien sefiald
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nuevamente importantes nexos de conexién entre Marx
y Hegel, y se dio a la tarea de estudiar la relacién entre
ambos, sus observaciones mds importantes aparecen en
sus apuntes de estudio conocidos como Cuadernos filoséficos
(Lenin, 1972). Otros importantes tedricos del marxismo
tendrén en consideracién el esclarecimiento de la relacién
existente entre Hegel y la filosoffa marxista. Antonio
Gramsci se ocupa de esta relacién a lo largo de su obra tal
y como lo manifiestan numerosos pasajes de sus Cuadernos
de la cércel (Gramsci, 1999). Y si el tema permanece vigente
es debido a que esta relacién no deja de ser problematica.
En este sentido, Althusser se muestra reacio a concebir
al sistema de Hegel en el interior de Marx. Polemizando
contra algunos tedricos anteriores, especialmente contra
Gramsci, manifiesta los defectos de mantener la ldgica
hegeliana al interior del marxismo (Althusser, L y Balibar,
E., 2004, p. 144). Althusser no niega el hecho que Marx se
apoyara en el pensamiento filoséfico de Hegel, pero no
acepta que se confunda lo importante en Marx, esto es, sus
descubrimientos cientificos, con la filosoffa que le sirvié de
base (Althusser, 2005, p. 26).

Con esto, solamente queremos sefialar que lejos
de haber una posicién homogénea, existe mds bien un
complejo problemadtico del cual se han ocupado los maés
diversos pensadores que desde la filosofia abordan a Marx.
Y al dilucidar el problema se toman diversos caminos.
Uno de los trabajos mds notorios es el de Ernst Bloch,
quien se apoya enteramente en la filosoffa de Hegel para
fundamentar una ontologfa del “atin-no-ser” que apoye
la realidad de una utopia. Pese a su extraordinariamente
acentuado hegelianismo Bloch no pretendié nunca escapar
a su condicién de discipulo de Marx y sus reflexiones son
dignas de ser tomadas en consideracién por cualquier
filésofo interesado en aquel. Sus ideas encuentran especial
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representatividad en su monograffa sobre Hegel (Bloch,
1982), y adquieren sistematizacién en su monumental
El principio esperanza (Bloch, 2007). Pero quizd, el trabajo
investigativo mds relevante al respecto sea el del hiingaro
Gyorgy Lukics, quien mediante el anélisis materialista sitda
el lugar que en su opinién debe ocupar el filésofo aleman
no sélo en cuanto a la problemética del marxismo sino de la
filosoffa de nuestro tiempo. Su estudio sobre El joven Hegel
Lukdcs, 1963), contiene agudas observaciones gracias a un
riguroso analisis histérico, social y filoséfico muy digno
de ser tomado en cuenta.! Lo cual no significa, ni mucho
menos, que este trabajo se encuentre exento de defectos y de
criticos; el mismo Bloch sefiala que Lukécs exagerala directa
precursariedad de Hegel hacia Marx y la reduccién que
sufren asi los elementos menos directos (Bloch, 1982, p.51).
El filésofo hingaro presenta, por otro lado, importantes
investigaciones en torno a la apropiacién de la filosoffa de
Hegel realizada por Marx en su juventud (Lukdcs, 2005).
También Herbert Marcuse se ha ocupado del tema, a raiz de
la evolucién del racionalismo ilustrado que absorbe Hegel,
estableciendo el papel que juega en la conformacién de una
“teorfa social” al interior del marxismo (Marcuse, 1994).

En el debate tedrico sostenido frente al marxismo,
merece la pena sefialar al menos una tendencia
particularmente importante por el antagonismo que
presenta respecto a la interpretacién materialista de los
origenes de la problemdtica filoséfica contemporanea.
Nos referimos a aquella visién que, heredando los
planteamientos del romanticismo alemdn, plantea una
radical ruptura con la ilustracién. Como ejemplo evocamos
la imagen que presenta Dilthey en sus estudios sobre el
desarrollo filoséfico del joven Hegel. Dilthey cree descubrir
en Hegel una linea en comiin con los romanticos a los cuales

1 Previamente, Lukécs habia desarrollado una auténtica simbiosis entre
Hegel y Marx en su obra Historia y conciencia de clase de 1923.
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en realidad aquel combatié (Safranski, 2012, p. 213), a partir
de aqui, la interpretacién puede situarse en un sentido
favorable a su filosofia de la vida. El tema nuclear de Hegel
seria, seglin esta imagen, el de la captacién de la vida infinita
s6lo asequible a través de la religién (Dilthey, 1956, p. 138).
Esta concepcidén llegé a ser muy influyente, basta con
observar cémoimpacté enun filésofo comoMarcuse durante
su juventud: “Dilthey —escribe— ha realizado, por primera
y ultima vez, el intento de desarrollar coherentemente los
comienzos de la problemadtica filoséfica de este periodo a
partir del «concepto bésico de la vida»” (Marcuse, 1970,
p. 203.). Y asi, resulta perfectamente comprensible el que
Hyppolite, con la mayor simpleza, convierta a Hegel en un
existencialista que sitda en la angustia la fuerza propulsora
de la existencia (Hyppolite, 1974, p. 20). Es precisamente el
aspecto critico y de oposicién a las ideas tradicionales de la
filosoffa moderna el elemento en comtn, determinado en
todala filosoffa del periodo. Este aspecto critico tiene labase
la destruccién de los principios que sustentan el aspecto en
extremo opresor, propio de la sociedad contemporanea.
En tal sentido, podemos apreciar el esfuerzo por encontrar
los puntos de encuentro entre tendencias comtinmente
tenidas por opuestas. Asilo demuestra un trabajo de més o
menos reciente publicacién que lleva a cabo la empresa de
equiparar a Marx con Heidegger:

Al contrario de numerosos intérpretes de Marx que
se presentan como «socialistas cientificos», este
libro es obra de dos «comunistas hermenéuticos»,
es decir, de quienes creen que la politica no
puede estar basada en fundamentos cientificos y
racionales, sino tinicamente en la interpretacidn, la
historia, y el acontecimiento (Vattimo, 2012, p. 13).
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Nuestras consideraciones nos remiten a plantear el
desarrollo evolutivo que la historia de la filosofia occidental
presenta, en el periodo que antecede al pensamiento de
Hegel, y concretamente a la visién que en la Fenomenologia
del Espiritu presenta nuestro autor, hasta alcanzar la
revolucién tedrica que hubo de representar la obra de Marx
y Engels. Claro estd que, para nosotros, la concepcién que
expone dicha obra ha significado la culminacién de un
proceso de maduracién en el plano del pensamiento.

La problematica filoséfica del idealismo aleman

El punto de partida de la dialéctica hegeliana es la
superacién de los limites aparentes del entendimiento,
limites en realidad propios del pensamiento mecanicista
del siglo XVII. Esta reformulacién de la l6gica tradicional
en una légica dialéctica tiene como trasfondo social una
situacién que la exige. En un periodo histérico en el que la
época avanza a paso agigantado, la razén parece incapaz de
explicar los distintos fenémenos que aparecen por doquier,
afiadamos a esto los nuevos descubrimientos en las ciencias
naturales, la enorme transformacién de la industria y la
fuerte convulsién social del momentoy podremos formarnos
una idea de la revolucién general que afectaba toda la
concepcién del mundo entonces imperante. Esta situacién
se presentd en el periodo que media entre la Revolucién
francesa y las revoluciones de 1848 en Europa. La filosofia
tiene en este momento el reto de captar adecuadamente
estos problemas histéricos.

El historicismo? y la dialéctica surgen del seno de los
combates sociales, del desarrollo de las ciencias naturales
y de la industria en este periodo histérico. Tales productos
del pensamiento sélo podian surgir sobre una base social

2 Calificamos el pensamiento de Hegel como historicista al ser esta una
filosoffa que pone gran atencién sobre el papel desempefiado por el caric-
ter histérico del ser humano, y del pensamiento. Cfr. (Mora, 1999, pag. 410)
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con estas caracteristicas. El materialismo histérico como
resultado final de este proceso se entrega a la resolucién
definitiva de los problemas que la realidad le plantea al
pensamiento en el contexto abierto con esta revolucién.
Herbert Marcuse ve al respecto, precisamente el sentido
cientifico del marxismo en que sefiala la necesidad histérica
de la revolucién anticapitalista (Romero, 2010, p. 81). Para
precisar un poco cémo ha podido darse este salto cualitativo,
es necesario trazar una panoramica breve del desarrollo del
pensamiento en el periodo de tiempo ya sefialado.

La filosoffa del idealismo aleméan abarca el periodo
histérico que media entre la Revolucién francesa y la
disolucién del hegelianismo. La problemdtica en la cual
se centra estd relacionada con una reforma general
del pensamiento que permita superar el pensamiento
geométrico mecanicista dominante en la ilustracién. El
idealismo alemdn es laformulacién filoséfica de laburguesia
alemana, como clase poco desarrollada pero fuertemente
influenciada por los ideales de la revolucién. La expresién
reificada de las relaciones sociales capitalistas y de los
deseos de la burguesfa alemana por dominarlo todo. El
discurso filoséfico ird en este sentido radicalizdndose, hasta
desembocar en la nocién de la identidad sujeto-objeto y de
la plena libertad del espiritu.

El mismo Hegel traza este periodo en dichos
términos. Encuentra en la filosoffa de Kant “la libertad del
sujeto y el postulado que fija el contenido de la idea como
unidad del concepto y la realidad” (Hegel, 1842, p. 418).
El resultado mds importante de este periodo filoséfico es
la transformacién revolucionaria de la 14gica. Es este en sf
mismo un importante proceso cuya problemdtica central
es la dialéctica, y que terminard dando como resultado una
propuesta filoséfica universal en Hegel.
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Este proceso se lleva a cabo répidamente en medio
de intensos debates y conmociones filoséficas cada una
de las cuales hunde cada vez con fuerza atin mayor en la
confusién a las principales mentes de la época. Serd Hegel
solamente quien cobre consciencia de la revolucién tedrica
desencadenada, al cabo que sus antecesores se proponen
simplemente corregir los defectos del sistema de Kant sin
intencién alguna de sobrepasarlo.

Enel caso deFichte, se trata de superar las vacilaciones
agndsticas de Kant y orientar su filosoffa hacia un
subjetivismo resuelto y consecuente. Fichte parte del “Yo
como principio absoluto, de tal modo que de él, que es al
mismo tiempo certeza inmediata de s{ mismo, es necesario
derivar todo el contenido del universo, representdndolo
como un producto” (Hegel, 1842, pp. 462-463).

De este modo, comienza un proceso que derivard
en la consumacién de la identidad del idealismo absoluto
que aqui es planteada ya mediante la deduccién del
mundo puesto por el Yo en el problema de las categorias
y de la mutua concatenacién de las mismas en el sistema
filoséfico. “El Yo es, en efecto, para Fichte la fuente de las
categorfas y las ideas, pero todas las representaciones y
todos los pensamientos son un algo multiple, sintetizado
por el pensar” (Hegel, 1842, p. 466). El Yo pone el mundo,
“lo crea”, pero este crear es un crear epistemoldgico. La
triada dialéctica se presenta en ese momento solamente
en el plano del entendimiento. Serd Schelling el primero
en situar estas mismas categorias en la realidad objetiva.
Al hacerlo, no piensa nunca en rebasar los limites de
Fichte, lo hace unicamente empujado por las consecuencias
filoséficas de su antecesor y, sobre todo, porque intenta
aplicar la filosoffa de aquel a un dmbito que requiere, por
fuerza, una superacién del idealismo subjetivo.
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El punto de partida de Schelling es la naturaleza. Al
establecer en ella la realidad de la contradiccién, que en sus
antecesores apareciasolamente en el plano del pensamiento,
plantea de manera consciente la tarea programatica de un
nuevo instrumento de conocimiento que posibilite el acceso
a esta realidad. Este es el principal mérito de su filosoffa.

El mérito de Schelling no consiste en haber suministrado
el pensamiento a la concepcién de la naturaleza, sino en
haber hecho cambiar las categorfas del pensamiento de
la naturaleza, introduciendo en la naturaleza formas
propias de la razén y ddndoles cabida en ella, por ejemplo
laforma de la deduccién y del magnetismo, en lugar de las
categorfas corrientes del entendimiento. Y no se limita a
poner estas formas de manifiesto en la naturaleza, sino
que se esfuerza, ademds, en desarrollar la naturaleza a
base de este principio (Hegel, 1842, p. 505).

Pero Schelling no es capaz de dar una certera respuesta al
problema. Confunde los limites del pensamiento moderno
con los limites del pensamiento en general, presentando
una solucién suprarracional y mistificada del problema. Es
Hegel el filésofo que porfinllevardacabo consecuentemente
la tarea de superar el pensamiento mecanicista y de situara
la filosoffa en concordancia con los nuevos descubrimientos
de la naturaleza y de la sociedad.

Aspectos politicos de la discusién filoséfica

Es imposible comprender la extraordinaria y original
produccién filosdfica alemana al margen de la situacién
histdrico social y especialmente de su historia econémica.
El proyecto filoséfico de la modernidad, vinculado a la
constitucién de una formacién social en gestacién, al
desarrollo industrial y a la expansién de la actividad
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econémica comercial, conlleva la exigencia de elaborar
un contenido tedrico apropiado al dominio racional
del ser humano sobre la realidad. Esta tarea demanda
el descubrimiento de leyes que expresen fielmente el
sostenimiento del orden natural en su necesidad. Al mismo
tiempo este marco propicia la imagen del ser humano como
ser auténomo y racional, por tanto capaz de gobernarse a sf
mismo. Todo lo cual entraba en contradiccién con el estado
de cosas vigentes. Para los pensadores de la época, de lo
que se trataba era de transformar el mundo, convirtiéndolo
en un lugar racional. Esta concepcién, comun a toda la
modernidad, reviste cierta peculiaridad en suelo alemén,
como resultado de su particular estado de desarrollo. Las
grandes potencias europeas constituyeron y consolidaron
su unidad nacional, como etapa previa de la revolucién
burguesa, al tiempo que Alemania se rezagaba cada vez més
en el tiempo, sin poder detener el progreso econémico y el
despliegue de sus propias fuerzas productivas. La burguesia
se vefa por esta razén empujada a luchar por el poder,
tal y como lo habia hecho en el resto del continente, asi
como a intentar superar el grado de aislamiento respecto
a las corrientes avanzadas de la Europa progresista. De este
modo, comienza a gestarse el terreno ideoldgico propicio
para la revolucién social. Pero esto acontece sin que sea
posible intuir con toda claridad la verdadera salida a las
exigencias de la realidad. Sélo vagamente, como resultado
del atraso social que objetivamente dificultaba el cambio
social, se pueden plantear férmulas de transformacién. Al
tiempo que en Francia o en Inglaterra la realizacién de la
razén se interpretaba como liberalizacién de la industria,
el comercio y el disfrute de la propiedad individual, en
Alemania aquellas tentativas s6lo podian llevarse a cabo
mentalmente, es decir, no podian ser ideas que brotasen
claramente del contacto estrecho con el desarrollo de la
gran industria y de la encarnizada pugna en el interior
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de las relaciones econémicas, sino principalmente como
resultado de influencias ideoldgicas externas. Se trata pues,
sobre todo, de esclarecer tedricamente ese reino de la razén.
El juicio de Marx al respecto es ilustrativo:

Lo que entre los pueblos avanzados es ruptura
prdctica con la moderna situacién del Estado, es en
Alemania --donde esta situacidn ni siquiera existe--
por de pronto, ruptura critica con el reflejo filoséfico
de esta situacién [...] Los alemanes han pensado en
la politica lo que los otros pueblos han hecho (Marx
y Engels, 1978, pp. 215, 217)

De ahi que el concepto de razén haya tomado tal
relevancia en el seno del idealismo alemén y especialmente
en Hegel. Pero es también debido a esto que las mas
avanzadas ideas de la Ilustracién que en naciones como
Francia, Holanda o Inglaterra dejaron ver con toda claridad
desde el primer momento su contenido revolucionario,
aparecen transfiguradas en Alemania, como confusas y
vagas férmulas; como simples preceptos o leyes de la razén.
Estarelacién entre la situacién alemana y las especulaciones
puramente tedricas, es sefialada por Marx en relacién a la
Critica de la razén prdctica de Kant, en la cual ve reflejada la
debilidad de la burguesia alemana y su incapacidad para
enfrentarse resueltamente a los poderes vigentes:

El estado de Alemania al final del siglo pasado se
refleja de un modo completo en la Critica de la
razén practica de Kant. Mientras que la burguesia
francesa, gracias a la revolucién més gigantesca que
conoce la historia, se elevé al poder y conquisté el
continente europeo y mientras la burguesfa inglesa
emancipada revolucion6 la industria y sometié
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politicamente a la India y comercialmente al resto
del mundo, los impotentes burgueses alemanes sélo
consiguieron remontarse a la “buena voluntad” [...]
esta buena voluntad de Kant corresponde por entero
a la impotencia, a la pequefiez y a la miseria de los
burgueses alemanes, cuyos mezquinos intereses
no han sido nunca capaces de desarrollarse hasta
convertirse en los intereses comunes, nacionales, de
una clase (Marx y Engels, 1970, p. 225).

Esta “miseria” de la burguesia alemana, se expresa en
las formulaciones filoséficas de la época. Esta es la razén por
la cual Alemania se convierte en gestora de la ideologfa del
progreso (de la revolucién), desarrollando “la parte activa”,
para utilizar la expresién de Marx. Y ello debido a que las
tareas pendientes de la revolucién burguesa se trasladan
ahora a aquella nacién, volviéndose cada vez més dificil el
seguir obviandolas.

He mencionado ya que la Revolucién francesa ocupa
el centro de las discusiones, no sélo politicas sino también
filoséficas. Se trata de un hecho social sin precedente, cuyas
consecuencias fueron de tal magnitud que conmocionaron
la conciencia de toda Europa, ejerciendo una influencia
decisiva en los resultados tedricos de la época. Entre 1789
y 1917, apunta el historiador Eric Hobsbawm (2007) las
politicas europeas lucharon ardorosamente en pro o en contra
de los principios de 1789 o los mds incendiarios aun de 1793 (p.
61). Para los sectores avanzados esto se tradujo en la toma
de conciencia de la necesidad de llevar a cabo el reajuste
econdmico y politico capaz de ubicar a la sociedad alemana
a la altura de los tiempos. Este cobro de conciencia se
llevé a cabo, y no podia ser de otra manera, de un modo
contradictorio. Los representantes mds destacados del
periodo, entre quienes se encontraba Hegel, saludaron
desde el primer momento la revolucién en la cual vefan
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el alborear de una nueva época. No serd necesario mas que
fijarnos en el tono de la Fenomenologia del Espiritu para darnos
cuenta del enorme entusiasmo con el que debié haber sido
acogido aquel suceso. Pero también en los sectores mas
conservadores, aquellos sucesos servian para despertar la
mayor hostilidad frente al progreso. Hegel, sabido es, ha
recibido con el mayor entusiasmo la incursién por parte
de Napoledn y sus tropas en territorio aleman, suceso que
venia a significar el avance de la historia y las liquidaciones
de los vestigios feudales en aquella nacién. Podemos
imaginar desde ya, cudl era el reverso de la situacién.
El que para los elementos reaccionarios estos hechos
despertaran los peores temores y sentimientos nacionales
que llegaban a traducirse, muy a menudo, en un verdadero
fanatismo chovinista, con todas sus consecuencias: aferrd
a la tradicién, evocacién al sentido de “originalidad” del
alma alemana frente al moderno mundo burgués europeo,
etc. En virtud de aquella condicién particular, se llega
a concebir todo lo relacionado con la revolucién como
ajeno y exteriormente impuesto, enemigo del pueblo y
de las propias raices germanas, transmutando los anhelos
de emancipacion, en el deseo roméntico por retornar al
pasado, por resistir y sobreponerse al orden impuesto por
la revolucién. Tomemos nada mas como ejemplo la figura
de Ludwig von Haller:

La idea conductora de von Haller es bien simple:
una vez aplastada la Hidra de la revolucién (y su
secuela napolednica) lo que procede es aniquilar las
doctrinas politicas que cimentaron y propulsaron
los acontecimientos revolucionarios, empezando
obviamente por las teorfas sobre el contrato social.
Los adversarios son claramente denunciados: Thomas
Hobbes, Rousseau: el ancestro de los jacobinos [...] y
sobre todo Kant y su metafisica de las costumbres
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(1797) obra que con su aparente moderacién y sus
técnicas de «hipdcrita enmascaramiento» le parece
a von Haller mds nociva que todas las propuestas
revolucionarias juntas (Duque, 1999, p. 17).

De este modo, las luchas de clase desencadenadas en
torno a la revolucién, pasan a ocupar por todas partes el
centro del interés filoséfico, de tal modo que, insistimos,
de estas discusiones, brota el moderno historicismo y la
dialéctica de Hegel. Al mismo tiempo, atestiguamos cémo
la ideologia de la reaccién se percata de que es imposible
seguir defendiendo del mismo modo el estado de cosas
existentes, recurriendo a nuevas armas, las cuales son
dirigidas en contra del progreso histérico y de la razén,
para desplegar una enconada defensa del antiguo régimen
prerrevolucionario y una hostilidad cada vez mayor frente
alos ideales de la revolucién y la dialéctica. Sabine describe
de este modo el fenémeno:

La Revolucién Francesa trazé una linea divisoria a
través de la historia intelectual y politica de Europa.
Su violencia y terrorismo y el ataque imperial a las
pequeiias nacionalidades en que concluyd provocé
una reaccién en su contra aun en el espiritu de
quienes, en un principio habfan sido ardientes
creyentes en los derechos del hombre. Entre sus
opositores, como Burke, introdujeron la creencia de
que sus excesos eran el fruto propio de su filosofia
revolucionaria. El resultado fue atribuir un nuevo
valor a las tradiciones nacionales y los respetos
tradicionales que los revolucionarios encarnecfan
(Sabine, 1994, p. 472).
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Aestohabriaque sumarle el hecho de quelaRevolucién
Francesa apunta desde sus comienzos mdas alld del
horizonte burgués, lo cual queda plenamente evidenciado
con la insurreccién de Babeuf en el plano politico y con
los planteamientos de los grandes representantes del
socialismo utdpico en el plano tedrico. Esto a su vez, unido
a la experiencia de la revolucién industrial inglesa, vuelve
cada vez mds evidentes las contradicciones que atraviesa
la sociedad capitalista, poniéndolas en el centro del debate.
Pero también se refuerza, por otro lado, el temor de todas las
clases explotadoras, frente a las promesas de la ilustracién
y a las consecuencias cada vez mds radicales derivadas de
ella. Si antes el mayor temor de las clases dominantes ante
los trabajadores pobres era la ignorancia y supersticién de
la que se encontraban presos, ahora temfan, con mayor
intensidad, el que llegasen a abrazar inconsciente o
conscientemente un programa anticapitalista (Hobsbawm,
2007, p. 244). Engels hubo de sefialar en determinada
ocasién como estas promesas de los ilustrados pudieron
parecer tristes caricaturas, “desgarradas imdagenes que
suscitaron una amarga decepcién” al realizarse la razén bajo
su envoltura capitalista, lo cual empujaba con apremio a
rebasar los limites del mundo burgués, tarea ésta planteada
programéticamente por los representantes cldsicos del
socialismo utépico (Engels, 1968, p. 254).

Todo esto sumado, a los temores de la burguesia
alemana, tuvo como resultado el afianzamiento prematuro
de aquel compromiso sellado por las clases reaccionarias
frente al proletariado, que tal y como sefialan los clésicos
del marxismo, tiene lugar en las naciones avanzadas tras
la conquista del poder por parte de la burguesia, como
medida estratégica de contencién frente al proletariado
revolucionario (Engels, 1986, p. 632) pero que en suelo
aleman en virtud de la situacién especial de atraso y de

109



Revista Humanidades * V Epoca - No. 4 « septiembre-diciembre 2017 » ISSN: 2309-687X

la debilidad de la burguesia nacional, se deja ver desde
ahora. Este compromiso de clase se traspasa asimismo al
terreno filoséfico, donde los caminos se bifurcan, en un
proceso contradictorio que se dirige hacia la preparacién
ideoldgica para la revolucién por un lado y por los carriles
de la reaccién por el otro®. La figura mas representativa
de este proceso contradictorio es Schelling. Entusiasta de
la revolucién durante su juventud al igual que Hoélderlin
y Hegel, terminaré sucumbiendo en brazos de la reaccidn,
hecho nada dificil de entender, en medio de una aguda lucha
de clases y una férrea tensién entre lo nuevo y lo viejo. No
es casual, ademds, que esta reformulacién filoséfica suya
cobre relevancia a la vez que avanza, con paso agigantado
la filosoffa de Hegel, y se dirija en contra de ella.

Pero este replanteamiento filoséfico de la situacién es
observable en el mismo Hegel. En los primeros afios de su
producciénintelectualha postulado con el mayor optimismo
su conocido punto de vista histérico, contemplando su
presente como el inicio de un gran periodo, el tiempo de
gestacion y transicién hacia una nueva época. Con la derrota
de Napoledn y los ulteriores sucesos derivados de ella, su
actitud filoséfica acerca de la historia se ve modificada.
La filosoffa posterior de Hegel muestra una actitud mads
resignada frente al presente, contemplado ya no como
el comienzo de una época sino como el final de la misma
(Duque, 2008, pp. 63-64). La filosoffa ya no clama el albor
de un nuevo perfodo sino que se presenta a partir de ahora
como “el buiho de Minerva que inicia su vuelo tan sélo al
caer el crepusculo” (Hegel, 1968, p. 67).

Pero nada de esto obsta para que el gran pensador
lleve a cabo las tareas programéticas establecidas en la

3 Especificamente esto se observa en la actitud del romanticismo
y su compromiso con los poderes de la reaccién que termina por
afianzar una alianza con la resistencia aristocrdtico-feudal. Cfr. (Léwy
y Sayre, 2008, pp. 63-64).
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Fenomenologia del espiritu y siga fielmente la senda de la
dialéctica. Las posteriores posiciones de Hegel podran ser
menos optimistas, pero con todo, no son sino intentos de
determinar racionalmente las potencialidades del presente,
buscando en ellas las perspectivas de futuro --el dmbito
de transformacién de la praxis humana-- para hacerlo
avanzar. De donde resulta que “el viejo Hegel” vendrfa a
ser un precursor directo de la concepcién materialista de
la historia. Bloch sefiala esto, a propdsito de la Filosofia del
derecho, considerada como la obra més hostil al progreso,
debido al culto que en ella se realiza al Estado:

Por tanto, la concepcién de lo racional como lo real,
teniendo en cuenta las diversas etapas de la realidad, no
hace de la filosoffa juridica hegeliana, tampoco en este
aspecto, una apologfa del Status Quo reinante en cada
caso. Por mucho que se oponga a un deber ser puramente
subjetivo-ideal y a sus postulados, a un utopizar abstracto
«En que la reflexién se engrie y desprecia la realidad y el
presente alaluz de un mas alld que sélo tiene su existencia
en el entendimiento subjetivo»

Marx que no tiene precisamente la fama de
reaccionario, se apropiaincluso un pocode este tiltimo
giro de Hegel, en cuanto susceptible de volverse
en contra de todo lo que sean locas intentonas,
jacobinismo, anarquistas y utopfas abstractas. Lo
racional es lo real: es decir, se trata de descubrir en
la realidad misma el plan de ruta dialéctico-objetivo
para enlazar en él las exigencias del corazén (Bloch,
1982, pp. 236-247).

Es esta la versién de la filosoffa hegeliana que reinaré
a partir de ahora, y no es extrafio por ello que llegue a ser
suficientemente peligrosa a la reaccién, hasta convertirse
en la fuente directa del ala radical burguesa que se nutre
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con la desintegracién del sistema hegeliano, proceso que
sefiala la preparacién ideolégica directa para la revolucién
democratico-burguesa en Alemania. Es en este contexto
que “en 1841, Federico IV de Prusia llamé a Schelling a la
catedra de Berlin para que, segin su consigna, «destruyera
la simiente de dragones que Hegel habia sembrado en ella. Los
diarios de aquel tiempo dijeron..., que Schelling venia a
aniquilar la filosofia hegeliana” (Astrada, 1956, p. 103).

Schelling cumplia de este modo una funcién social,
favorable a las fuerzas de la reaccidn, en la medida en que
su filosoffa cumplia ideolégicamente las aspiraciones de la
Restauracion centradas en una pretendida vuelta al antiguo
régimen, aspiracién objetivamente imposible dado el grado
de desarrollo material alcanzado por aquella sociedad.
Este anhelo en contradiccién con las nuevas condiciones
histéricas sefiala el rumbo seguido por las corrientes
filosdficas reaccionarias que se esfuerzan por encontrar
un nexo entre la ideologia de la Restauracién y los avances
de la ciencia y de la filosofia. Semejante tentativa se logra
ver con total claridad en la filosoffa de Schelling, en sus
intentos de completar la dialéctica con una mistica salida
suprarracional y religiosa y con una visién aristocratica del
conocimiento. Aspectos ambos rechazados y combatidos
por Hegel. Marx que con su conocida agudeza supo ver el
estrecho vinculo que lo unfa a la politica prusiana emitié al
respecto el siguiente juicio condenatorio:

Schelling no sélo ha sabido hermanar la filosofia y la
teologfa, sino también la filosoffa con la diplomacia.
Atacar a Schelling es, por tanto, atacar toda nuestra
politicay principalmente, atacar ala politica prusiana.
La filosofia de Schelling es la politica prusiana sub
specie philosofiae (Marx, 1982, p. 683).
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La puesta en evidencia del vinculo, fino y a veces
casi imperceptible, entre la filosoffa, la ideologfa, el poder
politico y la historia, es pues, la dltima conquista de esta
linea de pensamiento estrechamente relacionada ya
con la Revolucién. Hegel fue el fildsofo que intuyé mads
plenamente lo que la filosofia debia dar de s y desarrollé el
método dialéctico, pero sélo Marx fue capaz de llevar este
método hasta la plena conciencia de su funcién histérica.
Mas para cumplir plenamente este objetivo era necesario
que la filosofia rebasara, primero aquel movimiento al
cual estaba ligada, “el idealismo”, para luego rebasarse a
s{ misma. La filosoffa a partir de ahora se fundird con la
préctica y tomard partido en favor de los oprimidos.

Conclusién
El pensamiento filoséfico ha tenido siempre como uno de
sus problemas de interés primordial, la constitucién de un
saber que apoye el anhelo de un orden social justo, acorde
a los ideales de emancipacién con los que por milenios
ha sofiado el ser humano. Los numerosos problemas
sociales propios de la sociedad capitalista de nuestros dfas,
nos obligan a poner la mirada en esos antecedentes. La
concepcién socio-histérica del marxismo ha representado
la mas elaborada propuesta tedrica a esas aspiraciones
emancipatorias presentes a lo largo de toda la historia
de la humanidad. Un estudio cientifico requiere de un
instrumento tedrico adecuado a su objeto de estudio, que
sea capaz de develar su propia estructura interna. Tal ha
sido el mayor aporte de la obra de Marx; proporcionar un
instrumento metodolégico que muestre tanto la naturaleza
interna de la sociedad capitalista, como las potencialidades
de transformacién albergadas en su seno.

En este articulo hemos intentado explorar por qué
esta tarea ha sido realizada, en parte, gracias a la herencia
tedrico-metodolégica proporcionada por el idealismo
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alemdn, cuya funcién histérica més importante ha sido
la de contribuir, mediante el desarrollo de su método, a
encontrar una salida a importantes problemas que la época
estudiada le impuso al pensamiento.

Hemos visto que el idealismo alemdan ha constituido
todo un vasto movimiento filoséfico ligado a un proyecto
de reforma social, bajo el poderoso influjo de la revolucién
francesa.* Este impetu revolucionario pasard, como es
sabido, a ser parte de la teorfa social de Marx y de la critica
filoséfica del marxismo. A pesar de esto, los marxistas, no
han tenido siempre suficientemente en cuenta (antes de
Lenin) la necesidad de esclarecer la correcta relacién entre
Marx y sus fuentes filoséficas mas directas. Una vez que
esto ha quedado superado, ha tenido lugar un candente
debate, el cual sigue ocupando importantes discusiones en
el mundo académico.

El punto en disputa ha sido el de determinar la correcta
actitud de Hegel, en tanto maxima figura representativa del
idealismo alemdn, frente a la revolucién francesa y a las
tendencias filoséficas derivadas de ella; especificamente
el romanticismo alemén, en la medida en que puede ser
concebido como una ruptura tedrica, intelectual y cultural
hacia la modernidad. El producto filoséfico mas importante
de este proceso, la dialéctica, es en consecuencia, resultado
de esa ruptura. Es mérito de Hegel el haberla desarrollado,
de modo mds completo, como ningtin otro antes que él.

Por esta razdén, este descubrimiento (el de la
dialéctica), no puede entenderse sin una revisién histérica
que permita relacionar los debates filoséficos y los
movimientos de la época. Los alemanes tuvieron la mala
fortuna de encontrarse demasiado tarde en el proceso del

4 Desde Kant hasta Hegel la necesidad de plantear una propuesta de re-
forma social desde la filosofia es de una constancia palpable tal como lo
evidencian los tratados éticos y politicos de Kant y toda la trayectoria inte-
lectual del joven Hegel.
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desarrollo del capitalismo europeo. Esto, en consecuencia,
hizo especialmente contradictorio el proceso de
transformacién social con el que objetivamente se tenfan
que enfrentar. Ha sido, filoséficamente Hegel, quien mayor
claridad pudo mostrar, acerca del sentido histérico que su
época expresaba, mientras gran parte de tedricos, al mismo
tiempo, radicalizaban su hostilidad frente a la revolucién.
Finalmente, esta hostilidad se dirigié en contra del mismo
Hegel y de la dialéctica. Solamente Marx, mds adelante, ha
podido cobrar plena conciencia del sentido eminentemente
politico del debate, desde la altura de la dialéctica,
explicitando el sentido de la disputa, como batalla entre el
progreso y la reaccién.
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Resumen

Elpresentetrabajomuestralas paradojasinherentesal progreso
que ha propiciado la modernidad, esto es, la autodestruccién
que ha propiciado aquel para el género humano. La perspectiva
marxista reconoce los logros que ha propiciado la sociedad
moderna, no obstante, plantea que es necesario revisar
criticamente las consecuencias sociales de aquellos, pues
finalmente también han propiciado sufrimiento, precariedad
para una gran mayoria de la sociedad. El auge de la razén
instrumental, la ciencia y la técnica se han perfilado como la
punta de lanza de una sociedad que destruye las posibilidades
que crea, anulando la posibilidad de una sociedad que realice
los fines mas genuinos de la humanidad.

Palabras clave
Teorfa critica, sociedad unidimensional, progreso, critica
inmanente.

Abstract

The present work shows the paradoxes inherent in the
progress that has led to modernity, that is, the self-
destruction that has led to that for the human race. The
Marxist perspective recognizes the achievements of modern
society, however, it raises the need to critically review
the social consequences of those, because they have also
finally caused suffering, precariousness for a large majority
of society. The rise of instrumental reason, science and
technology have emerged as the spearhead of a society that
destroys the possibilities it creates, nullifying the possibility
of a society that realizes the most genuine ends of humanity.

Keywords
Critical Theory, One-dimensional society, progress,
Immanent criticism.
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Reflexiones sobre el progreso moderno: sus
paradojas y consecuencias sociales.
Una mirada desde Kant, Marx y Marcuse

Edgar Ventura
Universidad de El Salvador, Departamento de Filosofia
Ministerio de Educacién, CENICSH?
edgar.ventura@ues.edu.sv
edgar.ventura@mined.gob.sv

«Auschwitz sigue persiguiendo no la memoria, sino los
logros del hombre: los vuelos espaciales, los cohetes y
proyectiles, el «s6tano laberintico debajo de la cafeteria»,
las hermosas plantas electrénicas, limpias, higiénicas y
con macizos de flores, el gas venenoso que no es realmente
dafiino para la gente, el sigilo con que todos participamos.
Este es el escenario en el que tienen lugar los grandes
logros humanos de la ciencia, la medicina, la tecnologia»

Herbert Marcuse, One-Dimensional Man, 1964

Introduccién

La nocién de progreso es una de las categorias que mads
resuenan en el pensamiento moderno, particularmente,
en ese episodio de la modernidad que conocemos como la
ilustracién. Tal movimiento plantea, entre otros aspectos,
un desafio fundamental a la humanidad que hoy por hoy
podemos comprobar su plena vigencia: poner a prueba la
capacidad de pensar y obrar del ser humano por cuenta
propia a través de un ejercicio auténomo de la razén. Es esta

1 Profesor del Departamento de Filosoffa en los cursos de filosoffa
contempordnea, marxismo y antropologia filoséfica.

2 Centro Nacional de Investigaciones en Ciencias Sociales y Humanidades
del Viceministerio de Ciencia y Tecnologia.
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una autonomia que se erige en esta época principalmente
frente al lastre de una tradicién fundada en explicaciones
mitico-religiosas que predominé desde la Edad Media y que
progresivamente se fue superando con la emergencia de la
ciencia moderna.

De ahf que la ilustracién se plantee la superacién de
laminor{a de edad y llegar, en palabras de Kant, a la mayoria
de edad, entendida esta no en términos biologicistas, sino
fundamentalmente como la capacidad que tiene el ser
humano de darse sus propias normas, orientaciones y el
modo cémo controlar y dominar la realidad. Que el ser
humano no estéd a merced de la realidad y, que es la razén
la llamada a su control, es un principio asentado desde el
pensamiento griego, pero que se pierde en la Edad Media y
se restaura decisivamente en la modernidad.

Esta concepcién fundamental tiene su paralelo en la
concepcién histérica. Es bien sabido que a partir de los siglos
XVII y XVIII cobra auge un renovado interés filoséfico por la
historia, el cual estd signado por la idea de que aquella no es
producto de una maquinacién de inteligencia divina alguna
que le ha concebido de principio a fin, dando como resultado
un burdo determinismo histérico, sino al contrario, el ser
humano es el agente activo en los procesos histéricos.

Esta ultima concepcién representa un cambio
paradigmatico en la interpretacién histérica, pero que
tendrda igualmente sus consecuencias criticas. Vico
representa, en este sentido, un pensador fundacional,
pues sostiene que la tradicién, la mediacién simbdlica
representadaenellenguaje yla cultura, lasrepresentaciones
juridicas y morales, solo han podido desarrollarse en la
inmanencia de la historia humana.® Este es un momento
histérico donde se expresa claramente el giro copernicano
en filosoffa: no es el sujeto quien gira alrededor de las cosas,

3 Ensuobra Principios de una ciencia nueva en torno a la naturaleza comun de
las naciones (México: FCE, 1987)
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sino que este se convierte en el centro de la realidad. Esto
vale para la dimensién epistemoldgica, como también para
la comprensién histérica.

Es importante sefialar que tanto en la concepcién
de la politica como de la historia estdn profundamente
enraizados en una nocién de progreso. En el caso de
la politica, la modernidad supuso la comprensién del
transito de una forma de organizacién social no basada en
marcos normativos (estado de naturaleza) a una sociedad
fundada en la idea de que la sociedad civil estd asentada
en un contrato social, mediante el cual los individuos
ceden una parte de su libertad a fin de garantizar una
convivencia fundada en normas orientadas a garantizar
una convivencia pacifica entre los sujetos. La idea tltima
de esta concepcién fue superar los antagonismos entre los
individuos predominantes en el estado natural.

La historia es concebida, por su parte, en la época
ilustrada como el despliegue de un continuo progreso
signado por un fin racional que teleolégicamente se ha
realizado en la historia humana. De las filosofias de la
historia es considerada como la primera gran especulacién
la hecha por San Agustin, quien concibié la historia como el
despliegue de un plan divino, dominado por una inteligencia
trascendente que determina el principio y el fin de la misma.

Lamodernidad, como he sefialado, concibe aquel fin
como algo racional inmanente ala actuacién deliberada del
ser humano en la historia. El sentido de la historia est4, en
definitiva, marcado por la creencia en el progreso moral,
intelectual y racional del ser humano, que la historia no
es un haz de sucesos irracionales, carentes de finalidad
y sentido; por ello es esta la base que permite encontrar
sentido al presente y concebir de forma optimista el
porvenir de la humanidad.
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La historia es fundamental como es el escenario
donde puede apreciarse la evolucién y el progreso de la
humanidad y de ahi su relevancia en la filosofia ilustrada,
asi como en las concepciones decimondnicas que se
desarrollan en tradiciones como la hegeliana-marxista. En
este sentido, el trabajo busca problematizar en torno a la
categoria moderna de progreso, poniendo sobre la mesa
los argumentos criticos provenientes del marxismo en su
vertiente critica, desvelando las carencias y paradojas que
se derivan de una concepcidn histdrica del progreso que es
necesario rectificar.

La insociable sociabilidad: la perspectiva kantiana

del progreso

Planteadas estas ideas introductorias me referiré a la
reflexién que traza Kant sobre aquello que posibilita el
progreso humano, para ello me referiré a algunos pasajes
del opusculo escrito por Kant en 1784 titulado Ideas para
una historia universal en clave cosmopolita y otros escritos sobre
filosofta dela historia donde aparecen interesantes reflexiones
sobre el asunto.

Podria considerarse, hasta cierto punto, las
reflexiones sobre la historia como un aspecto marginal en
el pensamiento kantiano, mejor conocido por su critica
a la metafisica y la reformulacién de una epistemologia
orientada por el campo de la experiencia y el ambito a
priori de conocimientos que descansan en la conciencia
trascendental.* A pesar de que Kant no logré vislumbrar
la imbricacién entre la conformacién del conocimiento
humano en su amplio sentido en la dimensién de la
historia, como si lo hiciera posteriormente Hegel, propone
algunas reflexiones de suma importancia para caracterizar
el pensar de una época.

4 Kant, Immanuel. Critica de la razén pura (Buenos Aires: Losada, 1973)
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Pese a ser un promotor de la visién ilustrada, el
diagnéstico que hace Kant de la historia no es muy alentador.
Al respecto, sostiene que si se hace “un balance del conjunto
[de la historia humana] se dirfa que todo ha sido urdido por
una locura y una vanidad infantiles e incluso, con frecuencia,
por una maldad y un afdn destructivo asimismo pueriles;
de suerte que, a fin de cuentas, no sabe uno qué idea debe
hacerse sobre tan engreida especie” (Kant, 1994, p. 18)

Frente a este triste escenario en que se halla la
humanidad, es imperioso para Kant encontrar en la historia
humana un propdsito racional propio que intente descubrir
en este “absurdo decurso de las cosas humanas” una
“intencién de la naturaleza” a través del cual sea posible
vislumbrar la historia como parte de un plan racionalmente
dirigido del que los seres humanos no tienen plena
conciencia. A partir de este vacio de un plan racional propio
de la humanidad, formula su célebre idea de que esta ha
marchado segtin un plan oculto de la naturaleza. Esta idea
sera decisiva para delinear cémo ha sido posible el progreso
humano en la historia.

Ahora bien, jcudles son los pilares y cémo se ha
logrado realizar este progreso tan caracteristico de la
humanidad a lo largo de la historia? Kant argumenta
bajo la légica, como he dicho, del cédmo la naturaleza ha
ido disponiendo un camino que logre empalmar con las
capacidades del ser humano los siguientes argumentos.

El progreso humano, ciertamente, estd fundado en
la facultad racional que posee el ser humano por medio de
la cual logra desarrollar todas sus “disposiciones naturales”
dirigidas hacia un fin, esto es, aquello que le distingue por
encima del resto de animales.

Aquellas disposiciones naturales que posee el ser
humano no se desarrollan a plenitud en un individuo en
particular, mas bien para que la humanidad desarrolle sus
potencialidades estas deben manifestarse en la especie, lo
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cual solamente puede acontecer en el pleno de la historia.
Tales disposiciones que la naturaleza ha instalado en el ser
humano son susceptibles de entrenamiento, de instruccién,
esto es, algo que tnicamente se logra en el pleno de la
historia donde conviven las generaciones. En este punto
juega para Kant un especial papel la educacién, como
el modo en que generacién tras generacién la especie va
perfeccionando sus disposiciones naturales.

El modo por el que la naturaleza ha logrado que el
ser humano desarrolle todas sus disposiciones naturales es el
antagonismo de esas capacidades entre los diversos individuos,
de las potencialidades que tiene el ser humano en el seno de la
sociedad. Esto es lo que Kant llama la insociable sociabilidad de
los seres humanos. ;Qué significa esto? Significa la permanente
confrontacién entre los individuos que pugnhan desde y por
intereses antagénicos. En palabras de Kant aquello significa
que la “inclinacién a vivir en sociedad... [es] inseparable de
una hostilidad que amenaza constantemente con disolver esa
sociedad”. (Kant, 1994, p. 20)

A pesar de que el contrato social moderno tiende
a disolver, al menos, los intereses antagénicos de mayor
peso entre los individuos, ello no significa la disolucién
definitiva de aquellos. Si bien es cierto el ser humano tiende
a la socializacién, como un proceso por el que se afirma la
racionalidad de la especie en una convivencia civilizada
cuya garantfa descansa en una convivencia basada en
marcos normativos, existe una tendencia natural a la
individualizacién que le lleva al ser humano a oponerse a
los demaés individuos, ya sea por intereses particulares o
por las pasiones inherentes al ser humano.

Esta tendencia a la individualizacién nos pone en un
escenario de resistencia entre los diferentes individuos y
es lo que da origen (este es quiza el pilar mas importante
del progreso) a que el humano haga despertar las fuerzas

5 Al respecto verse su Pedagogia.

126



Revista Humanidades + V Epoca - No. 4 + septiembre-diciembre 2017 « ISSN: 2309-687X

(aquellas disposiciones naturales) que adormecen en su
interior y lo inclinan a salir de un estado de pereza, de
inmovilidad, de quietismo. Es, por tanto, impulsado por
un deseo de sobresalir, de ambicionar cosas, de un afan
o voluntad de dominio sobre los otros, a quienes, como
dice Kant, no “puede soportar, pero de los que tampoco es
capaz de prescindir” (Kant, 1994, p. 21). El ser humano vive
permanentemente en la paradoja de confrontar, de superar
al otro, pero también de necesitarle.

(Qué hubiese sucedido sin este impulso
fundamental? Sin este impulso de sobresalir, el hombre
hubiese quedado en la barbarie, en la incivilizacién, en
la pobreza del determinismo del mundo natural. Es por
eso que puede afirmarse que gracias a él ha podido el
ser humano construir su propio mundo: el mundo de la
cultura.® Gracias a él es también posible el surgimiento de
los talentos, de los hombres ciencia, de letras y cultura. Se
erige paulatinamente un sistema que logra discernir los
principios éticos y morales que toda sociedad requiere para
una convivencia civilizada.

De carecer de esa insociable sociabilidad, dice Kant,
tendrfa consecuencias negativas, pues “todos los talentos
quedarfan eternamente ocultos”; la sociedad no seria
sino una “arcéddica vida de pastores donde reinarfa la més
perfecta armonia”; seria, pues, una sociedad “conformista”;
los seres humanos serfan “tan bondadosos como las ovejas
que apacientan”; no tendrian, en fin, més valor que un
animal doméstico. (Kant, 1994, p. 21)

Llegados a este punto es mas comprensible por qué
para Kant es necesario que la naturaleza haya maquinado
un plan oculto por medio del cual el ser humano haya

6 Desde las reflexiones antropolégico-filoséficas este paso constituye un
momento fundante de la historia humana y de la superacién del determi-
nismo del mundo natural. Ver: Carlos Beorlegui, Antropologia filosdfica (Bar-
celona: Anthropos, 1999)
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logrado desarrollar sus potencialidades. Y esto queda en
evidencia en la contundencia de la siguiente afirmacidn,
segun la cual el ser humano “quiere concordia, pero la
naturaleza sabe mejor lo que le conviene a su especie y
quiere discordia” (Kant, 1994, p. 21). Es decir, la resistencia
entre los individuos, la necesidad de sobresalir, el afdn
de dominio, la ambicién son las causas para salir de una
cémoday placentera vida de pereza porque gracias a esto es
posible que el ser humano haya logrado superar su estado
prosaico de incivilizacién.

Ahora bien, con propiedad podemos decir que en
lo que acabamos de sefialar se halla pues una paradoja
muy evidente, y es que aquello que constituye la base
del progreso de la humanidad es, al mismo tiempo, un
factor destructivo en términos de las relaciones sociales-
interpersonales entre los individuos, que acaban en el peor
de los extremos en el advenimientos de conflictos a gran
escala como son las guerras.

Si bien es cierto, toda sociedad, todo individuo aspira
a alcanzar mayores cuotas de progreso intelectual, moral
y material, bajo el uso principal de la facultad de la razén
que dirige al ser humano, ello no debe dar pie a acciones
que derivan en aquello que originalmente era objetivo
a superar: la incivilizacién y la barbarie. He aqui pues la
principal paradoja de este progreso del que nos habla Kant:
que en el afdn de superar la incivilizacién se logra un mundo
cultural muy rico, pero que al mismo tiempo puede conllevar
a situaciones que atentan contra la especie. Es asi como
paraddjicamente la guerra juega un papel preponderante en
la historia: “La guerra es una empresa no premeditada por
parte de los hombres, pero sf es un proyecto intencionado
por parte de la suprema sabidurfa, cuyo secreto guarda
celosamente...” (Kant, 1994, p. 25)
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Dialéctica del progreso: 1a perspectiva marxiana

Kant es un pensador que no ha aterrizado sus reflexiones
al modo en que va desarrolldndose la sociedad de su época:
la sociedad burguesa. Esta sociedad muestra ain mas
las paradojas que conlleva el progreso humano, el cual
se ha acentuado con mayor profundidad en la sociedad
capitalista que logré transformar la sociedad feudal, cuya
economfa estaba basada en la agricultura, a una fundada
en el comercio y en el desarrollo de un potencial industrial
que transformé radicalmente las relaciones sociales y las
fuerzas productivas. Todo esto ha supuesto un progreso
radical que analizaré a la luz de los escritos de Marx en
este apartado.

En este contexto, las reflexiones de Marx sobre
el origen y el desarrollo de la sociedad burguesa son
sumamente significativas para comprender una de las
paradojas sociales contempordneas mds importantes que
tienen lugar en aquella, esto es, que la fuente principal que
modifica las formas naturales para la subsistencia del ser
humano en el mundo, sufre un trastorno radical bajo las
relaciones sociales de produccién burguesas. Marx elabora,
por consiguiente, un andlisis del trabajo enajenado y lo que
en general podemos llamar la fetichizacién del mundo del
trabajo y sus productos.’

El diagnéstico del que parte Marx sobre la sociedad
burguesa, es que el modo en que se manifiestan las
relaciones sociales en esta han distorsionado el normal
proceso de apropiacién del medio natural y de satisfaccién
de las necesidades humanas, lo cual ha conllevado a la
desnaturalizacién del trabajo humano de su genuina
condicidn, esto es, como autorrealizacion de las capacidades y
energfas vitales que posee naturalmente el ser humano. Este
hecho marca la pauta para que la dimensién cualitativa de

7  Para una lectura més amplia del concepto de fetichismo puede verse:
Enrique Dussel, Las metdforas teoldgicas de Marx (Navarra: Verbo Divino, 1993)
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la vida y trabajo humano, queden subordinados al imperio
de la cuantificacién, caballo de batalla del positivismo
decimonénico. Esta ultima es una cuestién decisiva y
tendrd eco en el positivismo que se desarrollard desde
mediados del siglo XIX donde se pretende cientifizar la
filosofia despojando al conocimiento de un caracter critico
atendiendo a la complejidad de la realidad humana.

El desarrollo de estas ideas le ha significado a Marx
toda una vida intelectual: desde los Manuscritos de economiay
filosofia (1844), pasando por la Miseria de la filosofia (1847), los
Grundrisse (1857-58) y la Contribucién ala critica de la economia
politica (1859), hasta llegar a El capital (1867), aterrizando
en este Ultimo en una diferenciacién monumental sobre el
trabajo cualitativo y el trabajo abstracto. Esta distincién es
clave para comprender el modo cémo ha sido reprimida la
dimensidn cualitativa en la sociedad burguesa en tanto que
lo que Marx denomina el valor de uso del trabajo y de los
productos del mismo pasan a un segundo plano, mientras
que el valor de cambio asume una posicién preponderante
en tanto que responde a las necesidades del mercado.

La base de la deformacién del trabajo humano
supone la separacién radical de los productos del trabajo
respecto de sus creadores, es decir, el ser humano pierde
la capacidad de dominar y de controlar aquello que ha
creado, esto es, el mundo de las mercancias termina por
dominar el trabajo humano, como bien analiza Marx en
el pasaje sobre el fetichismo de la mercancia de El capital.
Para Marx, el proceso de objetivacion del ser humano, en
cuyos productos normalmente este se ve reconocido con
su trabajo, se convierte, en vez de un enriquecimiento, en
una pérdida de los aspectos vitales del trabajo encarnado
en los objetos por cuanto que esos productos ya no le
pertenecen a su creador. Desde este momento el ser
humano se relaciona con el producto de su trabajo como
un objeto ajeno (Marx, 2004, p. 105)
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Para explicitar suficientemente la preeminencia de
lo cuantitativo por sobre lo cualitativo es necesario recurrir
al andlisis que hace Marx en el primer tomo de El capital en
torno al valor de uso y valor de cambio. En tal anlisis Marx
muestra la subordinacién que sufre el valor de uso respecto
del valor de cambio en la sociedad capitalista. La naturaleza
del valor de uso consiste en la utilidad que comporta una
mercancia para la satisfaccién de necesidades humanas,
es decir, como una mercancfa sea consumida cumple su
funcién de valor de uso, mas alla de esto no puede atisbarse
secreto alguno. (Marx, 2010, p. 43 y ss)

Por el contrario, en el valor de cambio se prioriza
el intercambio de mercancias disimiles entre si como
equivalentes, dejando en segundo plano la utilidad que
inmediatamente comportan las mercancfas. (Marx, 2010, p. 58
y ss). Lo prioritario no es, pues, el consumo, sino el intercambio.
Este hecho bésico constituye uno de los pilares que sostienen
la sociedad capitalista que terminan poniendo de cabeza el
mundo, puesto que yano sonlas necesidades fundamentales del
ser humano las que deben social y racionalmente priorizarse,
sino las necesidades del intercambio (es decir, el mercado) por
encima de aquellas. Ese dominio ciego, objetivo del mercado es
lo prioritario en la sociedad liberal.

El analisis a profundidad de la mercancia muestra
que los valores de cambio de estas son reducidos a un
sustrato comiin que en modo alguno pende de propiedad
natural alguna, sino que se trata de una propiedad
estrictamente artificial, relativa y contingente.® Lo que
caracteriza, por tanto, la relacién de intercambio entre las
mercancias es la abstraccién plena de sus valores de uso
y también de la abstraccién de los diversos trabajos que
producen diferentes tipos de mercancias transformando a

8 Vale mencionar que Marx reivindica que este andlisis del caracter bifa-
cético de la mercancia (en tanto valor de uso y de cambio) ha sido expuesto
criticamente por vez primera en el pensamiento econémico politico por élL
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este en trabajo “abstractamente humano” y dejando como
unico sustrato en comun en las relaciones de intercambio el
valor. (Marx, 2010, p. 46-47)

Dicho lo anterior, emerge la interrogante ;qué es el
valor? El valor pende de la “cantidad de trabajo” contenida
en un bien que puede medirse en la temporalidad de horas,
dfas, semanas, etcétera. En ultima instancia, bajo el valor
de cambio, no se ve la fuerza de trabajo atendiendo a su
cualidad (lo “corpbéreamente sensible”) sino meramente
como gasto de energfa, trabajado indiferenciado. Bajo la
sociedad capitalista, por consiguiente, las diferentes fuerzas
individuales se convierten en una sola, “una fuerza de
trabajo social media” o lo que Marx llama trabajo socialmente
necesario, el cual consiste en la cantidad requerida de tiempo
de una fuerza de trabajo en la produccién de bienes en una
determinada sociedad y que a su vez determina la magnitud
de valor de un bien. (Marx, 2010, p. 48)

Ahora bien, este andlisis muestra que la mercancia
bajo su forma de valor de uso es una relacién transparente,
no asi el caso del valor de cambio que, al homogenizar los
trabajos humanos cualitativamente disfmiles y relacionar
los productos del trabajo humano como entidades objetivas
que se relacionan entre si al margen de sus productores,
termina por trastocar el orden racional de la produccién
social. Marx lo resume de la siguiente manera:

Lo misterioso de la forma mercantil consiste
sencillamente, pues, en que la misma refleja ante los
hombres el caricter social de su propio trabajo como
caracteres objetivos inherentes a los productos del
trabajo, como propiedades sociales naturales de dichas
cosas, ¥y, por ende, en que también refleja la relacién
social que media entre los productores y el trabajo global,
como una relacién social entre los objetos, existente al
margen de los productores. (Marx, 2010, p. 88)

132




Revista Humanidades * V Epoca - No. 4 « septiembre-diciembre 2017 « ISSN: 2309-687X

La cosificacién de las relaciones sociales entre los
seres humanos y la pérdida del control sobre los productos
del trabajo, constituye el cenit de la sociedad capitalista
que es consecuencia del modo audaz en que la burguesia
revoluciond las fuerzas productivas desatascandolas de
las antiguas ataduras del modo de produccién feudal. El
progreso que ha propiciado el mundo burgués, y que unay
otra vez Marx reconoce en El Manifiesto del partido comunista,
conlleva irremediablemente a aquel hecho. Marx reconoce
que la sociedad burguesa ha propiciado altos niveles
de desarrollo, ha revolucionado las fuerzas productivas
en apenas “un siglo” muchisimo mas que un pufiado de
generaciones anteriores tomadas en conjunto, e igualmente
revolucionado las relaciones sociales.

Sin embargo, ello alimenta las paradojas de la
sociedad burguesa, pues por un lado ha desvelado el
potencial inherente de larazén bajo su forma instrumental,
pero también la irracionalidad que propicia en el control
social de la produccién y la correcta orientacién que aquella
debe tener. El progreso conlleva, pues, irremediablemente
una dimensién irracional, lo cual ampliaremos en la parte
final de este articulo sobre Marcuse.

Finalmente, la paradoja que es consustancial al modo
de produccién capitalista, por consiguiente, es el hecho
de que ha creado inimaginables riquezas, a la par que ha
creado igualmente una descomunal desigualdad social. En
otras palabras, Marx no rechaza de tajo el desarrollo que ha
propiciado la cultura moderna vinculada al autodesarrollo
del individuo en lo referente a potenciar sus capacidades
vitales mediante el trabajo, sin embargo, estas se han visto
crudamente reprimidos por el ansia de creacién de riquezas
y de rentabilidad del trabajo bajo el sistema capitalista.
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Hacia una critica del progreso moderno: la sociedad
unidimensional

En su conocida obra El hombre unidimensional® Marcuse
caracteriza a la sociedad capitalista como una sociedad
cerrada cuyo fundamento se halla en una dindmica
de desarrollo cientifico-tecnoldégico que deviene en la
innovacién potencial de la industria y que trae como
consecuencia una productividad desmesurada que
conlleva un modo de vida fundado en el establecimiento de
necesidades superfluas en las sociedades, convirtiéndose
esto en el canon que gufa la accién individual. Como
diagnosticé Marx, Marcuse sostiene que el intercambio de
mercancias y el consumo desmesurado de estas constituyen
uno de los pilares del capitalismo. El principal valor
imperante, segiin Marcuse, es por consiguiente, el de la
practica de relaciones libidinosas con la mercancia.

Para Marcuse y otros tedricos afines al marxismo*
resulta sumamente provechoso la recepcién y apropiacion
de la categoria de fetichismo de la mercancia, la cual
resefié mds arriba, que consiste basicamente en la adhesién
de un caricter mdgico a aquellas, convirtiéndolas en
verdaderos idolos que dominan el proceso de produccién
y de vida social de los individuos. La totalidad de la vida
social estd permeada, por tanto, de relaciones fetichizadas
donde priman las necesidades superfluas y las relaciones
meramente libidinosas con las mercancias. De otra parte,
esta adhesidn de la terminologia psicoanalitica constituye,

9 Obra originalmente publicada en 1954 en los Estados Unidos de Améri-
caen el idioma en curso de esa nacidn.

10 Por ejemplo Walter Benjamin, quien propone extender el psicoana-
lisis de un mero examen del individuo a un psicoandlisis social. Fromm
igualmente va en la linea de elaborar un psicoanilisis de la sociedad con-
temporénea. Erich Fromm, Psicoandlisis de la sociedad contempordnea: hacia
una sociedad sana (México: FCE, 1964); Walter Benjamin, Libro de los pasajes
(Madrid: Akal, 2007)
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sin lugar a dudas, una novedad intelectual y muestra las
diferentes corrientes de las cuales ha podido enriquecerse
el marxismo no dogmatico en el curso del siglo XX.

Para Marcuse, el capitalismo ha anulado las
posibilidades de realizacién del Eros. Este concepto de Eros es
fundamental para Marcuse porque en él reside la posibilidad
de liberacién genuina para la humanidad: “Es en el instinto
de libertad no sublimado donde se hunden las raices de la
exigencia de una libertad politica y social; exigencias de una
forma de vida en la que incluso la agresién y la destruccién
sublimadas estuviesen al servicio del Eros, es decir, de la
construccién de un mundo pacificado” (Marcuse, 1993, p.
9). Eros comprendido como instinto de vida, un instinto que
es opuesto a la energfa instintiva agresiva y destructiva y
al modo en que se activa socialmente bajo el capitalismo."

Ahora bien, una de las consecuencias fundamentales
de la sociedad industrial avanzada es la homogenizacién de
la vida humana o, mejor dicho, la unidimensionalidad con
que es dirigida la vida humana bajo el capitalismo. Lo grave
del asunto es que la sociedad capitalista se presenta como
la realizacién plena, como el “acto puro” aristotélico, esto
es, sin mas potencialidad que no sea su propia expansién y
dominio. La sociedad unidimensional es aquella, pues, que
se presenta como algo ya acabado, agotado, sin posibilidades
de cambio y de transformacién.

Paralelo a la homogenizacién de la vida social,
sostiene Marcuse que “Las capacidades (intelectuales
y materiales) de la sociedad contemporédnea son
inmensamente mayores que nunca; lo que significa que

11  De ahi la importancia de su otro texto denominado Eros y civilizacién,
publicado originalmente en 1955, que pone en didlogo la teorfa social de
Marx con el psicoandlisis de corte freudiano. Esto dio pie a lo que se conoce
como al freudomarxismo, una tendencia que vino desarrolldndose desde la
década del los afios veinte donde se ubican, ademés de Marcuse, pensadores
como Erich Fromm o Wilhem Reich.
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la amplitud de la dominacién de la sociedad sobre el
individuo es inmensamente mayor que nunca” (Marcuse,
1993, p. 20). Pero ello no necesariamente equivale a un
desarrollo genuino y cualitativo del ser humano, por el
contrario, el ansiado progreso (entendido en sus multiples
dimensiones) encierra una dimensién oscura, terrorifica,
que es necesario desvelar desde una perspectiva critica.
(Cémo lograr este asunto? Marcuse afina algunas
cuestiones de corte metodolégico que deben guiar las
potencialidades de la teorfa critica.'?

Vale mencionar que la critica que pone en marcha
la teorfa critica de la Escuela de Francfort es conocida
como una critica inmanente la cual consiste en contraponer
valores, no desde una esfera externa o de una perspectiva
metafisica-abstracta, sino ateniéndose a la realidad de
aquello que se critica y que se apoya en las cosas que
pertenecen al dmbito que estd bajo critica. Es, asimismo,
una critica eminentemente histérica.”

As{, observa que “toda teoria critica de la sociedad
se enfrenta asf con el problema de la objetividad histérica,
un problema que se establece en los dos puntos donde el
andlisis implica juicios de valor”. El primero de ellos es el
juicio segun el cual “la vida humana merece vivirse, o mas
bien que puede ser y debe ser hecha digna de vivirse (...)

12 Para una resefia histérica del Instituto de Investigacién Social de
Francfort puede verse Martin Jay, La imaginacién dialéctica: historia de la
escuela de Frankfurt y el Instituto de Investigacién Social (1923-1950) (Madrid:
Taurus, 1991)

13 Retomo esta nocién de José Manuel Romero Cuevas, “Critica inmanen-
te. Sobre el método de la Teorfa Critica”, manuscrito inédito. Tal nocién re-
fiere a que “El concepto de critica inmanente (como critica de una realidad a
partir de pardmetros ya explicitables en ella misma y no a partir de pardme-
tros externos) fue conceptualizada en la obra de Hegel y en la de los hegelia-
nos de izquierda, sobre todo en Marx, y llegé a constituir lo que podriamos
denominar la metodologfa de la Teorfa Critica de la Escuela de Frankfurt”.
Puede verse del mismo autor Critica e historicidad. Ensayos para repensar las ba-
ses de una teoria critica (Barcelona: Herder, 2010), especialmente 13-22.
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es el a priori de la teorfa social” y el otro es que “en una
sociedad dada, existen posibilidades especificas para
un mejoramiento de la vida humana y formas y medios
especificos para realizar esas posibilidades” (Marcuse, 1993,
p. 21). La tarea de la teoria critica es demostrar que estos
juicios deben tener una validez y estdn asentados sobre
bases empfricas, pues no son meros juicios de valor sin
fundamento, sino una condicién histdrico-social.

Lateorfasocial enla que esta pensando Marcuse est4,
por tanto, desligada de toda concepcién metafisica, so pena
de que en el ejercicio intelectual de investigacién social deba
utilizarse el método de la abstraccién o generalizacién de la
organizacion de la sociedad para el caso. La trascendencia
que se le atribuye a la teorfa critica en modo alguno tiene
que ver con el cldsico horizonte metaffsico, sino que
tiene que ver con aspectos criticos y empiricos. La critica
metafisica se contrapone a valores eternos, abstractos, la
teorfa critica en cambio contrapone en cambio realidades
concretas, empiricas, a una situacién determinada."

Lejos de un horizonte abstracto, la teorfa social esta
profundamente vinculada con “las alternativas histdricas
que amenazan a la sociedad establecida como fuerzas
y tendencias subversivas” que pueden ser realizadas
mediante la “préctica histérica” (Marcuse, 1993, p. 22).
Esto, en definitiva, aleja por completo a la teoria y filosofia
social de una tendencia tedrica meramente abstracta. Por
el contrario, “Los conceptos tedricos culminan en el cambio
social” (Marcuse, 1993, p. 22). Vale mencionar que esta
imbricacidn entre teoria y praxis es fundamental en toda la
teorfa de la tradicién de la teorfa critica.’

14  Recuerda este asunto de lo empirico a la base material a la que Marx
hace referencia en la Ideologia alemana como contraposicién a la base idea-
lista de la concepcidn histérica hegeliana.

15  Ver por ejemplo la reflexién de Habermas sobre este asunto en su
obra Teorta y praxis. Estudios de filosofta social (Madrid: Tecnos, 2008)
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Desde luego, la sociedad capitalista logra ocultar su
caracter deshumanizante y coloca un velo de racionalidad
en tanto que esta goza del “consenso” social. Para Marcuse
esto garantiza racionalidad alguna: “El hecho de que la gran
mayoriade la poblacién aceptey, sea obligadaaaceptar, esta
sociedad, no la hace menos irracional y menos reprobable”
(Marcuse, 1993, p. 24). Que la sociedad capitalista goce de
una relativa estabilidad no significa que haya eliminado sus
maés hondas contradicciones.

En el contexto de la critica del neutralismo
cientificista que pretende desligarse de motivaciones de
indole politica, Marcuse llega a una conclusién que muestra
el profundo interés que mueve a la ciencia y la tecnologfa:
“Laraz6n tecnoldgica se ha hecho razén politica” (Marcuse,
1993,p.27).1°Y ello da pie a que sostenga la tesis fundamental
segun la cual “La tecnologia sirve para instituir formas de
control social y de cohesién social més efectivas y més
agradables” (Marcuse, 1993, p. 26). En otras palabras, el
brazo del capitalismo por el que se logra consolidar cada
vez mas es la ciencia y la tecnologfa.

En continuidad con la tesis anterior para Marcuse “La
cienciadelanaturalezase desarrollébajo elaprioritecnolégico
que proyecta a la naturaleza como un instrumento potencial,
un equipo de control y organizacién. Y la aprehensién de
la naturaleza como instrumento (hipotético) precede al
desarrollo de toda organizacién técnica particular” (Marcuse,
1993, p. 180). Y posteriormente como un instrumento de
dominacién, por ello el a priori tecnoldgico es un a priori
politico. La transformacién del mundo natural redunda
ultimadamente en el conjunto de lo social.

16 La critica de la pretendida neutralidad de la ciencia es lugar comin
en la critica de la Escuela de Francfort. Ver por ejemplo: Jiirgen Habermas,
Ciencia y técnica como ideologia (Madrid: Tecnos, 1968)
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Marcuse distingue en su obra entre una forma
de racionalidad pre-tecnolégica y wuna racionalidad
tecnolégica. La primera corresponderia al periodo de la
filosoffa clésica, mientras que la segunda corresponderia
a la que se fue fraguando en los albores de la modernidad
y que fue consoliddndose conforme el auge de la ciencia
durante el siglo XVII. El caracter instrumental de la razén
ha cobrado una nueva fuerza y orientacién, pues, con el
desarrollo de la cultura y ciencia moderna.?”

El modelo de conocimiento que se fue imponiendo
en la modernidad bajo la egida de la explicacién causal
de los fendémenos naturales y de la cuantificacién de las
explicaciones cientificas tuvo como consecuencia separar
lo “verdadero” de aquello que es concebido como bueno, en
otras palabras, separé la ciencia de la ética (Marcuse, 1993,
p. 173-174). As{ también el sujeto se limita meramente a ser
punto de observacién, calculo y medida, pero en ningin
momento un sujeto entendido como “agente ético, estético o
politico” (Marcuse, 1993, p. 174).

Ello tuvo, a su vez, como consecuencia la
separacidn entre lo que Marcuse entiende como Logos
y Eros. Logos entendido naturalmente como la parte
racional que consiste en la bisqueda del conocimiento
cientifico y el Eros como la tendencia instintiva hacia
la vida, la creacién humana genuina, podriamos decir
pues lo que tiene que ver con la subjetividad, con
valores. En la modernidad la incipiente unién que habfa
existido desde la época antigua entre ambos se rompe
radicalmente y la racionalidad cientifica se vuelve
una esfera auténoma que se apega enteramente al
criterio de neutralidad, objetividad. Ciencia (Logos) y

17 Referente a la critica de ello puede verse: Max Horkheimer, Critica de
la razén instrumental (Madrid: Editorial Trotta, 2010)
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ética (asociado a Eros) se disocian, pues, en el mundo
moderno.'®

Inmediatamente esto trae una consecuencia
terrible pues “se vive en un mundo de valores y los valores
separados de la realidad objetiva se hacen subjetivos”
(Marcuse, 1993, p. 174). Y ya una vez en el mundo de
la subjetividad quedan fuera de la cuantificacién, del
objetivismo, la verificacién y, por ende, que tengan un
peso en la vida social. Asf “Los valores pueden tener una
dignidad mds alta (moral y espiritualmente), pero no son
reales y asf cuentan menos en el negocio real de la vida —
cada vez menos, cuanto mds alto son elevados por encima
de la realidad” (Marcuse, 1993, p. 174).

La voragine de la ciencia y el desarrollo de la razén
instrumental ha tenido consecuencias sociales: sufrimiento,
desigualdades, carencias para amplios segmentos de la
sociedad. Ahf es donde Marcuse ve la necesidad y las
posibilidades de establecer una critica que debe promover el
conocimiento social que permita desentrafiar los vicios del
sistema capitalista y pensar una sociedad distinta: “se hace
claro que algo debe estar mal en la racionalidad del sistema
mismo. Lo que estd mal es la forma en que los hombres han
organizado su trabajo social” (Marcuse, 1993, p. 171).

De ahi el principal motivo de la razén como
desveladora de la verdad de lo real, retomando el sentido
clasico de esta concepcién, pero en un plano muy concreto
como el antedicho, donde “la lucha por la verdad «salva»

18 En general el mundo moderno representado una tendencia a la auto-
nomizacién de segmentos de la vida social que tradicionalmente se habian
mantenido cohesionados. El proceso de modernizacién social ha separa-
do los dmbitos de la reproduccidn social (la economia) y el aparato estatal
(administracién) respecto del mundo de la vida, lo que enteramente esta
dominado por la reproduccién simbélica entre los individuos. Para una am-
pliacién de esto ver mi articulo: “Trabajo e interaccién. Fisionomias de la
razén en Marx y Habermas” Revista de Humanidades y Ciencias Sociales N° 4
(2013): 63 y ss.
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a la realidad de la destruccién” (Marcuse, 1993, p. 152-
153)." De ahi que para Marcuse “Si el hombre ha aprendido
a ver y saber lo que realmente es, actuard de acuerdo
con la verdad. La epistemologfa es en s{ misma ética y la
ética es epistemologfa” (Marcuse, 1993, p. 153). De esta
cita se desprende entonces que no es posible concebir el
conocimiento cientifico aislado de la practica humana, una
practica que tiene que ver con valores, tradicionalmente
afincados en el dominio de lo subjetivo, por oposicién a la
objetividad que persigue el cientificismo.

El modo cémo funciona el equivocado orden social
burgués es incapaz de concebir una sociedad alternativa, por
el contrario, se defienden sin més los logros del capitalismo.
Este hecho es fundamental para sostener un modo de
conciencia que Marcuse tipifica como falsa conciencia y,
por supuesto, con la funcién de legitimar el mundo burgués.
La ideologia del aparato burgués, cuyo precio a pagar por el
progreso que suscita es la autodestruccidn, es vivir y morir
racional y productivamente.

A pesar de esta condicién inferior respecto del
tradicional objetivismo cientifico, las ideas tienen el
potencial de ser factores de cohesién social: “Silo bueno y lo
bello, la paz y la justicia no pueden deducirse de condiciones
ontoldgicas o cientifico-racionales, no pueden pretender
l6gicamente validez y realizacién universales” (Marcuse,
1993, p. 175). Sin embargo, eso no quita hierro a su condicién
de ideas regulativas que tienen que ver con el Eros. Por esto,
el conocimiento cientifico est4 profundamente mediado por
una subjetividad histérica, es decir, es imposible separar la
actividad cientifica de la actividad humana como préctica
social e histéricamente determinada en un contexto
especifico. De ahi que afirme Marcuse:

19  Salvar no deberfa entenderse como una categoria asociada a
los dominios de la teologfa, sino més bien desde un punto de vista
enteramente secular.
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“De cualquier forma que se definan la verdad y la
objetividad, ambas permanecen relacionadas con
los agentes humanos de la teorfa y la practica, y con
su capacidad para comprender y cambiar el mundo.
A su vez, esta capacidad depende del grado en el
que la materia (cualquiera que sea) es organizada
y comprendida como aquello que es ella misma en
todas las formas particulares” (Marcuse, 1993, p. 193)

Finalmente, deseo citar este parrafo, que refleja con claridad
el propésito de Marcuse:

“El punto al que estoy tratando de llegar es que la
ciencia, gracias a su propio método y sus conceptos,
ha proyectado y promovido un universo en el que la
dominacién de la naturaleza ha permanecido ligada ala
dominacién del hombre: un lazo que tiende a ser fatal
para el universo como totalidad” (Marcuse, 1993, p. 193)

Valoracion final: jes posible una sociedad alternativa?®
Con la distincién entre civilizacién y barbarie que se puso
al corriente desde el mundo clésico grecorromano y que
se extendid hasta los dfas de la conquista y dominacién en
América, deseo finalizar este apartado, advirtiendo una idea
ya sefialada en el cuerpo del trabajo: el progreso envuelve
autodestruccidn, por tanto, tiene una dimensién barbdrica
irrefutable que es preciso poner de manifiesto, una vez mas.

El capitalismo ha creado fuerzas que se han tornado
incontrolables, ha creado un mundo de objetos que maravillan
y que hacen més “agradable” la vida humana, sin embargo,
este mundo posee un sustrato dominado por la explotacién,
la dominacién y la enajenacién de la vida humana. De ahi la

20 Retomo esta idea del libro de Antonio Gonzélez, La transformacién po-
sible ;Socialismo en el siglo XXI? (Sin sello editorial, edicién electrénica, 2009)
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pertinencia de la cita del texto de Marcuse que encabeza este
trabajo y de la tesis monumental que hay de fondo y que fue
planteada por Marx, segtin la cual bajo el capitalismo

“Todo lo sélido -desde las telas que nos cubren hasta
los telares y los talleres que las tejen, los hombres y
mujeres que manejan las maquinas, las casas y los
barrios donde viven los trabajadores, las empresas que
explotan alos trabajadores, los pueblos y las ciudades,
las regiones y hasta las naciones que las albergan-
todo estd hecho para ser destruido mafiana,
aplastado o desgarrado, pulverizado o disuelto,
para poder ser reciclado o reemplazado a la semana
siguiente, para que todo el proceso recomience una
y otra vez, es de esperar que para siempre, en formas
cada vez més rentables” (Berman, 95)

Por ello, pues, todo lo sdlido se desvanece en el aire.
En el mundo capitalista enajenante, muchos intelectuales,
incluidos una buena parte de afines al marxismo critico,
consideraron entonces “La dimensidn estética” como un
ambito donde todavia podia encontrarse la “libertad de
expresion” que le permitiese “al escritor y al artista llamar
alos hombres y las cosas por su nombre: nombrar lo que de
otra manera es innombrable” (Marcuse, 1993, p. 276).

Por aqui se atisba el papel de la imaginacién. Por
un lado, una imaginacién roméntica que ha sido objeto de
represalias por el mundo capitalista, como aquel 4mbito que
no es parte de la rentabilidad. Por tal razén, es subsumida
dentro del progreso técnico y excomulgada del “mero
juego” como algo “inttil”, comprometida meramente con
una “verdad fantéstica”. Aunque también hay que decir que
“El caracter cientifico, racional de la imaginacién ha sido
reconocido hace mucho en las matematicas, en las hipdtesis y
experimentos de las ciencias fisicas” (Marcuse, 1993, p. 278).
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Para Marcuse, de lo que se trata es de reorientar la
imaginacién hacia fines emancipatorios y genuinos. Bajo
el capitalismo, puede decirse que se ha dado rienda suelta
a la imaginacidn, derivando en una perversién, “una libre
accién de sus tendencias mds represivas”. Por el contrario,
es preciso contraponer un ideal de imaginacién “que
puede llegar a ser el a priori de la reconstruccién y nueva
orientacién del aparato productivo hacia una existencia
pacifica, una vida sin temor” (Marcuse, 1993, p. 279). Esta
imaginacién no puede formar parte de aquellos que estdn
poseidos por el paradigma de la dominacién y de la muerte.

Para revertir la tendencia represiva histérica es
preciso acudir a la instancia, no de la ética o tratamiento
del asunto desde una perspectiva psicoldgica, sino mas bien
el tratamiento es politico, esto es, como la practica de las
instituciones sociales bésicas son desarrolladas, definidas
y transformadas. En el momento histérico en que Marcuse
elabora su obra, un contexto en el que Unién Soviética ha
establecido como paradigma la planificacién administrativa
y econdémica como garante del éxito de una sociedad
alternativa, aquel contrapone “el cambio cualitativo esta
condicionado por la planificacién en favor de la totalidad
contra estos intereses, y una sociedad libre y racional sélo
puede aparecer sobre esta base”. Evidentemente, aquella
planificacién socialista no respondié enteramente a los
intereses genuinos de la sociedad.

Ahora bien, ;se pueden problematizar las reglas del
juego capitalista? ; Se puede concebir una sociedad distinta?
(Es posible una sociedad alternativa? En principio habrfa
que sefialar que “la realidad humana es historia y, en ella,
las contradicciones no explotan por si mismas” (Marcuse,
1993, p. 282) tal y como se pensé del marxismo mecanicista
de finales del siglo XIX y de principios del XX, por ejemplo.
Para ello, habrfa que romper con la forma heterénoma
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en que los individuos se hallan en relacién al sistema; la
integracién de las clases subalternas al modo cédmo se
imponen las necesidades bajo el capitalismo constituye
un cerco que no se puede romper mientras no existan
individuos auténomos, conscientes y libres de accién. Esta
es la condicién de posibilidad mas importante para pensar
en la transformacién posible.

Esto dltimo posibilitarfa, asimismo, romper la
unidimensionalidad bajo la que se mueve el individuo en el
capitalismo y el socialismo soviético: unidimensionalidad
que lleva a no ver otras potencialidades, otros horizontes,
una sociedad alterna basada en la libertad y en la razén. El
hombre unidimensional es, pues, el hombre agotado, sin
posibilidades de transformacién cualitativa, reducido en
un horizonte de vida determinado por leyes objetivas de la
economiay del mercado, ideologizado de un modo especifico.

Pero también hay que ser realistas: “No importa qué
pueda manifestarse tan claramente el caricter irracional
de la totalidad y con él, la necesidad de un cambio; el
discernimiento de la necesidad nunca ha sido suficiente
para utilizar las posibles alternativas” (Marcuse, 1993,
p. 282). De ahi, pues que “las alternativas siempre han
parecido utépicas” (Marcuse, 1993, p. 283). El capitalismo
parece invencible, de ahi el parangén con una cita del
Apocalipsis: “Una caracteristica de las bestias que se
toman como referencia es estar en la cabeza de la cadena
alimenticia: ellos devoran a los demds, pero nadie los puede
devorar a ellos. Las bestias se consideran invencibles”
(Gonzalez, 2009: 91) ;Quién puede entonces contra la bestia
que es el capitalismo? ;Qué posibilidades tiene entonces
una sociedad alternativa? Son interrogantes sobre las que
hay que seguir reflexionando.
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Resumen

Seplantealanecesidad de planificarlos procesos de aprendizaje
como parte de los compromisos que se asume en la labor
docente y, en ésta perspectiva, creando escenarios en donde
los estudiantes pueden demostrar el logro de competencias
requeridas por la sociedad tomando en cuenta los niveles de
concrecién de dicha la planificacidn, considerada ademds
como una guia docente. Posicionando al estudiante como
activador esencial en el proceso constructivo o de elaboracién
de la planificacién did4ctica; también, se conceptualiza sobre el
término de competencias aplicado en al &mbito educativo a fin
de clarificar gradualmente y reflexivamente sus implicaciones
didécticas, asimismo, se proponen procesos y formas de
planificar (gufa docente), para el logro de competencias
académicas y profesionales que més tarde pueden constituirse
en lineamientos de apoyo a la labor docente.

Palabras claves: planificacién did4ctica, logro de competencias,
aprendizaje centrado en el estudiante, gufa docente.

Abstract

It is necessary to plan the learning processes as part of the
commitments assumed in the teaching work, and in this
perspective, creating scenarios where students can demonstrate
the achievement of competencies required by society taking
into account the levels of Planning, which is also considered as
ateaching guide. Placed the student as an essential activator in
the construction process or the preparation of didactic planning;
Also, it is conceptualized on the term of competences applied
in the educational field, in order to gradually and reflexively
clarify their didactic implications, also, they propose processes
and forms of planning (teaching guide), for the achievement of
academic and professional competences that more Later can be
constituted in guidelines of support to the teaching work.

Keywords: didactic planning, achievement of competences,
student-centered learning, teacher guide.
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La planificacién didactica o de la ensefianza deberia ser uno
de los compromisos de los mas importantes que se deberfa
asumir en la docencia universitaria en todas las carreras
o titulaciones universitarias y superar las tradicionales
practicas de planificacién entendidas como un listado de
cosas por hacer, anotaciones de como evaluar y demis.

Desde la perspectiva de Zabalza 2004, la
planificacién de la ensefianza en la docencia universitaria,
debe orientarse al desarrollo de proyectos formativos
que organiza la actuacién o desempefio de los estudiantes
como un conjunto de acciones previamente establecidas y
debidamente articuladas.

La planificacién didactica o de la ensefianza de
las materias que se facilitan en cada una de las carreras
o titulaciones, deben constituirse en una propuesta
contextualizada que vincule los niveles de concrecién de la
planificacién.

La planificacién educativa supone distintos
niveles de concrecidn, asi en primer lugar, se inicia con
las definiciones del perfil de competencias académico-
profesional del egresado, competencias tanto bdsicas,
genéricas como especificas.
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En segundo lugar, se realiza los respectivos andlisis
conducentes a la organizacién de las asignaturas (malla
curricular) que conforman los planes de estudio de manera
que todas las competencias queden integradas, siendo las
competencias genéricas las comunes a todas las carreras o
titulaciones universitarias.

En tercer lugar, la formulacién de los descriptores
de cada una las asignaturas o mddulos (unidades de
aprendizaje) de tal forma que informe a los estudiantes y
docentes saber con precision las competencias, los criterios
de evaluacién y recursos necesarios.

Y finalmente, la planificacién de gufas didacticas que
muestre las actividades de aprendizaje que ha de realizar el
estudiante para lograr las competencias esperadas.

Perfilde |° i::‘;“"”"l “‘:f"

competencias |, Empleadores.

Malla * Universidades.
currculary |« pacultades
plan de » Departamentos

estudios y/o escuelas.
Programade '\« universidades.
asignatura |+ pepartemetnos

Descriptores
{unidad de

® Departamentos
y/o escuelas

Planificacion
didactica {Gufas

docentes) ® Consejode

docentes

Figura 1. Niveles de concrecién de la planificacién educativa

En este sentido, la planificacién didactica o gufas docentes
le compete a los Departamentos y/o escuelas, as{ como al
colectivo de docentes o profesores universitarios, pues
deberan disefiar las actividades que mejor convenga, para
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que los estudiantes alcancen las competencias por medio
de cada una de las materia o asignaturas (unidades de
aprendizaje), establecidas en la malla curricular.

La gufa docente de cada asignatura debera
ser redactada con claridad, pues deberd precisar qué
competencias se esperan que el estudiante desarrolle, qué
aspectos tedricos se deberdn utilizar para alcanzar dichas
competencias, de qué medios y recursos va a disponer a lo
largo del proceso formativo, cémo va a ser evaluado para
demostrar el alcance de las competencias. Todo esto estd
ligado a la préctica, la cual podrd efectuarse en distintos
escenarios.

Por estas razones, el consejo de docentes ante la
necesidad de elaborar la planificacién de la ensefianza cada
materia, asignatura o médulo, es pertinente se pregunte:

éComo
contribuye mi
asignatura al
logro de

gompetencias?

¢Cémo éQué
evaluaré los competencias
logros y los quiero

procesos? desarrollar?

Figura 2. Activadores del proceso de elaboracién de la
planificacién did4ctica o gufa docente

155



Revista Humanidades + V Epoca - No. 4 « septiembre-diciembre 2017 * ISSN: 2309-687X

Debe recordarse que el variado significado del término
“competencias”, ha producido distintas aplicaciones en el
dmbito educativo, dependiendo del paradigma pedagédgico
desde el cual se quiera argumentar.

En este sentido, las competencias pueden definirse
como “La combinacién de conocimientos, capacidades y
comportamientos que pueden utilizarse e implementarse
directamente en un contexto amplio de desempefio”
(APREMAT, 2002).

También “Integra habilidades, conocimientos, actitudes
y valores puestas en juego en la resolucién de problemas, segun
requerimientos en los contextos sociales y productivos” (Catalano,
Avolio de Cols y Sladogna, 2004).

En esa perspectiva “Las competencias posibilita que la
persona movilice siempre un nimero determinado de recursos o
saberes cuando actiia en un contexto o situaciéon determinada;
entendidos estos recursos o saberes no sélo como enlace de
conocimientos y procedimientos, sino también adiciona a ellos
actitudes y valores” (MINED, 2007).

La competencia es “la capacidad o habilidad de efectuar
tareas o hacer frente a situaciones diversas de forma eficaz en
un contexto determinado movilizando actitudes, habilidades y
conocimientos al mismo tiempo y de forma interrelacionada”
(zabala y Arnau, 2008).

En sintesis, se podrfa afirmar que una competencia
“es la demostracion de una capacidad; y una capacidad consiste
en el conjunto de conocimientos, habilidades y destrezas, hdbitos,
actitudes y valores que posibilita a una persona hacer algo bien
hecho. Y se le podria agregar, diciendo que sea de utilidad, para
el desempefio exitoso en diferentes contextos de la vida real”
(zarzar, 2010).
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<———-——-I Planificacién didéctica

Competencias:
Actuacion

Capacidades
Conocimientos
Habilidades
Destrezas
Actitudes
Valores

Figura 3. Planificacién por competencias

Ahora bien, una vez comprendido los elementos
bésicos de las competencias y en perspectiva de la
planificacién de logro de competencias y éstas entendidas
como la actuacién o desempefios centrados en el estudiante
(Figura 3), serd necesario auto preguntarse, segun la
siguiente tabla:
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Tabla 1. Propuesta de planificacién para
el logro de las competencias

(En qué deben  ser|Son las capacidades que los
competentes de hacer mis | estudiantes construyen durante
estudiantes al término del | ese curso y las competencias que
semestre o ciclo académico? | demostraran.

;Qué elementos o saberes | Sontanto los contenidos informativos
cognitivos, saberes de [ que serd necesario revisar durante
actuaciény qué actitudinales | el curso, como las habilidades, las
se requieren para poder | destrezas, los métodos, los hdbitos,
hacer bien eso? las actitudes y los valores que deberd
desarrollar y demostrar el estudiante.

(Cémo me pueden demostrar | Son los mecanismos de evaluacién
que han adquirido esas | que se utilizardn en el curso.
competencias, es decir,

que son capaces para esa

actividad?

Desde éste punto de vista, para realizar la
planificacién didactica por competencias, como guia
docente serd de vital importancia:

1° Seleccionar la competencia a planificar dentro del
programa del plan de estudios.

2° Identificar los indicadores de desempefio que definen el
contenido de la competencia.

3° Delimitar qué conocimientos, habilidades y actitudes son
necesarios para desempeflar esa competencia.
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4° De acuerdo con éstos elementos elegir la situacién
diddctica més pertinente para que el estudiante se
apropie de éstos.

5° Disefiar el escenario de aprendizaje que garantice la
atencion de las necesidades, intereses y motivaciones
del grupo.

6° Las situaciones problematicas de tipo didactico pueden
ser, trabajo colectivo, proyectos, experimentos, estudios
de casos, resolucién de problemas, visitas, testimonios
de terceros.

7° El rasgo principal de la situaciéon de que escoja es que
debe partir de una circunstancia real, que impulse a
los estudiantes a buscar conocimientos necesarios para
resolverlo, en donde la competencia se ponga en practica.

8° Establecer los materiales a utilizar con la finalidad de
que estén completos antes de llevar a cabo la situacién
did4ctica, dentro o fuera del salén.

9° Definir los instrumentos a emplear para evaluar y
que estén centrados en observar el desempefio en la
aplicacion del conocimiento adquirido, sobre todo en la
solucién de problemas cotidianos.

10° Considerar las referencias bibliogréaficas que le den
soporte a las competencias que se proyectan desarrollar.

La citada gufa dicente podrfa representarse, segin
la siguiente tabla, la que por supuesto puede perfeccionarse
en la practica.
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Tabla 2. Propuesta de planificacién didactica
(Guia docente)

Asignatura: Competencia esperada:

Indicadores de | Conocimientos Habilidades del Actitudes
desempefio (saber) pensamiento y destrezas | (saber ser y saber
(saber hacer) convivir)

Objetivos de
aprendizaje

Situacién
problemiética

Recursos de
apoyo

Procedimientos
de evaluacién

Referencias

bibliograficas

Adaptacién hecha por Renato Noyola

En este sentido, algunas de las coordenadas del
desempefio docente vienen cambiando en la siguiente
direccionalidad:

* Ladocencia centrada en el estudiante, lo que supone
el desarrollo de procesos de capacitacién para
promover el aprendizaje auténomo y fomento de
herramientas para el estudio.

* Un diferente papel del docente y/o profesor: de
estar centrado en la transmisién de los contenidos
de la materia, pasa a ser gestores del proceso de
aprendizaje de los estudiantes.
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Una organizacién de la formacién orientada a
la consecucién de competencias (competencias
generales para todos los estudiantes y competencias
especificas de cada titulacién).

Cambios en la organizacién de los aprendizajes: una
perspectiva curricular de que hace sostenible la
continuidad y la coordinacién.

El papel formativo de las universidades cambia: la
formacién a lo largo de la vida como una especie de
momento propedéutico que servird para preparar
las fases subsiguientes del aprendizaje y desarrollo
profesional. Implica, ademés, que no todo lo que
puede debe ser ensefiado en cada materia o espacio
cientifico para el desempefio de una profesién,
ha de ser ensefiado necesariamente en los afios
universitarios.

Un innovador concepto de los materiales
didacticos que pasan a ser recursos capaces de
generar conocimientos de alto nivel y de facilitar
el aprendizaje auténomo. Un importante papel
juegan, en este sentido, las nuevas tecnologias de la
Informacién y la Comunicacién.

En sintesis, la planificacién did4ctica por objetivos

o basadas en intensiones cambia, a una planificacién
por competencias (gufa docente), es decir, pasar a una
planificacién orientada al aprendizaje del estudiante, al
logro de desempefios que ocurren en la vida real.
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de experiencia como profesor en diferentes facultades de la
Universidad de El Salvador.
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Investigador social en el 4rea de los derechos humanos, con
estudios en economia politica y filosofia por la Universidad
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ha publicado “Hiero y abril” (Equizzero, 2014) y ha sido in-
cluido en diversas antologfas a nivel nacional. Es miembro
del Colectivo de Estudios de Pensamiento Critico (CEPC).
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Doctor en Ciencias Filoséficas por la Universidad de La Ha-
bana (2017), investigador del Instituto de Filosoffa y profe-
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del grupo que estudia los temas relacionados con el pensa-
miento cubano del Instituto de Filosofia y se ha especializa-
do en historia del pensamiento marxista.
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Licenciado en Filosofia por la Universidad de El Salvador.
Estudiante de Doctorado en Filosofia Iberoamericana en la
Universidad Centroamericana “José Simeén Cafias”. Libro
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desde la tradicién hegeliano-marxista.
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Licenciado en Filosoffa por la Universidad de El Salvador.
Es profesor del Departamento de Filosoffa de la Universi-
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en especialidades como antropologfa filoséfica, marxismo y
filosoffa de la historia. Se desempefia también como inves-
tigador y coordinador de publicaciones del Centro Nacional
de Investigaciones en Ciencias Sociales y Humanidades del
Ministerio de Educacién.
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Profesor del Departamento de Educacién de la Universidad
de El Salvador. Es graduado de la licenciatura en educacién
en la UES. Posee estudios de maestria en administracién
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Sistema de evaluacién

Todo trabajo propuesto para publicacién debera ser arbi-
trado por pares evaluadores especializados en las tematicas
propuestas. Asimismo, se requiere que dichos trabajo sean
originales e inéditos. Sera responsabilidad del comité edi-
torial la publicacién o no del escrito propuesto, tomando
como referencia el dictamen de los pares evaluadores.

Los trabajos se presentaran al correo revista.humanidades@
ues.edu.sv, especificando en el asunto el nombre del articulo,
o al Vicedecanato de la Facultad de Ciencias y Humanidades
de la Universidad de El Salvador ubicada en final 25 avenida
norte (Campus Central), teléfono: 2225-2999.

Seccion Articulos

Deberédn ser articulos originales, inéditos y en espafiol.
La extension de los documentos para la seccién Articulos
oscilara entre 5,000 a 8,000 palabras. Deberdn presentarse
segun las siguientes especificaciones: tamafio carta, en letra
Times New Roman, 12 puntos y numeradas. Interlineado 1,5.
Margenes de 2.5 cms. a cada lado. Las notas a pie de pagina:
Times New Roman, 10 pt., espacio sencillo.

En la primera pagina del articulo deberd constar: titulo
del articulo, cinco palabras claves (en inglés y espafiol).
Asimismo, nombre completo del autor/es, su afiliacién
institucional y correo electrénico.

El resumen no deberd sobrepasar las 200 palabras. Se debera
incluir la versién en inglés (abstract). Deberd contener los
conceptos importantes del trabajo, método y conclusiones.
La estructura del articulo deberd contener: introduccidn,
revisién bibliografica, desarrollo, resultados y conclusiones,
asf como las referencias finales.
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Los trabajos deberan presentarse segin las normas APA. Las
referencias deberan ordenarse alfabéticamente de acuerdo
al apellido de los autores. Se incluirdn al final los datos
biobibliograficos del autor en un médximo de seis lineas.

Ejemplo de notas y referencias finales

En general, se utilizard la citacién dentro del texto y refe-
rencias bibliogréficas del sistema de publicacién y estilo
Harvard-APA (Apellido, afio: pgina).

Ejemplo 1:

Cita en el texto “las condiciones a priori de la experiencia
posible en general son, a la vez, condiciones de posibilidad
de los objetos de experiencia” (Kant, 2005, p. 96)

Ejemplo 2:

Kant (2005) establece que “las condiciones a priori de la
experiencia posible en general son, a la vez, condiciones
de posibilidad de los objetos de experiencia”. (p. 96)
Cuando la cita rebase las 40 palabras el texto citado
deberd ir aparte.

Ejemplo 3:

“Este conjunto de relaciones sociales oculta, de hecho,
el trasfondo que lo sustenta. El andlisis critico de la
economia, efectuado por Marx, se esfuerza, siempre,
en poner de manifiesto el contenido social oculto de
dichas relaciones:

De hecho, las diversas determinaciones formales que
adquiere el dinero en el proceso de la circulacién,
son sélo la metamorfosis cristalizada de las propias
mercancias, la cual, a su vez, es sélo la expresién
objetiva de las mutables relaciones sociales dentro de
las cuales los poseedores de mercancias llevan a cabo
su proceso metabdlico (Marx, 2008 p. 128).
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Partiendo de esta critica social, debemos ahora
analizar como se presenta la educacién en el contexto
del capitalismo globalizado de nuestros dias...”

Las notas aclaratorias a pie de pagina seran permitidas.

Bibliografia:
La bibliografia ird precedida por el epigrafe Bibliografia y
seguird las siguientes formas:

Libros:
APELLIDO, Nombre del autor/a (afio). Titulo. Lugar de pu-
blicacién: Editorial.

Ejemplo:
Habermas, Jiirgen. (1982). Conocimiento e interés. Madrid:
Taurus Ediciones.

Articulo en un libro:

APELLIDO, nombre (afio de publicacién). “El nombre
del articulo”, en APELLIDO, nombre del editor (ed.) o
coordinador (coord.) (afio). Titulo del libro. Lugar de
edicién: Editorial.

Ejemplo:

ROSSI, Ricardo (2001). “La Filosofia Ambiental de Callicott:
Entre un Multiculturalismo y una ftica Ecocéntrica
Universal”, en ISSA, Jorge (coord.) (1978). Los Caminos de la
ética ambiental: Una antologia de textos Contemporaneos.
México D.F.: Plaza y Valdés.

Articulo de revista:

APELLIDO, nombre (afio). “Titulo del articulo”. Nombre de
la revista, Numero (tomo o volumen).
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Ejemplo:
Salamanca, Elena (2012). “La lectura de Cuentos de barro de
Juan Rulfo”. Revista de Humanidades y Ciencias Sociales, 3,
pp. 65-93.

Referencias electrénicas:
APELLIDO, nombre (afio). “Titulo del articulo”, Fecha de
consulta, Nombre del sitio, en http.

Ejemplos:

Alexander, James (2001). “Evaluando las Fuentes Elec-
trénicas”. Consultado el 21 de agosto de 2001, Biblioteca
Wolfgram, en http://www2.widener.edu/Wolfgram-Me-
morial-Library/webevaluation/webeval.htm

Seccién Debate

Las discusiones que sean resefiadas deberan tener un minimo
de 2,500 palabras a un maximo de 5,000. Deberdn ser de
relevancia actual para el quehacer universitario y la vida
nacional. Se debe incluir una presentacién de la problematica
abordada. Todas las entrevistas deben presentarse en Times
New Roman, tamafio 12, interlineado 1,5.

Seccién Critica o Resefia de Obras

Pueden presentarse desde un minimo de 900 palabras a un
maximo de 2,500. Se dara prioridad a obras recientes del
ambito de las humanidades y las ciencias sociales. Debera
contener la referencia bibliografica de la obra: autor, titulo,
lugar de edicién, editorial, afio, ndmero de péginas e ISBN.
Todas las resefias deben presentarse en Times New Roman,
tamafio 12, interlineado 1,5.
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Seccién Histérica

Los trabajos propuestos no deberdn sobrepasar las 8,000
palabras. Se debe incluir una presentacién al documento,
en la cual se sefiale la procedencia y su relevancia. Se
deberd respetar la ortografia del original, pero se deberd
indicar con [sic] en el caso que la palabra que la precede
parece o es incorrecta. Se dard prioridad a pensadores del
seno de la Universidad Publica de la Nacién o reflexiones de
prominentes universitarios de nuestra regién.

Seccién Coloquio

Entrevistas abiertas que profundicen en una perspectiva
histérica de problemas relevantes de la vida universitaria
y de la vida nacional. Se debe incluir una presentacién de
la problemaética abordada. Todas las entrevistas deben pre-
sentarse en Times New Roman, tamafio 12, interlineado 1,5.
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