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CARLOS ALBERTO SIRI

Capitulo 1
APOLOGIA DEL AMCR EGOCENTRICO

Para fundamentar y darle eficacia a la empresa
civico-social, conviene aquilatar cudles son los resortes
ritmcos v los resortes infrmos y los mitereses determy-
nantes de la dmdnnca humana, con el objete de con-
formar con ellos los mcentivos de la operacién, temendo
presente que, por tratarse de un proceso pexfectivo de
sujetos finitos en estado de privacién, la empresa no
podria 1mmciarse parbiendo de la plena perfeccién del
ser, Ta cual no es el comienzo en el hacerse del devenr,
sino su Lérmimo.

Desde luego, no cabe ponerle limites al Espintu
creador, que sopla por donde quiere y que puede sacar
hijos de Dios de las predras. Lo que tratamos dc asentar
es que el devenir de la comunidad y de la Civitas ha
de promoverse ordinaniamente, desde el punto de vista
de las posibilidades humanas, no con milagros, sio con
los medios naturales histéricamente asequibles, por los
camminos que ilumina la sabidurfa racional y que atesti-
gua la esperiencra.
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Recuérdese, al respecto, que la preparacién remota de la humamdad en
cuanto maternia para la redencidn, no la promovié directamente el Mesias,
smo que la realizaron hombres con el don de profecia: profetas, entre los
cuales ¢l mayor de todos fue el Bautista, quuen dmicamente pudo bautizar con
el agua de Ia vida terrenal y no con aquella que salta hasta la eterna. En una
operacion que los hombres de todos los tiempos estamos llamados a continuar,
como lo quiso atestiguar el Hijo de Dios, en cuanto hombre, al recibir el
bautismo de Juan. Con una contribucién ciertamente insuficiente, transitonia
y modesta, comparada con Ja sobrenatural de Cristo v de su Iglesia; pero tan
necesaria como ella, ya que la conversion natural que representa el bautismo
de Juan contintia siendo imprescindible para la sobrenatural, como lo es ¢l agua
en cuanto matena del sacramento que la contiene.

El eros humano, €l mismo y el tnico que se convierte despuds en candad,
es el amor que el hombre le tiene a su ser y a la propa felicidad. Fllo es asi,
debido a que, antes de reconocer a Dios y de adorarlo, €l hombre conuenza
conociéndose y amdndose ad intra, con un yo soy que en el tiempo antecede
al Td eres con que luego habrd de someterse, en su conversién, a la primera
causa y al iltimo fin de todas las cosas.

La edificacién de'la Civitas también conuenza con ese amor primigenio,
en orden a su defimitiva conversién teocéntrica, en vista de que la Civitas
terrenal representa la materia que ha de disponerse para recibir 1a forma de-
finitiva de su perfeccién —el bien comiin absoluto, que sobrevendri tan solo
al cerrarse el proceso ontogénico de la Ciudad de Dios.

El error que ciertos teologismos han cometido con frecuencia, consiste en
la condenacién a prion de todo amor antropocéntrico, como si estuviese con-
densada en €l la suma mmperfeccién, Un error maniqueo, similar al de quienes,
inflmdos por el formalismo de Platén, consideraron al cuerpo como enemigo
esencial del alma —cércel tenebrosa del espiritu, de cuya liberacion la Gmica
posibilidad estd en la muerte— O el de aquellos otros que persigweron la razén
como a enemga de la fe, y a la naturaleza como perenne contradiccién de la
sobrenaturaleza. O que consideraron la Civitas de este mundo como fruto del
pecada y como negacién wrreconciliable de la Ciudad de Dios —olvudando que
el hombre estd lamado, con la resurreccién de su cuerpo, a levantar consigo
todas las cosas, inclustve, transformada como él, su comunidad terrenal.

En las pAginas que siguen ofrecemos un ensayo sobre el itinerano de la
buena voluntad, que parte del amor egocéntnco y que llega, sin mutilacioncs,
con los imprescindibles auxilios de la gracia, al amor supremo de la verdadera
candad.

Debido a su contingencia, el ser humano nace en estado de privacion,
lleno de neccsidades y apetencias que lo obligan a luchar para satisfacerlas,
siempre temeroso de perder €] bien ya poseido y esforzindose por alcanzar
cuanto le falta.

En ¢l proceso, €l primer motor ¢s el amor natural que el hombre s¢ tiene
a sf mismo. Su naturaleza lo mmpele a ser, primordialmente, un amante de si



mismo: cuando hace el bien que lo favorece y cuando ewvita aquel que le
perjudica,

Su movimiento operativo procede de la voluntad, siempre tensa para con-
seguir su fin. La especificacién del fin le corresponde, en cambro, al entends-
miento, ¢l cual es, para la operacién, Ia tnica fuente de luz mtelectiva,

Podria decirse, en sentido figurado, que Ia voluntad es como un gigante
poderoso, pero ciego, que lleva en sus hombros, para no perderse en ¢l camino,
a un paralitico vidente, mcapaz de moverse por si msmo —ambos, cada uno
a su modo, anhelosos de Tlegar a la meta.

La voluntad no falla nunca, en cuanto a su mrevocable e mequivoca
tendencia natural, puesto que esti hecha sélo para querer el propio bien
cxistencaal.

Por su mfalible mtencionalidad, el hombre puede imponerse en abstracto
una forma de conducta fija y permanente, también basicamente nfalible:
siempre hacer €l bien —aquello gue es bueno porque se conforma con la
tendencia mmmanente de la naturaleza humana y porque de hecho conduce
a la felicidad perfecta—, y siempre evitar €l mal --aquello que es malo porque
causa mfelicndad— Todo, desde luego, aplicado a Ia plemtud especifica de su
ser, segin la prunacia de su dignidad espuitual.

Cuando opera sin la luz de la razdn, la voluntad es ciega. Per se, tan
sGlo puede conocer, como €l ciego en sus tinieblas, aquello que palpa: ¢l bien
particular inmediatamente préximo, como clla lo mtuye y ¢l la atrae.

Cuando la voluntad se adluere sin el auxilio del entendimiento a un bien
palpado que no conduce a la verdadera fehaidad, la facultad pierde, en el
acto, la rectitud: la operacidn se encorva, empero sm dejar de tender siempre,
por si msma, al bien verdadero que reclama su naturaleza.

Iis entonces cuando la voluntad se desvirtiia, apegindose a idolos que
la apartan de la perfecta felicidad, deformando, no sélo la propia operacién,
smo, nclusive, aquella auxibar del entendimuento, al cual arrastra segin su
vicio codicioso,

Sclamente cuando la voluntad mueve sablamente a todo ¢l hombre en la
direcci6n prefijada por la naturaleza, de conformidad con la Tuz de la verdad
objetiva que le proporciona la razén, el acto humano es perfecto v perfectivo:
sigue s torcerse el camino de su bien, en plena armonia con la tendencia
mnata de la voluntad v con cl objeto real a que est4 predeterminada.

Con la secuencia habitual de actos perfectos y perfectivos, de una misma
cspecie, propios de una voluntad recta, surge el poder de la virtud, no sélo
para darle eficacia a la voluntad, sino, también, reflejamente, al entendimen-
to, en la medida en que lo mueve con normalidad, sm ingerencias o prepon-
derancias extrafias que lo alteren, confundan o ensombrezcan.

Puesto que ¢l obrar es labor y producto de la voluntad, el hombie
bueno es aquel que actda segin su natural rectitud volitiva, ilummado por la
luz de la mente, que lo auxilia a especificar cudl es el acto que lo aproxima
a la posesién de su plena felicidad.

Naturaleza vy Sobrenaturaleza
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Antes de Ia operaciom, el fin trascendente no exste, con mmmanencia
formal, m1 en Ia volluntad, m en el entendimento, puesto que, s1 asi fuere,
€l hombre lo poseerfa cuando ain no lo ha consegmdo: lo que ciertamente
eviste es el apetito del fin, que dimana de la privacién del ben que lo
perfecciona v que le da la disposicién adecuada para recibirlo.

No obstante que €l bien que todos los hombres apetecen no es un pro-
ducto de la voluntad, m del entendimiento que la ilumina, es un hecho que
la“voluntad y el entendinuento ya llevan en si mismos, como razones semi-
nales, la mtencién y la noticia del fin, con virtualidad nnata, puesta en toda
naturaleza, en cada ser segiin su grado de perfeccién y su modo de ser, por
el artifice de ella: como la simiente que ya contiene en si, en embnoén, el
drbol que estd llamado a producir. :

Para el hombre, esa noticia se traduce en las dos leyes fundamentales de
la voluniad y del entendimicnto: la primera, “debe hacerse €l bien y evitarse
el mal”, la segunda: “el ser es, el no ser no es” En ambas, bien equivale a ser:
para el hombre, ser perfecto es vida perfecta, y, por otra patte, ser perfecto
es bien beatificante, aquel que todos los hombres apetecen.

Tl entendimiento tan sélo ilmnma, a su modo, ¢l objeto a que tiende
esencialmente la voluntad, como quen reproduce la imagen de una magen.
El modelo de esa imagen no lo crea la mente: lo descubre ya hecho, existien-
do en si mismo y por si mismo, mmutable, La voluntad, en cambro, concibe
y da a luz, para I]a consecucién de su fin, obras Ferfectas y perfectivas, hechas
a su umagen, que si son, con toda legitmidad, el efecto de la propia gestacién
—generacién verdadera.

El amor que el mmdividuo humano necesarramentc se tiene a si mismo v
que prevalece por encima de todos sus amores, lo 1impulsa a inquinr sobre
su ser v su destino final, en un perenne esfuerzo por conocer e nterpretar sus
apetencias vitales, a la luz de las realidades mternas y externas que lo afectan.
Siempre empefiado en ornentar, con beneficio propio, la totalidad de sus ope-
raciones, segin las exigencias de la naturaleza que lo constituve, toda clla
codiciosa de vida plenamente feliz.

Fl resultado nornmal de ese amor supremo es, para €l hombre, un conoc-
miento mas laado v distinto de sf mismo, como lo capta de la propa realidad
mmanente y de sus relaciones trascendentes con €l mundo que lo circunda,
Tal como lo capta en su dindmica intuma, frente a las creaturas que lo rodean,
todas ellas sujetas a leyes y modos de ser walterables: unas, que le proporcio-
nan placer; otras, que lo hacen sufnir; unas, favorables, con signo positivo que
le ofrecen felicidad; otras, adversas, con signo negativo que se la megan. Y,
sobre todo, unas buenas v apetecibles en st mismas, y ofras tan s6lo aprove-
chables como medios, en la medida en que son conducentes para poder llegar
a la vida plenamente feliz.

El reclamo de la voluntad promueve la encuesta del entendinmiento
encontrar '€l bien que pueda subsanar, para siempre, el estado de privacidén
en que gmme €l hombre.



La mente se dice a s1 mmsma: 51 el hombre es mcompleto en su existen-
cia, busquemos fuera, en el tmco mundo cognoscible, €l bien que ha de
complementarlo.

Las crcaturas que lo arcundan no llegan a colmar, sm embargo, la m-
quietud humana, Las hay placenteras, ciertamente; pero todas caducas que no
sacian. Si en si mismas se aman, causan frustracién y descngaiio.

11 apetilo que espolea 2 la mente mnsiste en reclamar el hen sumo, v
las creaturas tan sélo pueden ofrecerle perfecciones inferiores a aquellas que
el espiritu va posee. Son. bellas y apetecibles, pero apenas como portadoras
de un destello del bien que el alma anda buscando,

F1 entendunento acaba por convencerse de que todo cuanto le rodea,
con la belleza de sus fonnas v la nobleza de sus cualdades, con sus mowvi-
muentos ordenados v la sabia miegracién de sus componentes, desde el aelo
hasta la tierra, con cuanto hay en ellos, revela €l musmo estado de msufi-
ciencia v finitud que caracteriza al hombre: la distincién entre ser y ser feliz
—entre una existencia contingente y la causa subsistente de toda perfecadn.

Llega, por cierto, a la conclusién de que To mis encumbrado es la vida
del espintu: el descubrimuento de que el alma es supenor a las perfecciones
del cosmos, por su apltitud para escudniiar, defimir y juzgar todas las cosas.
No obstante, tamibién la encuentra deficiente y mudable, mejor en el mas
bueno, mds sabia en el mds sabio. Ella, también, en estado de privacion
—nunca plenamente fehz, porque nunca plenamente perfecta.

Puesto que el movimiento del alma es egocéntnco, la mvestigacion del
entendiimiento se concentra en el ndcles mismo, en lo mas intuno v recdndito
de su naturaleza animca, de donde mana su mquietud.

A fuerza de mquinr en ¢l fondo de ese pozo misterioso, la mente acaba
por descubrir que la luz brilla lejanamente en su suna, como un enigma, 1o
procede del alma, smo que es ¢l reflejo de un sol esplendoroso, sin existencia
consubstancial en ella; que sélo fulgura, con luz propia, en el altisimo zenit
del firmamento.

" Esa luz, que stiempre estd en el centro abismal del “yo” del hombre, es
la semejanza de su causa prunera v la noticia de su ditimo fin —la 1magen
mdeleble de Dios, que configura, como enigma que hav que descifrar, la
esencia v la dindmica de todo espiritu creado.

Al conocerse semejante a Dios, ¢l hombre se descubre supenor a todas
las cosas: mmensamente grande y lummosamente bello, tan grande y bello
como la mmagen augnsta que en si lleva.

s entonces cuando su devenir se orienta definrtivamente, o se enca-
mina a la perdiaidn: puede llegar a pretender, con la msensatez de Luzbel en
su soberbia, que él es el mismo Dios; o puede reconocer, con la sabiduria de
Miguel en su humildad, que sélo Dios es Dios, v que, fuera del Eterno,
nadie como Dios,

Naturaleza y Scbrenaturaleza

=
w



1L.a Univessidad

A

En el primer caso, la voluntad se retuerce monstruosamente, en una
curvatura triagica que la aparta de su ien.

En el segundo, en cambio, se rectifica saludablemente, en un acto de
suprema piedad que le hace justicia a su Creador.

Cuando la voluntad se somete servilmente a su Creador, el amor que la
mueve sigue siendo fundamentalmente egoista: ama a Dios por interés —por

la cuenta que le tiene—, puesto que de Dios depende la plenitud de su
felicadad. :

He aqui Ia conclusién que el hombre llega: yo soy semejante a Dios por
don de Dios. También por don suyo he de ser fehz. Tengo que hacer, en
consecuencia, todo cuanto Dios prescribe v manda, para conservarme €n su
favor.

Surge, asi, el amor mercenano. La relacion meramente contractual, ca-
racteristica del siervo con su duefio. La obediencia material puramente vert:-
cal, entre el lacayo que se ama a si nusmo por encima de todo, pero tere-
sado cumplidor de cuanto le ordena el amo, y el sefior opulento que atemo-
nza con su poder, pero que ofrece galardén a quienes le complacen con ¢l
cumplimiento de su ley

Puesto gue somos mmagen de Dios, destinados a la herencia beatifica de
Dios —ie dice la voluntad a la mente— inquiramos ahora sobre Dios, para
que procuremos conformarnos con él,

Asi comienza la segunda gran encuesta de la mente, después de haber
descubierto que €l hombre es imagen de Dros: tratar de conocer al modelo de
esa 1nagen, para reproducitlo mejor, siempre en la bisqueda de la propia
felic:dacﬁ

El amor egocéntnico, cuando es producto de una voluntad recta, lleva al
liombre, normalmente, al saludable conocimiento de si mismo. El conocr-
miento propio lo conduce a descubnr, en lo mas intimo y profundo de si
msmo, la 1magen fulgurante de Dhos. Esa mnagen lo impele, a su vez, a_l
conocimiento siempre mayor de Dios, aun cuando todavia con espintu servil
y mercenano: con amor codicioso del hien de Dhos, para mayor enmquect
muento y felicidad del propro ser.

Después llega, con la gracia, la hora de la verdadera conversién; el amor
a Dios por Dios mismo, que puede desembocar, si Dios ayuda, en €l amor
de todas las cosas sdlo por Dios, como bien comin en que comciden el propio
bien beatificante, €l bien del mundo v la glona divina (33).

(Cdmo se efectia el proceso?

Desde ¢l punto de vista perfectivo —formativo—, por €} mayor conoti-
I &
muento asequible de lo que Dios necesariamente tiene que ser en s, en cuanto

(33} Cir. San Bernardo, Tratado del Amor de Dios, Capitulo VIII, IX y X,



causa primera del alma humana y como su fin dltimo —como modelo de la

magen que ¢l alma indeleblemente lleva impresa, desde el instante dc su
s

creacién,

Desde el punto de vista de la dindmica teleologica del alma —del hacerse
a sl nusma segin ¢l mmpulso normal de su naturaleza—, por el constante
acrecentamiento del vigor de su amor, rectamente orientada en su operacion
por la noticia de su fin, tal como sc lo va mostrando, en su ascensién, la luz
de su entendinmento.

Antes de la creacién del cielo y de la tierra, fuera de Dios no habia nada.
Solo 1a nads, no como realidad entitativa, sino como vacio s fin. dmca-
mente las tinieblas abismales de una absoluta negacién de todo ser.

Antes del obrar transeinte de Dios, solo exstia €] Eterno, en la plenitud
rebosante de su vida mnmanente: el Padre, eternamente engendrando al
Hijo; v el Padre vy el Hijo, espirando eternamente al Espiritu Santo.

Todo lo llenaba la bienaventuranza del ser en si subsistente, acto puro
quc “es” por si v para si, sin indigencia o potencia, sin nada que afacir o
recibir. La immperturbable belleza del bien sumo, vision clarisima de toda
verdad, fruice16n de un goce magotable cuya esencia se identifica con la cter-
midad de la existencia.

Dios 1o necesttaba crear para ser mejor, o s completo, o més sabio, o
mis dichoso. Intrinsecamente le basta su glona objetiva y su glona formal: su
propia excelencia, la belleza perfecta de su esencia. Le sacia la beatitud intima
de su vida dwvina: el escuchar eternamente la armonia perfecta de su verbo
ntertor, sabio y fecundo, y el amarse y disfrutarse con plenitud, en la santidad
de su bien consumado.

;Qué fue, entonces, lo que movid a crear, al Dios que en si es suficiente?
gCué‘l fue ¢l propdsito musterioso que lo indujo a sabirse de su ser, a emigrar
para producir su epifania creadora, en una fiesta de luz, de wida y de belleza,
al conjuro de su palabra soberana y segin su arte magistral? ;Por qué quiso
Dios que su glona también resplandeciese ad extra, de modo que, donde antes
no existia nada, se mamifestase el portento de la ommpetencia: Ia maravilla de
su sabiduria v la prédiga donacién de su amor?

Todo lo que obra, por un fin obra, y Dios, ciertamente, por un fin obr6
—no por €l apetito del fin, sino por la abundancia de su amor al fin— Tl
motivo que 1o Ilevé a crear sélo pudo ser una mvencién divina, un ardid de
su amor para comumicar su bondad a otros seres, sm que su propia bondad
dejase de ser, al mismo tiempo, el Gltmo término del amor con que a si mis-
mo $e ama.

El fin de Dios —en sentido analdgico— solo pudo ser la pura razdn a
prion: del querer divino, pura motivacton formal de la voluntad de Dios, sin
nmgﬁn término perfectivo donde encontrar, fuera de si v para si, un nuevo
grado de ser.
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La tdmica causa lg el tinico fin de la accién trascendente de Dios es su
perfeccién esencial. Por amor Dios quiso comunicarse a creaturas que El no
ama por s mismas, smo como lo que es para el fin; para derramar en ellas la
plenitud de su bondad.

Su amor no podia encontrar, en la naturaleza intrinseca de lo quc creaba,
ninguna causa o motivo para amar. Empero, porque Dios las amé, las creaturas
fueron hechas buenas: v %orque son buenas gracias al amor de Dhos que ¢n sf

reflejan, la santidad de Dios Jas ama con ¢l mismo amor con que se ama a
§i mismo.

Las cosas recibieron el ser como su Autor se los daba: con el sello v Ia
mpronta del amor con que Dios se ama. Se explica, asi, la tendencia existen-
c:a{ con -que los seres creados buscan asimilarse a su Creador, cada uno segan
su naturaleza, dvidos, todos, de participar del bien que los perfecciona. Al
apetecer su propio bien, las creaturas apetecen a Dios; y Dros, al amarlas, las

atrae y mueve a aduefiarse del bien soberano que ellas necesitan y buscan: el
mismo Dios,

Santo Tomds nos enseiia que la raiz de todo obrar es ¢l amor. El amor sin
medida que Dios le tiene a todo ¢l bien que hay en El, sobreabundé y rebosd
de Dios mismo, en el dia de la creacién, y se volco sobre la nada, como cascada
fecunda de ser y de vida  Fue entonces cuando el amor divino le dio al no-
ser el ser comumicado, haciéndolo apto para poder participar de la esencia y
del vivir del Creador.

Hablando a lo humano, el amor divino, sin dejar de ser uno, se huzo dos,
a partwr del dia de la creacibn: el amor que Dios le tiene a su bondad intrinseca
y el nuevo amor a su bondad reflejada en la hechura de sus manos. Desde en-
tonces, la Sabiduria nos ensefia que es posible tener dos amores y ser perfectos,
puesto que, st Dios ama mnfinitamente a la creatura s6lo amdndose a si mismo,
también el hombre pucede amarse a si pusmo v a las creaturas, amando, por
encuma de todo, a su Creador.

La creacién es mvencién divina del amor. El amor palpita en todo el
universo y en toda naturaleza que se mueve. En el amor, en un Dios que es
amor, las creaturas encuentran su consumacién y plenitud,

La comunicacién ad extra de la bondad de Dios es libre y temporal. Sin
embargo, al crear, necesariamente tuvo Dios que impnmur, en los seres que
producia, la mclinacién y tendencia a ser, cada uno segtin su medida, un re-
flejo de Dios. Aun las creaturas inanmmadas, por ¢l simple hecho de ser crea-
turas, son algo ast como ¢l brillo y el resplandor lejano de la glomna esencial de
Dios, pues todas llevan mpresa la huella y el vestigio del Creador.

Desde ¢l momento mismo de la creacién, cuando todavia era mforme y
estaba sin vida y st ornato, la tierra ya anhelaba perfeccronarse segim el pro-
pésito de Dios: ser yerba y planta que crece, para florecer en carne viva y
palpitante, hasta fructificar como magen del Eterno.

Desde un principo, la creacién ha genudo como mujer con dolores del
alumbranuento



La cscala que une lo infimo con lo excelso, lo fimto con lo infimto, ha
estado tensa, desde ¢l dia primero de la creacion, para que por ella retore al
Creador todo lo creado: para que el hombre, con su propia ascension, levante
consigo todas las cosas, ¢n un acto supremo de glonficacién al Alisimo,

Capitulo 11
LA CONVERSION DE LA SOCIEDAD

Puesto que se da una intima analogia entre ¢l bien sumo que atrae al
hombre como meta final v el fin dltimo de la sociedad, también existe una
comcidencia analogica entre €] proceso de la conversién a Dios de la persona
humana vy el de la conversién de la sociedad al verdadero bien comin —aquel
mismo bien unwersal que Aristételes lama el mas divino de todos los bienes.

En relacién cont la dindmica del proceso de Ia conversion social, debe
tenerse presente que también en esc orden le corresponde al eros humano la
primacia, como fuente de todo movimiento. El amor que el agente se tiene
a si mismo v al propio bien particular es, s1 se quere, un eros instintivo, ego-
céntrico, codicioso, carnal € infimo; pero el mismo y el unico que, rectificado
v perfeccionado raclonalmente, puede convertuse después ¢n amor altrmsta
de benevolencia, como nos lo confirma Anstételes: “Los actos de amistad o
benevolencia, referentes a otros —nos dice— nacen de los actos de benevolen-
¢1a para con nosotros mismos”

Muv pronto, en su devenur. el individuo descubre su propia impotencia
para poder alcanzar aislado, sélo con sus fuerzas, la plemtud del bien que
reclama su petfecadn, y que ¢l codica naturalmente: es entonces cuando
siente la necesidad de satisfacer sus limitactones con los bienes que producen
sus semejantes.

Ante ¢l mmperativo existencial de complementarse, €l individuo acaba

or reconocer que se mueve entre dos polos: su propia codicia v la codicia de
os demds. En tal situacidon, mientras su eros cgocénirico no se convierte al
amor comuutario, s¢ ve en el trance de tener que escoger entre la guerra de
todos contra todes, como la precomizaba Hobbes, o el establecimiento de un
modus vivendi coexistencial, a la manera rusonuna, que les permite a todos
vivir exteniormente en paz, cada qmen buscando, con propia nuciativa € m-
dustriosidad, un mézimo de provecho mdividual, aun cuando siempre dentro
de un régimen de competencia arbitrana.

Asi surgen, nefastos, los regimenes concebidos segin las formulas fichicias
del contrato social, que se funda en la existencia y no en la convivencia, en el
supuesto de que tales sistemas garantizan la felicidad de los miembros de la
sociedad, mediante el libre juego de los intereses codiciosos de los mdividuos
—con la utdpica proteccrdn, en un plano de igualdad formal, de los derechos
de todos— En la prictica, empero, sin deberes de sohdandad comunitara,
fuera de las obligaciones unpuestas, exterior v coactwamente, por las leves
positivas de un Estado-gendarme.
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Las consecuencias han sido trigicas para las naciones que las estin su-
triendo: oligarquias prepotentes, cada dia mds ricas y poderosas, v masas des-
poseidas y oprimudas, cada dia mas paupérnmas y explotadas.

Por una parte, €l egoismo, la ceguera politica, la usura social v el 1o
superfluo, cuando no suntuoso y cxtravagante, de munoxias privilegiadas. Por
la otra, la musenia, la ignorancia, la pasividad v €l hambre de pan y de espiritu,
de wmmensos sectores de poblacidn.

Frente a ciudades inhumanas, que viven a expensas de los campos, exten-
sas regiones rurales que podrian ser emponos de nquezas, donde vegetan, co-
mo una maldicion, millones de familias desnutnidas, a menude en condiciones
mfrahumanas de vida matenal y espistual. Y, como fondo del cuadro, Ia tea
va encendida de la revolucién social, hecha también de odios y codicias.

Ante la angustia y la afliccidn que causa en las nactones el egoismo ndi-
viduahsta y la usura social, surge, por fin, de la nusma privacién, un examen
racional de la situacién y el consigmente esfuerzo por establecer un orden
genuino, apto para devolver la salud y la paz a la comunidad. Es entonces
cuando los hombres buenos, ya con un principto de legitimo amor comuni-
tario, tienden a asociarse para promover €] bien comin objetivo, como mica
posibilidad de salvacién frente al peligro de la catdstrofe social.

Un bien com(n que no podria contmuar siendo como el que ofrccen las
teorfas mdividualistas —la suma de los bicnes matenales producidos por to-
dos—, sino una nueva reatidad verdaderamente comin, superior € mmensa-
mente mds rica que los brenes fragmentanamente producidos por los mndi-
viduos —ya como ley primera y tltuna de la sociedad (Ledén XIII).

Una vez conocido racionalmente y amado objetrvamente por los miembros
de la sociedad, el bien comin verdadero actia en ellos, extrinseca e ntrinse-
camente, como undn que los atrae desde fuera y como mmpulse que los mueve
desde dentro.

Por otra parte, puesto que es €l inico medio eficaz para ¢l logro ordena-
do del propio bien mdividual y de la paz social, que todos los hombres apete-
cen y necesitan —¢specialmente cuando se agudiza el estado de privacion—,
el bien com@n representa el incentivo més poderoso que mmpulsa a la rectifi-
cacién y al perfeccronamiento del eros codicioso, hasta convertulo en amor
altrwsta. Sin destruir, empero, el amor legitimo que todo hombre le debe a su

ropia perfeccién individual, cuya realizacién integrada exige, por lo demis,
a méas plena consecucién del bien comin.

Cuando grupos eficientes y eficaces de mdividuos rectos llegan, en una
comunidad, al convencimiento de que la felicdad y el progreso solamente
pueden lograrse con plenitud en la medida en que se acatan las exigencias
del bien comfin —justicia social—, entonces, solamente entonces, suige la po-
sibilidad de que comence a producirse aquella cooperacién solidama que
genera para las naciones, armdnicamente, €l orden y Ia paz.



No debe olvidarse, por otra parte, que Ia carencia de bien comin provoca
el mal comun. el desorden SOCl'cl{, en cl cual prevalecen el despotismo de los
cgoismos disociadores y la codicra mjurnosa de los bienes ajenos; la rrespon-
sabilidad ética, las competencias desenfrenadas, los monopolios socialmente
usureros, las decadencias, corrupciones y desintegraciones morales; los confusio-
uismos, particulansmos, mmediatismos y dogmatismos 1deolégicos, que pulve-
rizan la sohdandad humana, con las consigmentes disensiones, demagogas,
violencias, tiranias, subverstones, peculados, ambiciones, odios, y, como parto
final, 1a guerra de clases, hasta provocar, a modo de reaccién contrara, nstinti-
va ¢ wracional, la regimentacién monolitica de los sistemas totalitarios —las
cannsas de fuerza que sofocan toda libertad personal, con la destruccién de
los grupos auténomos v con el desprecio de la libre miciativa social.

Tl ojo que no ve, desea, s¢ esfucrza, sufre por poder ver. De la misma
manera, cuando los mejores ciudadanos descubren que padecen privacién de
bien comiin y que les amenaza fatalmente el mal comin, henden a orgamzarse
cfechivamente para la defensa de los derechos fundamentales del ser humano
—de sus hogares, de sus hijos, de sus empresas v de la patra entera.

Puesto que la privacién es el principio de naturaleza que determina todo
camb1o progresivo, en la hora d(—:][ pehgro los ciudadanos mis sanos y cons-
cientes, los de mejor buena voluntad —de buen amor— tienden a congregarse,
bajo €l mmpulso de una psicologia profunda que no es smo la voluntad comum-
taria de ser y de devenir.

(Ay, s1 no exishiesen y no actuasen entonces, en la comundad, las fuerzas
regeneradoras del cuerpo sociall

En vista de que €l bien comin es un andlogo de Dios, aquellos a quicnes
les corresponde vocacionalmente promover la conversion del hombre al
Bien Sumo, también tienen la obligacidén de promover la conversion de los
hombres al bien comin humaneo. Por tal razdn, los cristianos estin llamados
a promover la perfecaién istérica de la Civitas que en esta vida temporal
se estd haciendo con destino eterno.

Empero, en un mundo donde lo socal v 1o politico lo han mvadido
todo, con preponderancias que, no obstante su frondoso desarrollo, son m-
potentes para producir frutos de verdadera fehicidad, sorprende y asombra
que no existan, paralelamente, empresas civicas poderosas, especifica v efi-
cazmente consagradas a educir del hombre y de su naturaleza —va en el
campo normal de las gestas histdricas—, el bien perfectivo humano v su
éptimo disfrute, en la confratermidad comunitana de la Civitas terrenal —la
misma que un dia habrd de convertise, transfigurada, en la Cindad de Dios.

Fn una época en que sobreabundan las sociedades de toda indole, desde
las de ajedrez hasta los complejos consorcios econémucos y las gigantescas
super-estructuras mmternacionales, un hombre, todo hombre, en cualqurer
latitud de la tierra, que anhele sohidarizarse con sus semejantes cn la pro-
mocién directa del bien humano mmanente, natural y umiversal, no en-
cuentra donde encuadrarse para la eficiente realizacién de su noble aspiracién.
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. Porque nunca se han conocido, n1 expermentado en grande, las posibi-
lidades v proyecciones de lo civico-socual, la humamdad sigue engafidndose,
agotandose y frustrandose, padeciendo las consecuencias de una faradnica
preponderancia del finis operss, sin lograr, Optomamente, en lo posible, el
propio fims operantis.

La Iglesia, por las exigencias de su ser, de su amor y de su fin, es, sm
duda alguna, Ia wstitucién mejor preparada y la més dofada para promover
y orentar los destmos comumtarios de la humanmidad. No obstante, por
desviaciones o vicios husténicos, que en esta ocastén no hemos de analizar
y juzgar, la Cristiandad se ha proyectado, en el devemr del mundo, més como
sociedad que como comumdad —més como Polis que como Civitas.

Sien el mundo espacio-temporal hay algo genumamente universal, con
la mmortahidad beatificante como destmo, como sujeto que esti en potencia,
en un plano de mutua correlacidn, para completarse, conformarse y comple-
mentarse con la Iglesia, ese algo no es la soctedad —puesto que toda sociedad
se forma tan sélo con fines temporales v bienes posibles—, smo la comum-
dad, que siempre tiende, mfrustrablemente, a fines supra-histénicos y supra-
posibles —a la eudemonia absoluta.

S1 en los anales del género humano hubo un Pueblo de Dios —una
muchedumbre de hijos dc Abraham en potencia para la Ciudad Samta—,
no ha habido, ¢n cambio, m podra existir jamds, una Polis de Dios, debido
a que toda Polis en un remo temporal —instrumental—, mentras que el
remo del hombre nueve —la Civitas de Cristo— es la misma comumdad
humana de este mundo: la lupéstasis colectiva, destinada a perfeccionarse
definitivamente en la etermidad.

La humamdad espera de Ia Iglesia v le reclama wvitalmente, que ella le
ayude, prictica y sabiamente, operativa v teleolégicamente, con todos los
medios de que dispone, a la estructuracién v formacién de la Civitas Mdxi-
ma —la gran confratermidad universal de todos los hombres de que nos
habla Vitona.

Capitulo 111
LLAMAMIENTO A LOS CRISTIANOS

Nuestro estudio trata, en pnmer térmmo, de fundamentar un pen-
samiento ecivico-social aceptable para todos los hombres de buena voluntad,
basado en la naturaleza de las cosas, suficientemente confinmado por la
sabidurfa humana al través de la histona, y acorde con las doctrmas mas
autorizadas y representativas de la teologia cristina: un denomunador co-
min que pueda servir a las fuerzas regeneradoras de la comunidad, con o
sin fe cmstiana, para solidanizarse, orgamzarse y promover con autonomia
propia, por la via civica, 1a empresa del bien comin temporal de los pueblos,
segin las exigencias de la justicia socral.

Fmpero, también nos proponemos despertar, al mismo tiempo, la res-
. 2
ponsabilidad de los cnstianos, a quenes corresponde la vocacién y la my-



sion de ser los heraldos de la comumdad perfecta, cuya edificacion debe
micrarse en el mundo en que vivimos, con un destmo suprasocial que sola-
mente legard a su pleno complimiento en la eternidad.

In la hora crucal que vive la humamdad, de gravisimo peligro de
corrupeién v; a la vez, de mmensas posibilidades de devenir, a los enistianos
les mcmmnbe, mas que a todos los otros hombres, €l deber v la responsabili-
dad de promover las fuerzas de la naturaleza humana, con el fin de encanzar-
las v hacerlas progresar hacia su Gltuno destino.

Adviértasc que, cuando se trata de la promoctén del bien socal, la
responsabilidad primaria recac en el hombre en cuanto hombre —imca
causa substancial eficiente, en el orden natural, de todo devemr nstorico—
FEmpero, cuando sc trata del bien comin por antonomasma —cl hen sumo
de 1a convivencra humana—, la razém v la dindmica naturales no bastan para

ilummar v mover eficazmente al hombre, cn el orden que conduce al obje-
tivo final,

T'n cambro, €l crishiano st posee, de hecho v de derecho. todo lo que ¢s
csenctal para poder orientar a la humamdad hacia la meta defimtva de la
awvilizaci6n, por razdén del mensaje divino prefigurado en las profecias, Tumi-
nosamente perfecctonado por Cristo ¢ wfaliblemente preservado por su Igle-
sia. Un mensaje que no solo ¢s luz que lununa, smo mandato imprescrnphe-

ble que obliga a su voluntad, en forma tal que dejaria de ser crishiano s1 no
se esforzase por cumplirlo.

Tanto mas que la buena nueva de Cristo se ha entendido siempre como
vatieimo mdefectible del remo de Dios. Tan es-asi que en la Edad Media
la predicacién del evangelio se mspird contmuamente en la promesa de una

comuntdad perfecta, en que la Cindad de Dios aparecia como cl fines operis
de 1a Encarnacion (34).

San Buenaventura —primer Doctor de la Iglesia con Santo Tomdis— nos
ha dejado, al respecto, un testumomo musterioso. pero sumamente preciso,
que no vacilamos en aduci: “Entonces —nos dice— se cumplird la profecia
de Ezequiel, cuando descienda del cielo la Ciudad, no ciertamente la que
es de arriba (non quiden illa quae sursam est). sino la de aqui abajo (sed
illa quae deorsum est), es decir, la militante; cuando sea conforme a la triun-
fante, en cuanto posible en este mundo (secundum quod possibile est in via).
Entonces tendra lugar la edificacion de la Cindad y su restablecimento, co-
mo en el principio, y entonces habrd paz ~ (35).

Por su parte, San Agustin, como después Santo Tomds, también sostuvo
qgue el devenir progresivo de la sociedad continuard en este mundo hasta que

ella termine su funcién civilizadora, dispomendo a la humamdad para cl ad-
venuntento de la forma definitva,

En el proceso, cada nueva generacidn sc beneficia con las verdades e
mvenciones, con los valores y conquustas, de las generactones anteriores, en
todos los érdenes de la civilizactén, En manera tal que el devemr humano

(34)  CIr. Euenne Gilson, The Sprit of Medigeval Philosophy, XIX.
(35) Cir. Collationes, 1 Hexameron, XVI, 30,
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resulta ser un proceso de perenne perfeccionamiento —rectamente entends-
do—, dingido, todo, hacia el térmmo prefijado por la Providencia,

Para el crishano no cabe la angusba pesimista de un vivar para la muerte,
para la nada, como la que dimana del concepto materalista de la vida; m
tampoco la fiebre de un ncesante devenir —el optumismo del progreso por el
progreso— que se despliega s término alguno, como la curva smodal de que
nos habla Bergson,

Para el crishiano hay devenir, ciertamente; pero un devenir que, como todo
camino, supone un punto de partida; Juego, la proyeccién progresiva.de pun-
tos continuos, teleo]%glcamente enlazados entre si, y, por fin, %a meta comin
umversalmente apctecida: (la dicha de poder llegarl

¥l mundo aa no tendria vazoén de conbmuar siendo, a no ser porque la
humamdad no ha acabado todavia de disponerse, de hacerse, en su perfec-
cionaintento temporal, a lo largo de su peregnnacién por la thierra — de crecer
y multiplicarse para el advenmiento final.

En tal perspectiva, la historia del género humano se ofrece, con feliz
expresidn agushmiana, como un poema sublime que solamente adquiere su
sentido integral ¢ mteligible en la medida en que se conoce su principio y se
percibe su fin.

La problemdtica inmediata que se le plantea al cristiano no es, tanto, la
de una visién total de la verdad —que se le da ya hecha y que en todo caso no
es obra suya—, smo la de su operacidn sobrenatural en c%, orden natural, segin
las exigencias del fin dltimo. Swrge, en pnmer término, de la necesidad de
armonizar las propias acciones, como cristianos y como miembros de la huma-
midad, para la consecucién, en solidaridad con todos los hombres, de todo bien
humano.

Debe tenerse presente que, por razén de sus limitaciones matenales, el
hombre tiende naturalmente a complementarse con sus smejantes, de lo cual
surge la cooperactén social y la misma sociedad —que le son mmprescindibles
para alcanzar su fin.

Asimismo, debe advertirse que la convivencia engendra la comunidad hu-
mana —el disfrute en comiin de los bienes ya poseidos, esenciales y existencia-
Tes, segin lo que hay de uno en la naturaleza v en el destno final de todos
los hombres.

Todo Io cual nos lleva a discermir sobre la obligacién que le corresponde al
cristiano ante la realidad humana— mdividual, social y comunitana—, de coo-
perar a la incorporacién del hombre natural a la propia comunidad sobrenatu-
ral, para liberarlo de la corrupcién del mundo y para llevarlo a una vida que
salta hasta la eternidad —con el auxilio de un mediador que es Dios y hombre
a la vez: puente divino-humano tendido entre la naturaleza y la sobrena-
turaleza.

Es obvio que el 4mbito donde €l cristiano realiza su misién es Ia cindad



terrenal, puesto que en ella conviven, entremezcladas, la comunidad natural v
la sobrenatural —todos los hombres con gracia suficiente, préxmma o remota,
para poder salvarse; pero sm que nadic pueda saber, a ciencia cierta, quién
cuenta de hecho y quién habrd de contar con la gracia final, Para su mcor-
poracién definttva a la Ciudad de Dhos.

El vinculo actual, humanamente cognoscible, que una a todos los hom-
bres en cuanto hombres, y a ambas comumdades en cuanto mtegradas por
hombres, no es, en el plano espacio-temporal, la sobrenaturaleza, smo la natu-
raleza, puesto que todo hombre es miembro de la comumdad temporal por
el solo ﬁecho de ser hombre, mientras que tan sélo es miembro de Ta natura-
leza aquel que recibe la gracia que lo mcorpora a su seno v que vive la wvida

de Crsto.

Los fines que todos los hombres en cuanto hombres buscan en comin,
con libertad y con responsabilidad propias, no son, mmediatamente, los del
Cuerpo Mistico, smo los especificos que el Creador le mmpuso al hombre
cuando 1o hizo por naturaleza a su unagen 3’ semejanza, para crecer y mulhe-
plicarse sobre Ia tierra como sefior legitimo de toda ella.

La ley umversal que nige a los hombres en cuanto hombres, todavia no es,

para todos, la propia del Evangelio, sino aquella que el hombre Heva umpresa
en su alma, la misma para todos, en todos los tiempos y en todas las latitudes:

la ley natural.

Frente a la sociedad natural, el hombre posee derechos y poderes mdivi-
duales propios, anteriores v superiores a toda forma social, con virtualidad no
sélo pastva, s;mo eminentemente activa, como causa substancal eficiente.
Frente a la sobrenaturaleza, en cambio, €l hombre tan sélo estd obediencial-
mente en potencra, con virtuahdad mIeramente pasiva. S6lo es sefior en la
medida en que participa, por la adoperén como hijo, del don de Dios —de 1a
sobrenaturaleza encarnada en la naturaleza.

Los medios con que cuenta naturalmente €l hombre son suyos propios,
con dormmio de ellos —en cuanto causa segunda en su orden especifico-- Los
medios con que cuenta el cnstiano, en el orden sobrenatural, no son SUyos por
naturaleza, sino parfictpados —en la medida en que Crusto mserta lo humano

en lo divino.
La palabra que todos los hombres hablan y entienden no es directamente
la mfusa, que proviene del don de lenguas, sino aquella que es generada por Ia

razdn natural.

El enstiano que habla ad extra, hacia fuera de su comumidad espiritual, no
podria hacerse entender con el mismo lenguaje con que habla ad mtra a sns
hermanos en Ia fe, debido a que su verbo en cuanto cnistiano finicamente pue-
de comprenderlo quien ha recibido, como €, €] don de la gracra. E1 dnico 1dio-
ma universal que sus projimos pueden entender m;entras no reciben la luz
v la vida de Cristo, es aquel que capta la mente al través de los sentidos, con
la raz6n natural, patnmonio de todo hombre. Tan sélo por ese conducto el

cristiano puede, con palabras materales que se miroducen por el oido ! no
b
mtertormente por el espiritu, msinuar e mcoar en sus semejantes las verdades
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de la fe — que fructificardn como la buena semilla cuando la tierra que la
recibe cstd bien dispuesta por el mustertoso poder de generacién que Dhos
pone en ella, ndependientemente del concurso del sembrador.

Si €] cristiano comenzara, para un fin natural, hablando sobrenaturalmen-
te, obtendria de los filésofos sin fe la nmsma respuesta que recibi6 el Apéstol:
jte escucharemos otro dial Proceder que entrafiaria, no sélo un error de tictica,
s1n0, lo que es mds grave, una confusién entre las potencialidades de la natu-
raleza cuando ¢l ser humano obra normalmente en funcién de fines naturales, y
la virtualidad de la gracia, cuando coopera a insertar la naturaleza humana
en la vida divina.

Cuando se trata de mover a los hombres a amar ¢l bien comin temporal,
se%fm las ‘exigencias de la justicia social —justifica que los dispone para la vida
sobrenatural—, no cabe oponer los argumentos con que San Agustin anatema-
tizo el naturalismo herético de Pelagro.

En €l orden natural, Ia poblemitica no consiste en €l deber de salva-
guardar la suprema primacia de la gracia, don gratmito de Dios que auxiha a
la voluntad para que ésta pueda alcanzar, en un 4mbito supenor al de sus
fuerzas mnnatas, con la cooperacién del libre albedrio, €l querer v €l poder
conseguir la plenitud de la salud,

La operacién que el cristiano estd 1lamado a promover, como célula hu-
mana regenerante de Ia sociedad en el orden natural, es la misma a que estdn
llamados todos los hombres, cnstranos o no crishanos, por los mperatvos
€ticos del bien comiin temporal.

Los cnstianos que actdan en el plano natural reconocen que la gracia de
Cristo es una ayuda sobrenatural, que se da gratmtamente, sin mérito alguno
por partc del hombre para alcanzarla. También saben, empero, que es -
prescindible Ia cooperacién del hombre en cuanto hombre, para poder al-
canzar los efectos de Ia gracia. El mismo San Agustin, martillo de herejes y
adversanio 1mplacable de todo pelagianismo, les mspira optimismo respecto a
las posibilidades humanas, mclusive en el orden sobrenatural: “,Misericordia
Dei sola non sufficit, nisi concursus nostrae voluntatis addatur?’

La verdad que los crishianos no deben olvidar, entrana el reconocimuento
de que el creer y el obrar bien son, a la-vez, obra divina y obra humana. O
sea; que para lograr su fin, €l fin de toda su existencia, el hombre ha de mo-
verse, practicamente, como s1 de €] solo dependiese la consecuctén de la meta.

Los cristianos que suven a la empresa del bien comian temporal recono-
cen, respaldados por el mismo San Agustin, que aun los impios poseen Ia wi-
s16n de las normas de Justicia, y saben como deben vivir, v reprenden las
acciones malas de los projimos (De Trin, XLV 15). También ensefia lo mismo
Santo ‘Tomds, quien deéica tres capitulos enteros de su optsculo Sobre el
Reino a enaltecer las virtudes de los romanos, que no vacila en calificar, con
San Agustin, como jmuy santas!

Para los dos maestros, Agustin y Tomés, las virtudes de los paganos son
dignas-de ser-imitadas por todos: el sacrificro-del hijo-por Bruto; el respeto a



la ley de Torcuato; €l patriotismo de Camilo; el valor de Mucio Escévola; la
obediencia de Curcio; la generosidad de Decio; la impasibilidad de Marco
Pulvillo; 12 fidelidad de Régulo; la pobreza voluntana de Valeno v de Fa-
bricto

Etienne Giison ha llamado al Capitulo 14 del Libro XXII de la Ciudad
de Dios “Ieloge de la nature déchue!”. “Para los ojos de San Agustin —co-
menta la naturaleza caida continfia siendo tan bella, tan buena y tan grande
que, si Dios la hubiese creado tal como ha quedado después del pecado, toda-
via serviria para demostrar la infinita sabiduria de su autor (Chnstianisme et
Philosophie{

Lo cual no es smo un eco de las palabras del mismo Agustin, para quen
la naturaleza humana sigue siendo una naturaleza grandiosa: “jmagna natura
est! —Quia mteligit et sapit; qua discernit bonum a malo: in hoc factus est
ad mmagmem et similitndem Dei”, (Enarrat. in Ps. 20. serm. 2.2),

Uno de los mayores titulos de su nobleza —amplia el mismo Doctor de
la Gracia— lo revela el hecho de que “la mente se acuerda de si misma, se
entiende y se ama; s1 vemos esto, vemos la Trimidad: no vemos a Dios, pero si
su imagen” (De Tnn. XIV, 4.6),

Fn su mtroduccidn general a los Tratados sobre la Gracia (Edicién de Ia
Bac, Obras de San Agustin, Tomo VI, pig. 109}, el Padre Victonino Capa-
naga, O.R.S.A,, escribe: “La culpa onginal no derribé la digmidad humana con
sus excelencias propias, con el vigor de su entendimiento y capacidad -para
conocer Ia verdad y para elevarse a Dios por la contemplacion de Ias criaturas.
Conservd sus tendencias sanas a la verdad, al uen, a la hermosura, a la
eternidad 7

i{Cudnto contrastan las doctrmas anteriores con los argumentos -cerrados
de ciertos teologistas que, con el pretexto de defender celosamente 1a exce-
lencia de la gracia, le han causado mis dafio, humanamente hablando, que sus
mismos negadores!

Rcspecto a tales detractores escribe ¢l Maestro Vitona, al tratar sobre el
homicidio en sus Relecciones: “De ellos han nacido incontables quejas con-
tra la naturaleza humana, Namandola, unos, madrastra; otros, enemiga; éstos,
fomentadora de crimenes; aquéllos, madre de maldades, y otros, una infinidad
de nombres bajos y odiosos, con los cuales la deshonran”. Ante tales impro-
penos, ofensivos para Dios, el mismo Vitona se consagra ampliamente a re-
futarlos, con la conclusién de que “la inclinacion del hombre, en cuanto hom-

bre, es buena, y de minguna manera tiende al mal, o a cosa contraria a la
virtud”.

Lastima grande que el delicado problema de las relaciones entre Ia na-
turaleza y la sobrenaturaleza solamente se hubiese enfocado, en el pasada,
desde el punte de vista de la justificacién, sm suficiente referencia a las obli-
gaciones priacticas del crnishiano frente a las prerrogativas de la naturaleza,
en ¢l 4mbito de sus relaciones con aquella nmensa porcién de la humamdad
que todavia no ha recibido la fe!

-
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Nosotros sostenemos que el crishiano estd senamente obligado a revisar
a fondo su posicién frente a la naturaleza humana, en vista de Ias acusaciones
que de hecho le hace el mundo, formuladas en el sentido de que ¢l se ha
negado a tomar en cuenta a todo el hombre, al cual muchas veces habria
tendido a mutilar con €l pretexto de perfeccionarlo, induciéndolo a rencgar
de la excelencia de su esencia y de su ewstencia, nclindndolo a despreciar el
progreso social y a ver la filosoffa v Ia ciencia con suspicacia y con desdén.

La actitud que el cnstiano debe adoptar frente a las cosas de]l mundo no
puede significar, de ninguna manera, un desprecio tal —contemptus saeculi—
que lo conduzca al menosprecio del hombre en cuanto hombre, Ofenderia
gravemente a Dios si, por enaltecer su divimdad, atentase contra la naturaleza
humana, que también es naturaleza del Redentor!

La verdad que urge hacer brillar en €l munde, méis que nunca, es que la
gracia presupone la naturaleza, en tal manera que muy bien puede sostenerse
que la naturaleza precede a la gracia en el hacerse del hombre —en el ovden
causal—, en cuanto que éramos algo antes de ser hijos de Dios: “Eramos algo,
pero muy inferior, o sea hijos del hombre” (San Agustin, Epist. 140, 10). Te-
mendo presente que, para salvar al hombre y por amor al mundo, €l Verbo
“s¢ Inzo participe de nuestra naturaleza, a fin de que nosotros, permaneciendo
en nuestra naturaleza, nos hiciéramos participes de la suya” (ibad).

No cabe duda, s1 se examman objetivamente las actuaciones de los cris-
tianos durante los siglos recientes, que ellos se han dedicado, con frecuencia,
en cuanto crostianos, a promover unilateralmente las causas formales, divinas
o humanas, del todo socal, descuidando las virtualidades activas, en el orden
temporal, de la naturaleza humana —en cuanto que la persona es la finica
causa substancial eficiente del bien comin— M4ds promocién directa del remno
en cuanto remo ~-finis operis—, que del hombre directamente en cuanto hom-
bre —finis operantis.

En una evidente confusién entre Cuerps Mistico v sociedad, ha preva-
lecido la tendencia a querer hacer de la virtud de la obediencia, por parte de
los crudadanos —wirtualidad pasiva— el fundamento del bien coman temporal,
hasta el punto de que el mismo Santo Tomas no vacila en repetir que la paz
social solamente se consigue “mediante la habilidad de los dirigentes v la
obediencia de los siibditos” (Sobre el Reino).

Sentencia que puede salvarse s1 se entiende en el sentido de que dingir
v gobernar significan, por encima de todo, conservar en su ser, con su proplo
modo de obrar y conseguir, a aquéllos que se gobierna —sm olvidar que la
operacion especifica del ser humano, en el orden natural, tan sélo es normal
cuando se realiza segiin los dictdmenes de la 1azén, con libertad v con res-
ponsabilidad.

Sentencia, empero, que clertamente seria condenable s1 se entiende en el
sentido de que unos pocos han nacido para gobernar, y los otros, la inmensa
mayoria, tan sélo para obedecer. O s1 se mterpretase como s1 el obrar virtuoso
del hombre fuese algo meramente extertor: solamente una obediencia materal,
y no un obrar que surge con autonomia propia de la profundidad msma de la
persona —un sacar la virtud natural de lo mas intimo del ser humano, y no



un mtroducila en el hombre, por Dios o por sus gobernantes temporales, co-
mo s ella fuese algo advenedizo, extrinseco, que se le agrega o se le imponc
desde fuera, y no el arte de lograr que €l hombre sea en acto lo que va es
en potenca. :

El cristiano, en cuanto tal, tiende a asimilar al rombre a Dios en el orden
sobrenatural, pero sin perjuicio de que, en cuanto hombre, contintia con el
deber wurenuncable de promover la perfeccion v los fines de la naturaleza
humana, la propia v la de su prdjimo.

in cuanto cristiano, el hombre es mmediatamente teocéntrico -—cnisto-
céntrico—, pero sm dejar de ser antropocéntrico por razén de su naturaleza
humana. Sin olvidar que todo lo que Dios ha ereado, para el hombre 1o ha
creado, con la tinica condicién de que el hombre sea todo para Dios.

Los cristianos son los agentes aptos, en consecuencia, para establecer un
didlogo vivo entre la naturaleza v la sobrenaturaleza —un didlogo que se ex-
presa en el orden natural con spiracién sobrenatural, v que se mspia en lo
sobrenatural segin las exigencias de lo natural; que puede ilegar a tener efectos
sobrenaturales s1 Dios auxilha y s1 aquéllos que participan en ¢l hacen lo que
pueden para que asi sea— Un drilogo en ¢l cual los crstianos, sobrenatural-
mente umdos a Dios v naturalmente umdos al mundo, se valen sobrenatu-
ralmente del lenguaje natural de los hombres, con amor a la gran digmidad del
hombre en cuanto hombre vy, al mismo tiempo, con impecable fidelidad a la
propia vocacion cristiana. Sin concesiones ireneistas en cuanto crstianos, pero
sin escamotear o barajar ¢l respeto que le deben, en justicia, a la nobleza
csencial del ser total humano, Ia mas alta 1imagen natural de Dios.

El Redentor cstablecid su Iglesia para perfecaionar en grado sumo, m-
dchido, la obra primera del Creador, con una re-creacion que no la menos-
caba en lo mds minmmo. El Cnsto que la fundd tuvo sed, en cuanto hombre,
del agua del pozo de Jacob, al mismo tiempo que pudo ofrecer el agua que
sacia, sobrenaturalmente, el ansia de perfeccidn con que gune ¢l unwver-
so entero.

Todo ¢l Evangehio estd lleno de las antinomias que se desprenden de la
doble naturaleza del Mesias, debido a que uno es el hablar del Iombre-Dios
cuando conversa con los hijos de los hombres, en la delicia que le causa su
compafia, v otro, el hablar del Dios-Hombre, cuando conversa con los santos
sobre los misterios divinos; una, la palabra humana para el peregnno de este
mundo, y otra, cuando se dinge al }))redestmado, cuya fehcidad consiste en
pertenecer a Ia vida doméstica de I1os. Una para el viador; otra para el
COMpPIensor €n potenca.

De manera semejante, parafraseando a San Pablo, el cuistiane habla en
lengua con el cristiano, sobre Ias cosas musteriosas de la naturaleza de Dics.
Iimpero, cuando habla con los hombres en cuanto hombres, habla como

roteta, directamente para la edificaci6n humana— con lo cual edifica tam-

1¢én a la Iglesia— Al mismo tiempo que promueve la Civitas Magna de los
hombres, también promueve la Civitas De, puesto gue ambas son, en cuanto
a su destino, la misma cosa.
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iCuanta falta hacen, en el mundo, cristianos que proclamen la sintesis
trina de toda la historia: el hombre, su Civitas y Dios!

jCuinto necesita la humamdad del advemimiento de profetas que sean, en
el campo cudadano —hacedores de la Ciudad—, lo que fueron en €] orden -
dividual Jos discipulos del Bautista, para preparar v disponer los cammos del
trinsito de la comumdad natural a la sobrenatural —fermentindolo todo, para
el gran acontecumento social!

Fs hora de que los cristianos —heraldos de la gran Cindad— levanten
entre los hombres su clamor de fe, de esperanza y de amor, movidos por la
promesa: el remno de Dios.

Es hora de que los costianos se resuelvan a ser los mds vigorosos restau-
radores de la Civitas terrenal, aqui mismo, en el mundo, como manos que se
tienden hacia el cielo y hacia todos los hombres, buscando el encuentro final.

La ruta del devenir ¢s segura, s1 se siguen sus tres grandes mojones, pucstos
por la mano de Dios: en ¢l comienzo, Ia Creacién; en €l trayecto, la Redencidn,
v en la meta, la Visién.

El cristiano no puede extraviarse en la cmpresa, s1 aviva integralmente su
fe en la razdn --luz natural—, su fe en la revelacion —luz sobrenatural— v su fe
en la comprensién — el esplendor de la glona.

La respalda la gran esperanza, tamirén triforme: la de alcanzar la plena
perfeccidn de la propa persona individual, la del bien comin de la Civitas
y la renovacion de todo el universo en ¢l goce del Sumo Bien.

Le sostienen tres amores: el amor a su propio ser —a todo el hombre—,
el amor a la convivencia humana —a todos los hombres— y el amor a Dios
—a todo lo divino.



	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	

