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6EUTANASIA O RESURRECCION
DE LA METAFISICA?

Por Iv0 HOLLHUBER

A mi tierna y solicita esposa
en seiial de carifio y gratitud

N os llega al alma el ver cémo
Ja mayoria de los hombies competentes y aun catedraticos de hoy en
su indiferentismo no hacen caso de Ia cuestién si ante el fracaso obvio
de la filosofia y sociologia oficiales de nuestros dias, también las ver-
dades objetivas y los valores eternos corien el riesgo de hundirse. Pre-
cisa oponer a la eutanasia de la seudo-metafisica que estamos experi-
mentando cada dia, nuestra colaboracién infatigable a la resurreccion
de una nueva metafisica que, cebéndose en el manantial inagotable de
la “philosophia perennis”, estd para encajar en el maico nunca enveje-
cido de hasta los mas modernos resultados de la ciencia y especulacién
modeina.
No ignoramos que setia un atrevimiento temerario el querer bos-
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quejar ni aun los tasgos fundamentales de tamafia empiesa Nos conten-
tamos en este breve tiatado insinuat el hecho gue a pesar de todo, nos
juzgamos puestos en condiciones mds faciles paia hacer concordar las
haciendas de nuestra 1azén cientifica con las de nuestio corazdn cre-
yente v fiel, que no se hallaion nuestios antepasados al umbial de
nuestto siglo XX,

La mayoiia de los sabios de la edad de que hablamos sucumbidos
a la megalomania de su o1gullo prometido y ademds empapados de los
dogmas materialisticos se creyeron superiotes a las veidades de la fe
con las de la ciencia que no pudo menos de aplandir frenéticamente al
positivismo, al atomismo y al materialismo como a las bases inquebian-
tables pata siempre.

I

Peio, he aqui la sorpiesa de que el desanollo de las ciencias mo-
deinas v ante todo de la fisica teoiética y de la miciofisica llegaion a
convencer del absurdo el probai como insostenibles e imposibles de
defender en el poivenit justamente no las verdades de la fe sino las
creencias del positivismo y del materialismo “cientificos”.

Los paitidatios del “materialismo cientifico™ hoy dia vienen ya
considerados ——ptimeto no por los tedlogos sino pot los fisicos y mi-
cr1ofisicos de nuestros dias— como los hombies mds atiasados y quizds
teaccionalios (1).

Seifa preciso inseitar algunas indicaciones 1eferentes a las conse-
cuencias metafisicas de la modernisima miciofisica en general y de la
teoria de la Relatividad y de la moderna Fisica Cuéntica en particula:

Con su teoria de la 1elatividad especial Einstein conjugo el espacio
v el tiempo en un concepto tnico. Con la teoria de la relatividad gene-
valizada se unificaron los conceptos del espacio, del tiempo y de la
materia de modo que la materia considerada en si misma fueia ya una
abstiaceion.

Planck, Boh: y Heisenbeig constituyen otros tantos eslabones de la
tevolueién de Ia llamada teoria de los quanta, Parece que el mundo de
la microfisica estd detexminado no ya por el estado inicial sino por el
estado final de maneia que el concepto teleoldgico hasta la fecha deste-
t1ado de la fisica es adoptado por la microfisica.

Aloys Wenzl (Munich) indicé que la moderna microfisica tuvo
(que buscar nuevos conceptos analogos a los ya conocidos de la Escolds-
tica: acto v potencia: las nociones aristotélico-escoldsticas de “energia”
y de “dynamis”, de “actus” v de “potencia” lejos de habei caido en
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desuso— han tomado al menos un cardcter heuristico para la micro-
fisica méas moderna: un corpiscule localizado- podia muy bien ser
considerado como materia “in actu”, en tensién energética que por su
parte tiene sit complémento en un campo ondulatorio, en'un eampo con-
ductor, en un llamado organizador que fijard los lugaies probables y
posibles para la futura 1ealizacién corpuscular. Se trata aqui de un
campo de probabilidad que asigna los lugares posibles para la reali-
zacién subsiguiente, pero de tal modo que este mismo campo lejos de
ser ung puia nada, una pura ficcién matemdtica, tenga més bien la
categoria de una potencialidad 1eal a la que corresponde una actualidad
corpuscular. Este campo no figma mds que como el 1epresentante de
una materializacién posible de un corpisculo que no es material y no
constituye todavia 1ealidad alguna, sino una eficacia posible.

Si en el mundo no se encontrase mds que un solo electrén, no
tendria ya sentido quererle atribuir un lugar cualquiera, éste estaria
mis bien en todas partes y simultineamente en ninguna: en todas partes,
en cuanto a la posibilidad, en ninguna parte, en cuanto a la realidad
corpuscular. No existiria mis que un campo de cardcter potencial. Mis
generalmente atin se podria agiegar: el mundo material no es una reali-
dad actual vy localizada s6lo en una concurrencia reciproca, sino mds

bien una potencialidad, localizable y. corporal en potencia (2).

A. Wenzl se da cuenta de que la teoria de la relatividad es una
teoria de continuidad, mient1as que la teoria de los quanta es una teo1ia
de discontinuidad. Una sintesis es sélo posible si la base filoséfica se-
gln la cual un ser sobreindividual se realiza en un ser individual que
queda unido por el cuadio .sobreindividual del campo métrico (3).

Es de suma importancia el subrayar que la causalidad no és siad-
nime de determinismo. ‘ ' :

. Louis De Broglie nos advieite que “se puede deci1 que si el deter-
minismo de la fisica matemética cldsica es conforme a la idea de causa-
lidad, ésta, en cambio, no importa necesariamente el déterminismo. . .
El abandono de! determinismo por lo gue se refiere a los fenémenos
elementales que estan en la base de todos los otros implica necesaria-
mente, si no un abandono, por'lo menosuna ampliacién (un assouplis-
sement) de-la nocién de causalidad. A la antigua causalidad fuerte,
que enlazaba necesaria y univocamente el efecto con la causa, se subs-
tituye una causalidad débil en que habiéndosg, manifestado Ja causa (la
cause s'¢tant produite) varios efectos en general pueden resultar de ahi
con diversas probabilidades™ (4). o .

“Causalidad” -—expone con toda 1azén filos6fica: Juan: Roig Giro-
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nella en un sucinto tratado (5)-— “importa cieito determinismo, no
todo giado de determinismo. Y por tanto, negat que haya una clase de
detexminismo, el mis rigido, puede ser que no impoile nega toda la
causalidad, sino sélo una cieita nocién de causalidad (la 1acionalistica
o mecanistica, dura herencia posicarlesiana y postkantiana”) p. 24 al

discuiso de SS. el Papa Pio X1l en 1955).

Igualmente Xavier Zubiri en su genial ensayo sobre “Naturaleza,
Historia, Dios” subiaya la “distincién enire la causalidad como 1elacién
ontolégica y la causalidad fisica. Esta quiete medir vaiiaciones. Aqué-
lla, concebir el origen del ser de las cosas™ {6).

Y ademds: “Los fenémenos de la Natuialeza no son las cosas del
mundo” (7) de modo que “cuando la fisica actual habla de equivalen-
cia entie ondas y corpusculos, no se tefiere a que las cosas matetiales
se ablanden y diluyan en una 1ealidad vaga e infoime, sino que esa
equivalencia es, a su vez, una equivalencia puramente fenomenal.
Los conceptos de coipisculo vy onda son interpretaciones de obseiva-

bles” (8).

Weizsacker juzga que el mundo inferior al del dtomo ya no sea
articulado especialmente, sino la prolongacién del orden espacial en el
alcance infra-dtomo constituitia un acto de violencia apto de deshacer
la cualidad original de los dtomos (9}.

Segtin el fisico he1linés Pascual Jordan la suma de la materia del
cosmos ya no se puede considerar como invariable, sino continuaid
siempre cieciendo El nacimiento de las estrellas nuevas confiimaria
esa hipétesis. El cosmos se estaria siempre dilatindose mas en una
continua expansién. Muy lejos de la concentiacién del cosmos en un
punto material, el comienzo tempoial del cosmos tuviere lugar en un
momento pre-temporal que hizo espontineamente formarse dos neutto-
nes Apuntamos que la teoria de Pascual Joidan teduciiia por cieito
al absurdo al materialismo “cientifico” peio no logia supeiar el punto
vulperable de la ambigiiedad del concepto de la “espontaneidad” que
queda bastante nebuloso.

Se ha observado que un neutrén al estallar hace nacer un piotén
v un electién: es el fenémeno 1adio-activo mas elemental, el cual la
tisica cldsica no pudo explicai.

Fue en octubie de 1860 cuando Karl Ernst von Baer en la Sociedad
Rusa de Entomologia expuso el tema “;qué concepcién de la naturaleza
viva seria la mas adecuada a su interpretacién?”. Partiendo de las pre-
siones de nuestia imaginacién y que en cada segundo nosotros tenemos
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un promedio de unos 6 (al maximo 10) momentos de vida psiquica—
sendas suposiciones opuestas hacen vislumbrar distintas contestaciones.

En caso de una aceleracion de nuestras pulsaciones y consecuente-
mente de una reduccién de la vida noimal a unos 40-42 minutos, las
flores y los arboles parecerian al hombte seres inalterables; no podria
percibii los movimientos de los animales y de sus miembros como mo-
vimientos potque serian demasiado lentos paia su ojo de sensitividad
tan rapida; todos los sonidos que nosotros oimos resultarian impercep-
tibles pata hombies de tal construccién: quizas ellos oirian la misma
luz que nosotios vemos.

Al 1evés, en caso de un retardo de nuestra pulsacién psiquica y por
eso de una prolongacién de nuestra vida al 1/1.000,000, a saber a
80,000 afios-nosotros veriamos de hecho el crecimiento, p.e. de las plan-
tas, percibiendo inmediatamente con nuestros ojos la ampliacién de
modo que los hongos en su vida vegetativa nos paiecerian otros tanios
surtidores salientes; no podriamos pexcibir el cambio 1egular de dias y
noches, veriamos la ciiculacién solar como arco luminoso en el cielo y
asi sucesivamente,

Algo anilogo al 1aciocinio de Baer nos ofiece por otra parte Adolf
Stohr con su bien conocida doctrina segiin la cual la imagen de la retina
qgue se foima delante de las células visuales no constituye atin la dltima
sensacién, sino otro objeto cuyo diacausticos consigné en su “Zaptchen”
v “Stabchen” de las células visuales su fotogirafia catdptrica, Por con-
secuencia nuestia imagen de la retina setia tan giande como el mundo
risto, No notariamos ni una ampliacién ni una 1educeién completa y
homogénea de nuestro mundo.

R. Woltereck en su “Ontologia del viviente” (“Ontologie des Le-
bendigen”) tiadujo un “dentio trasmaterial” en un “afuera” de las
formas y funciones biolégicas (10). Reemplazando la “entelequia” po
los llamados “imagoidales” e “impetus” hizo que un “Interior” (““In-
netes”) trasmaterial se expresase en un “Exterior” material y adseribié
a la sustancia germinal esa fuerza “imagoidal”. No olvidemos que ya
Paiacelso en contraste con toda interpretacién materialista de la vida
abrazé la concepcién dindmica en pro de la naturaleza animada cuyas
fuerzas invisibles estin operando en lo visible (11).

La llamada “doctrina del ambiente” —otra “frase hecha’ violen-
tada a cual mis por seudo-cientistas modernos— tuvo su mdis ilustre
propugnador en J. von Uexiill y en cuanto a su aplicabilidad al hombre
mismo no metecia que le echase tierra encima condendndola al silencio.
El concepto fundamental es el del plano de construccién (“Bauplan™).
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Buscando los factoies de los difeientes ambientes de los animales, des-
cubrimos que el peiro y la mosca tienen cada uno su mundo propio con
objetos diferentes Son alin mds interesantes las investigaciones relati-
vas a “Amoeba terricola” y a “Paramaecium”. L.a consecuencia primor-
dial paia la antropologia es el compender que analégicamente también

el mundo humano puede constar de modo paiecido sélo de objetos
humanos”

El Hamado espfiitn modeino de la época que culminé en la segun-
da gueria mundial sintidse mucho mds attaido hacia runmbos cientifico-
literatios que tuvieron su heraldo en el libio de 4. Gehlen titulado “El
hombie” (1940) que continuaia influyendo bastante sobie los ambien-
tes cientiticos v seudo-cientificos en Alemania y Austiia. Apiobamos
los esfueizos de Cehlen en cuanto se afana en da1 relieve al llamado
“aspecto de accién” pero tachamos seriamente su presuncién de que esa
accidn equivalga a una “accién de descaigo” a secas Serfa gioseio
quetet enttai el ser mismo del alma en un llamado “hiatus™ e identifi-
car sencillamente al alma humana con el eslabén o estiato de los impe-
tus v necesidades (que se oliecen en imdgenes Cieemos suficiente al
insinuar que un “hiatus” no actiia

Entte los 1umbos més impoitantes que adulteran la concepeién del
hombie 1esaltan la lamada filosofia de la vida y el existencialismo
moderno

En cuanto a la “filosotia de la vida” la mayoria de los tilésofos
contimian siguiendo la estela de F. Nietzsche v de A Schopenhauer con
R. Reininger, quizas el tipo mas sucinto y modeino del idealismo tias-
cendental Distinguimos en Nietzsche cuatio periodos bien diferentes, a
saber: las fases del ilusionismo {el fin de la vida es la ilusién conscien-
te), del positivismo (el fin de la vida es el “condcete a ti mismo™), del
idealismo (el hombie mismo ciea el tin de su vida) v del natuzalismo
(se impone la voluntad de la fueiza que constituye un Namado valo
superior de la vida)

Apagada la luz de la inteligencia, nos sumeigimos en las penum-
bias de una imaginacién empapada de un relativismo antiopolégico y
de un empirismo i acionalista, con matices de vitalismo e histoiicismo.

La linea Nietzscheana mds taide serd adoplada por tantos neovita-

listas entie los cuales se destacan por su perspicacia Oitega y Gassel v
Unamuno

El “ideal supethombie” (o mds exactamente el “ideal supeibes-
tia”) continiia ejeiciendo su fascinacién sobie fildsofos sujetos al mis-



cEutanasia o Resurreccién de la Metafisica? 13

mo etror del 1acio-vitalismo mds o menos disfiazado. En el perspecti-
vismo absoluto hasta Dios mismo serd reducido a sélo un punto de
vista (12).

Unamuno cenira su filosofia en el problema de Ia inmortalidad y
potr tanto se ha abioquelado tras defensas que lo piotegen conira un
resbalai tolalmente en una antropologia arbitraria po: inadecuada a
la ent1afia éntica del hombre. No se olvide por otra parte que los traba-
jos 1ecientes y los interesantisimos “Paliques Unamunianos™ de Herndn
Benitez {Buenos Ailes) no fallaron al hacer vislumbra: desde hotizon-
tes hasta entonces insospechados el misterio de la personalidad de
Unamuno.

Me extrafia el que 1ara vez los criticos se hayan dado cuenta de
que el sistema de Schopenhauer que cautiva y embelesa a tantos po1 la
hetmosura de su lenguaje, padece una insuficiencia légica: la contra-
diccién intiinseca consiste en que seglin Schopenhauer de una parte las
cosas y animales serian sdlo “ideas subjetivas”, s6lo “imaginaciones
intelectuales™, sélo apariencias; y a pesa1 de eso deberdn ser simulti-
neamente “objetivaciones de la voluntad” con toda la 1iqueza de su vida
propia que quiere, sufre y compadece. A su vez el papel sistemitico de
la Hamada “idea” esta enteramente confusa. ;Son las ideas de su cali-
dad de “grados de objetivacién de voluntad™ algo sobze la voluntad que
les prescribe el hace1? O, al contratio jposee la voluntad de por si un
“intelecto” y por consecuencia sabe de por si lo que estd haciendo?
En caso afirmativo —;para quién o para qué se presenta? Se presenta-
tia sin duda para el mismo intelecto del hombie que de otra parte
estaria al setvicio de la misma voluntad. (Estas pieguntas formuls
R. Reininger en una carta dirigida al autoi de este estudio) (13).

Acompafio siempre las ideas Nietzsche-Schopenhauerianas al Dar-
winismo cultural que puso su sello a todo un siglo.

Fue sensacional la teoria anti-daiwinista de Oscar Feyeraben se-
gin la cnal no es el hombre el que desciende del animal, sino los ani-
males quienes descenderian del hombre, a sabei, de su prototipo ente-
lequial (el llamado “pro-hombre”) de maneia que la evolucién de las
especies aparecidas fisicamente habiia tenido lugar en el alcance trans-
fisico (14). Quizas la llamada “Urplanze” (prototipo vegetal de Goe-
the) siivié a Feyeiraben como principio heuristico.

El dificil problema de 1a prioridad de la vida tuvo una interesante
solucién por Meyer-Abich el cual rehusando igualmente de un lado
todo Haeckelismo y por consiguiente toda generacién espontdnea, y
de ot1o lado el paralelismo primordial de la vida orgdnica y aneigani-
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ca, 1efutando la teoria de los “cosmo-zoa” de Arthenius, sostiene la
teoria de la prioridad de la vida organica antes a la vida anoiganica
valiéndose de la analogia del o1igen o1ganico de las lamadas montaiias
de corales y de las pedas de creta atribuvendo el papel viviticador de
los carbones de nuestia época cosmica, a otios elementos (uimicos
adaptidndose a otras condiciones de vida

Fl existencialismo modeino estd desempefiando el papel de una
pueita a cabeza de Tano paia todos quienes se acercan al problema cen-
t1al de hoy dia* el homhie—lente enigmdtico como el que méas! (15)

Fl existencialismo de faspers desciibe al hombie como un ser inat-
ménico paia el cual la verdad iesulia siempie una verdad histérica y
po1 consiguiente una veidad siempre en peligio de ser 1elafivizada Pea-
siste una extrafa paiadoja: No tenemos ni tendiemos la verdad tinica y,
sin embaigo, la verdad no puede ser mas que tinica. Jaspeis se decide
po1 la accidn de una bisqueda continua, sin ni 1emota esperanza de
encontiar nunca su fin. Se deja llevar por un pesimismo queiido. de
naufiagio v de embairancamiento. Jaspers juzga que hay paia su pen-
samiento, como oposicién tltima, v la mas aguda, la de la Hamada
“eatolicidad” y de la “1azén” La nocién de catolicidad no estd 1estiin-
gida a la de la Tglesia Catdlica. sino que abiazaiia tamhién la filosolia
del Tdealismo Alemén o sea la de Fichte, Schelling y Hegel, y compien-
de “todo pensamiento de verdad Unica, inttansigente e inmutable” Se-
gin Jaspeis la catolicidad y la 1azén se excluirian paia siempie. Paia

la 1azén la unidad no se podria aprender en una formal real y peipetua
(“Von der Wahtheit”, 1947).

El antidogmatismo de Jaspers es muy dogmatico El sino de Sisifo,
del hombte, paia llegai, a la entiafia de la 1ealidad estd para siempie
condenado, segin él, a tiacasar. No vislumbia ninguna esperanza de
descifiar lo arcano del se1 humano ni aun por lo que llama la “ciira™
o simbolo po1 mediadora yue sea entie la existencia y la frascendencia

En Heidegger €l concepto de la “finitud” prevalece como provee-
cién existencial desesencializade Por otia parte contiariamente a la
mayoria de los fildsofos contempordneos— nosotros no hacemos tanto
caso de un hombie que se ha alnoquelado t1as una texminologia abstiu-
sa poujue creemos que también en la filosofia dnicamente la claridad
es sefial de una auténtica genialidad.

Poniendo intencionalmente entre “paréntesis Husseiliano” a Dios
y todas las verdades y valores ahsolutos, el desariollo del existencialis-
mo conlempordneo llamdndose “moderno”— en contraposicién a los
llamados existencialistas “ctistianos” a saber Wust, Claudel. Matcel,
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Sciacca, Stefanini ete. cityos sistemas cuadian con una ontologia —ge-
neral y trascendente y no s6lo humana e inmanente-— demuestra cada
vez mas y més que es el producto de la secularizacién de la metafisica.

La época cldsica y la Edad Media no dieron lugar a-un movimiento
explicito de existencialismo. La “essentia” y la “existencia” ‘estuvieron
en armonia completa y no hubo excrescencia ni de una ni de otra. Tan
s6lo surgié el desacuerdé merced al mutiplicarse exagerado de la filo-
sofia Hegeliana particularmente esencialista, cuando en casi todos los
ambientes filosoficos se anuncié la necesidad de un contraveneno para
tan exagerado esencialismo y este contraveneno fue propinado por los
llamados existencialistas en una medida también excesiva.

La mejor critica del punto de vista existencialista consiste quizis
en mostrar la contradiccién que hay entie la afirmacién existencialista
de que la razén.es impotente en el terreno verdadero del ser, y el hecho
de que los existencialistas en lugar de callarse, consecuentemente, con
su razén en presencia de la realidad, continian disputando sin cesar esa
misma realidad llamada po1r éllos de antemano impenetiable por la
1azén —ciiculo vicioso que los deja al descubierto—.

El existencialismo como tal —lejos de ser una moda moderna—
es tan viejo como la filosofia misma. Quizas, en el occidente, Socrates
pudiese figurar como su primer representante.

Mientras que gran cantidad de existencialistas estuvieron anima-
dos de las mas nobles intenciones y deféndieron con empuje los dere-
chos de la persona, sin violentar los principios inmutables del orden
ontoldgico y mordl, otra corriente del rumbo existencialista usurpé el
derecho de quitar'de en medio toda ‘“‘essentia” por la marrulleria fa-
risaica de una impaicialidad éntologica que de veras resulta ser-ateismo
dogmatico.

Forman parte de los primeros algunos célebres existencialistas
cristianos p.e.. Paul Claudel, Gabriel Marcel, Peter Wust, Romaeno Guar-
dini, M, F. Sciacca, Luigi Stefanini y otros. Descuellan enire los segun-
dos Jean Paul Sartre y sus seguidores, poco originales.

Martin Heidegger sin haber sacado por si mismo. las altimas con-
secuencias de su punto de vista, ofrecié a J, P Sartre el trampolin de
su existenecialismo.

El existencialismo de Sartre constituye la posicién més consecuen-
te del ateismo faiisdico de hoy en dia. Sartie admite en su fratado
“I’existentialisme est un Humanisme”,; Paris 1946: “€]l hombre no es
otro sino lo que se hace, Tal es el primer:principio del existencialismo”
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y aflade “El existencialismo no es oira cosa sino un esfueizo paia sacai
todas las consecuencias de una posicién atea coherente”

En su pieza de teatio “Le Diable et le bon Dieu”, Paiis 1951,
Sattre como verdadeio “Anti-Claudel” se esfueiza en probar que hacer
el mal y hace: el bien vienen a patai en lo mismo, a saber, en sufrimien-
tos Intenta asentar que en fin de cuentas es el hombie guien decide de
lo que es bien o mal, otio disfiaz del dogma milenaiio de la “homo-
mensura’

De esa maneia el problema del existencialismo desemboca en el
del relativismo cultural.

Uno de los promulgadores mas destacados del relativismo histérico
que hayan esciito en lengua 1omance es sin duda Ortega y Gasset: fue
¢l que con tanto empuje y urgencia oftecié su meicancia Hegeliano-
Diltheyana a sus compatiiotas. No titubeé en esciibir que “vemos toda
filosofia como constitutivamente un eiioi, la nuestia, como las demas.
Peio, aun siendo un ertor, es todo lo qie tiene que se1, porque es el
modo de pensar auténtico de cada época y de cada homlne filosofico.
La peispectiva histérica cambia una vez més” (16)

Pero Ortega y Gasset 1epresenta ya més la filosofia de ayer que
no la filosofia de hoy De su tilosofia si que queda demostiado de veras
que es “constitutivainente un error”. ¥n balde los seguidoles retiasa-
dos, bien de Dilthey, bien de Oitega y Gasset, t1atan de adoimeceinos
con sus cantos de sitena yva tiasnochados. Acaban falleciendo de euta-
nasia todos los héioes presuntuosos de la llamada filosofia de la vida,
p e. los Beigson, los James, los Klages y asi sucesivamente. Florecieron
dw ante casi toda la edad llamada “modeina™. En una bacanal ende-
moniada pm 1a hyhis Nietzscheana de un jcémo yo podiia sufiir el
no ser Dios?” les fueion siguiendo ehiios de éxitos etimeios de la
técnica v 1efinada afeminacion de la vida —todos los “engrupidos”, los
“puarangas” y los “pucheristas™ (17)-— hasta ser despertados muy 1u-
damente potr los fracasos de la gueria y de la post-guenna quizds atin
més cruel.

Con todo eso 1o vayamos a juzgar prematuramente que también el
ciiticismo tiascendental no es més que una especie del subjetivismo a
secas, Paia desmontar el criticismo tiascendental creemos que se nece-
sita més: es preciso probat que también la mas alta atalaya reivindica-
da po1 el eiiticismo Kantiano no constituye la superacién del llamado
“prejuicio realistico” (*el 1ealistiches Vorurteil” de Robeit Reininger)
sino que contiene el error de la unifoimidad y equivalencia de todo ser
y generaliza injustamente la prerrogativa idealistica del sex absoluto
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de manera que el justo idealismo ontolégico {hasta San Agustin y Santo
Tomas convienen: Universas creaturas non quia sunt, ideo novit Deus,
sed ideo sunt, quia novit) (18) se pierde en la trivialidad del seudo-
idealismo moderno que endiosa a todo ser. La “analogia entis” como
la verdadera “varita de virtudes” (Peter Wust) se perdio.

El Kantismo queda 1educido a una filosofia “guaranga” en tanto
que su autonomia se revela como el gesto de Sisifo de remedar en el
plano del ser dependiente, el ideal divino que es el tinico verdadera-
mente creador. La fantasmagoria del héroe cieador que quiso ser el
idealista trascendental, endiosa la imagen de si mismo que fascina al
seudo-idealista, seduciéndose a entregaise a un iriealismo, en ningin
modo menos desastroso de la “filosofia de la vida”, aunque abrazado
por motives opuestos: jlos extremos del naicicismo emocional y del
narcisismo intelectual se tocan! (Cf. la crifica del Kantismo por Otto
Willmann en su bien conocido libto “Historia del Idealismo™).

Siguen la estela del Kantismo rumbos tan diversos y opuestos en
unos y en otros, como en los panlogistas alemanes, descendientes de la
escuela de Marburg y los neo-idealistas en Francia, Italia e Inglateira;
forman parte de esa boda syncretista tanto los agnésticos como los neo-
positivistas de diverso matiz. Todos han sucumbido a la fantasmagoiia,
propia del narcisismo intelectual, que pretende que el “yo” prometeico
es el sumo 4rbitio de la verdad y de la falsedad, del bien y del mal.
En el decurso de dos mil guinientos afios sélo las méscaias fueron cam-
bidridose, intelectualizadas y ante todo muy complicadas, detrds de las
cuales a pesar de todo racionalismo exagerado, aquel mismo irrealismo
egocéntiico, auténomo v naicisista estd escondido, que hizo al abuelo
sofistico Protigoras afitmar:

Inttilmente algunos filésofos de ese matiz tratan de prevalecer
apoyandose en el caricter modeino de su reflexién; realmente no son
sino esfuerzos reaccionarios que estriban en los seudo-principios y en
los seudo-valores relativizados de la Edad llamada del “espiritu ilus-
trado” del siglo XVIII que no son capaces de resurgir de su propia
eutanasia que tuvo lugar en el mismo momento en el cual la insuficien-
cia evidente del factor racional para explicar al hombre, hizo nacer
los innumerables matices del llamado existencialismo moderno.

Cabe preguntar por otra parte si quizds el concepto de humanismo
también sea equivoco. Cuando Leopoldo Palacios escribe en su inteve-
santisimo 1ibro sobte “El mito de la Nueva Cristiandad” (seg. ed. Ma-
drid 1951, p: 62): “Peto mejor seria pensat que todo humanismo es
inhumano, que todo humanismo es antropocéntrico y ateo™, da acerta-
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damente en el talén de Aquiles de todos los defensores del llamado
humanismo ctistiano que inculpan a la Edad Media de falta de genuino
humanisme porque a pesar de tantas llamativas y sensacionales decla-
raciones de solemnisimos deiechos del hombre, los defensores de la
metafisica en el terieno de la sociologia y filosofia sociales hacen al-
gunas veces castillos en el aire. Un humanismo que abandona al hombie
a su contigencia constituye de veias una negacioén del hombre mismo.

Ademis seria de gran importancia aprovechar un tercer modo de
conocimiento al lado del conocimiento a priori y del a posteriori, a
saber el conocimiento “ab anteriori” apreciado ya por el gian filésofo
hiingaro Akos de Pauler

Cualquieia que antes o durante la guerra mundial haya frecuenta-
do los circulos universitatios de Berlin no podia casi evitar la fascina-
cién extrafia de dos filésofos de primerisima fila: Nicolai Hartmann y
Eduard Spranger. Yo tuve el honor de pertenecer a los seminatios de
ambos durante mi estancia en Beilin en 1940-1941.

Piescindiendo de todas las fallas del sistema de Haitmann existen
monstruosidades que no tienen casi semejante, si uno se acueirda p.e
“del posiulado de la unidad” considerado come atavismo racionalista
del pensamiento positivo, o de Dios que lejos de ser el Ens realissmum
seria el ser més fortuito y casual (19), brota no obstante de él la gran
concepcién de una jerarquic ontolégica que fecunda casi todas las cien-
cias, ya la miciocosmologia de Planck y de Heisenberg, ya la cosmogo-
nia de Jordan, ya la psicologia de Rothacker cuya obra “Dic Schichten
der Personichkeit” (La estratificacién de la persona) puede conside-
raise como obia maestra de la psicologia veciente en Alemania.

Edumd Spranger, el autor genial de las “Lebensformen™ (tipolo-
gia de la vida humana) y de la “Psicologia de la edad juvenil” cuya fa-
ma antes de la guerra ya se hahia difundido hasta el Japon en su libro
“Die Magie der Seele” (La Magia del alma, 2% edicién 1949) identifi-
ca la nocion de la fe con la conviceidn cierta que llevamos sobre hechos
bastantes importantes, conviceién de la que depende nuestra existencia
personal. La fe, a pesa1 de se1 esencialmente una tendencia interior del
alma, toma para Spranget forma objetiva de dos maneras; las nociones
de carédcter representativo constituyen s mito propio, mientras la ma-
neia de obrar guiada pot la te se llama magia propia. En su esencia,
la fe no es mas que el desairollo de las energias del alma. El fin de la
magia no esta totalmente restringido al éxito en el mundo exterior,
sino se trataria ante todo de un aumento de la energia psiquica, de mo-
do que generalmente no conocemos hasta el objeto de nuestra fe, {Bas-
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tante seria el vivir nuestra fe! Spranger hace desempefiar a la Religién
el papel de una magia que aunque no cambie casi nada en el curso
exterior del mundo, hace al alma tomar la fueiza para cambiar el caric-
ter negativo de los acontecimientos en un cardcter positivo. Huelga
subtayar que Spranger desatiende los misterios de lo més profundo del
alma con sus eslabones escondidos en siete “moradas” hasta donde su
sonda psicolégica trata en vano de entrar. El psicélogo ni siquiera vis-
lumbra el “hundén™ del alma y el 1eino de la Gracia.

La hora del nacimiento de 1a moderna antropologia filoséfica anti-
nominalista y anti-materialista (en cuyo nombre vimos a Spranger can-
tar victoria sobre la “psicologia de los elementos” en favor de una “Psi-
cologia de la espiritualidad”) debe consideraise como la que hizo
concebir al gran hijo de Johann Gottlieb Fichte, Herman Fichte su
“Sistema de Ta Flica” centrando su visién en el concepto del hombre
colocado en la jerarquia de valores, no ya segin la concepcién antro-
pocénitica casi invariable desde los dias de Protdgoias sino segiin la
concepcién teocéntrica, dando con el verdadero ser y el verdadero desti-
no del hombie.

Fl “philosophus perfelgur” llamado también el “filésofo de la
Flor Azul”: Franz Von Baader oponiendo al cartesiano “cogito ergo
sum” su categoria del “cogitor ergo sum” constituye un culmen hasta
hoy dia nunca bastante ponderado por la antropologia filoséfica.

Afadimos po1 otra paite lo que la nueva investigacién de la his-
toria de los escritos de Hegel con la obta cumbe de Theodor Haering
sobie Hegel (“Hegel, su querer y su obra”, sein Wollen und sein
Work™, tomo 1, 1929, tomo II, 1938) nos gand para la histotia de la
filosofia: Hegel bien lejos del prototipo de un pensadot abstracto estu-
vo influido ante todo pot problemas de orden emintemente préctico, en
tanto que el problema de la vivificacién de la comunidad (“Verleben-
digung der Gemeinschaft” predominaba casi sobie todos los problemas
de orden te6rico. De otra parte, va disminuyéndose més y mds la im-
portancia del papel que desempefiaba en la filosofia Hegeliana la tesis,
antitesis y sintesis y la concepcién de la evolucién.

Se tiene asi echado ya el puente para la llamada “Deutsche Ganz-
heintslehre” (Doctrina Alemana de Todo) ptofesada ante todo por
Othmar Spann.

El métito principal de Spann radica en que desenmascaia el ato-
mismo, el mecanismo y todas las concepciones individualistas de que
estin imbuidas, a veces sin conocimiento suyo, en especial las ciencias
politicas, econémicas y sociales. Siguiendo a Spann, la economia no
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deberia ser nunca considerada como un fin supremo y absoluto sino
mds bien como un o1ganismo de los medios para los fines (“Wirtschatt
ist ein Inbegriff von Mitteln fiir Ziele”) A los ojos marxista Spann
parece ya por esta linica 1azén enemigo mortal suyo porque el Maixis-
mo a pesar de su méscara totalitaria queda siempie individualisticos
los Nazis en contra a Spann no le han peidonado nunca el haber 1oto
una lanza en defensa de la supremacia del espiritu en vez de la de la
sangre, como se hubieia preferido que hiciese, y la extiema deiecha
le imputaba equivocadamente un panteismo, porque no se podia com-
prender que un hombie que tenia siempre en los labios la “Ganzheit”
(el todo) pudiese abrazar el teismo Juzgamos que a pesar de todo, en el
momento en que Spann concebia la peisonalidad como una perfeccion,
debia atiibuiila igualmente al Ser Supiemo (el Todo Supiemo segin
Spann), también la més alta peifeccién, es decir, la personalidad mas
peifecta —consecuencia que Spann dedujo especialmente en su obia
“Condcete a ti mismo” (19353).

Sin embargo, la concepeién de la peisonalidad de las totalidades
intermedias, es deci, de la personalidad de la familia, de la tribu, de
la ciudad, de la nacién deja bastante que desear en claridad. A pesa:
del bien merecido elogio que otorgamos con su dltima obra “Filosofia
de la Religién” (1947) segin la cual Ia Magia, considerada como la
relacién con el centro intimo e inmatetial de los seres materiales o es-
pitituales, junto con Ia Mistica constituiiian las verdaderas fuentes de
la Religién.

II

En mi “Tipologia estiuctural de las Categorias™ que eshocé ya en
el tercer capitulo de mi “Antropologia filoséfico-categorial {20) me
esforcé en probar cémo los tipos tundamentales el Individualismo, el
Universalismo y el Peisonalismo, manifestado por un fiiple acceso
(teoria general, ética sexual, élica social) la exactitud de nuestra su-
posicién

a)

La teoria general del Individualismo se basa en la supuesta relati-
vidad de los valotes, en la inmanencia del sentido de la vida individual
y nacional y de la 1educcién de la moial a una utilidad intrinseca. Un
solipsismo y un natcisismo, més o menos subconsciente, seiia la dltima
consecuencia a sacar de tales proposiciones.
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La ética sexual del Individualismo se basa en la ficcién del hom-
bre pansexual y egocénirico. Pox remate sélo la Libido endiosada rige
al hombre-mufieco ensimismado en la estrechez de su horizonte Freu-
diano, unilateral y doctiinalmente materialista. Bajo ese aspecto los
hijos nunca son considerados como fin de la vida conyugal sine como
riesgo comprometido. En una reciente ponencia, Luigi Stefanini esbozé
un capitulo genialisimo intitulade “Fieud o il Marxismo psicolégico”
equiparando el psicoandlisis ortodoxo al maixismo psicoldgico (*“Per-
sonalismo Social” 1952).

La ética social del Individualismo se basa en la miopia sociolégica
que hace vislumbrar la sociedad en una perspectiva cuantitativa y no-
minalistica. Esa sociologia también nominalista, positivista y atomista
tuvo sus iniciadores no en Auguste Comte, sino en fanfarrones del es-
pirita llamado “ilusttado”, a saber en Locke, Hume, Rousseau, Voltai-
1e, Diderot, Helvetius etc. Fueron esos —dijo sagazmente Othmar Spann
(21)— quienes promulgaron el santo y sefia del hombie-miquina. Tam-
hién algunos cotifeos contempoidneos de la sociologia norte-americana
(22) (cf. a George Lundberg, Stuart Carter Dodd), por un lado, osan
darselas de inmunes contra toda infiliracién metafisica y simultinea-
mente no se recatan de confesar un positivismo y atomismo socioldgico
que han abrazado de antemano como un dogma inviolable. Intenté con-
tribuir a desenmascarailos en mi ponencia publicada po1 el XIV Con-
greso Inteinacional de Sociologia celebrado en Roma en 1950 (cf. las
Actas del Congreso, tomo 1V, pigs. 534 ss.).

b)

La teoria general del Universalismo se basa en la piobada preemi-
nencia y hegemonia del Todo sobte sus partes —jverdad considerada
inquebiantable en el terieno de la sociologia universalista desde Platén
y Aristételes hasta Othmar Spann! En cada época nunca faltaron pro-
pugnadores ilustrisimos como argonautas de la profesada hegemonia
del Todo Nacional sobre el hombie-individuo. Los Fichte, Schelling,
Hegel, Baader figuraion como otios tantos eslabones de esa tendencia
universal,

La ética sexual del Universalismo considera al hombie individual
exclusivamente como un colgante temporal del plasma hereditario o su
envoltura precaria. Los hijos son considerados en primer lugar como
los propugnadores del idioplasma. El piincipio de la eugenesia preva-
lece sobre todos los otros valores. Algunos extremistas recomiendan a
su vez mujeres e hijos comunes apelando a Platén como testigo clasico

(Ci. ante todo, la Politica 457 C-D, 459 D-E, 461 C, y 468 C.).
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La ética social del Universalismo se basa en la inteligencia de que
la igualdad tantas veces ensalzada por los individualistas en fin de
cuentas constituitia la maxima injusticia social visto que Jos hombres ya
de natuialeza, lejos de ser iguales, son muy desiguales La ética social
del Universalismo se considera por lo demas enemiga mortal de todos
matices del contrato estatal porque seria absuirdo el concebir al hombre
fuera del Estado. 1 papel de los testigos principales lo desempefian
mincipalmente J. C. Fitche (*“Si existe un solo hombie, deben existir ya
vatios hombies”, prélogo a su filosofia del Derecho Natural) v Othmar
Spann. Aunque la peisonalidad del sumo todo (Dios) le es incontesta-
ble, la personalidad de los todos o de las totalidades intermedias entte
el hombie individuo v Dies, pe. el giupo, de la cindad, de la nacién
etc., nos parece —lo hemos ya explicado— confusa y ambigua.

c)

La teoria general del Personglismo se basa en la persona concebida
como sopotte del ethos. La persona tiene un ser abstiacto-concreto. Sélo
la persona primoirdial (Dios) es su existencia, las personas finitas tie-
nen su existencia.

Pueden ser considerados como otios tantos iniciadores del Perso-
nalismo, ante todo, £. Rothacker, j. Binder, £ Spranger. En el 1umbo
de un auténtico Personalismo se oiientan los sagaces sistemas de los
Waust, Mounier. Guardini y Stefunini De oha parte, con toda 1azén
Eulogio Palacios nos previene de no dai en un naicisismo, que endiosa
la persona cieada, atiibuyéndole el cardcter del Todo no sélo con rela-
cién a su o1ganizacién interior sino también 1especto a un Todo supetrion
{sociedad, universo, Dios) de modo yue la distincidn subrayada entre
individuo v peizona en el hombie, dejaiia sencillamente de sei el dere-
cho de todo personalismo a secas

La ética sexual del Personalismo se basa en la inteligencia de que
evitando simultdneamente el naieisismo erdtico del individualismo v el
absolutismo de la eugenesia nacional, el personalista llega a abrazar un
sumo gozal en la participacién de una fueiza que le fue otorgada por el
Creador para mukltiplicar otios tantos ecos de sus invitaciones a nuevos
1eflejos de la misma idea del hombie como imagen de Dios Los hijos
—igualmente lejos de se1 un artiesgarse de la Libido todopoderosa o de
los solos mandatatios de la endiosada fueiza germinal— pueden consi-
deraise otras tanlas personificaciones del amo1 con todos sus viituales
matices de la perfeccién ahincada en los ideales susodichos.

La ética social del Personalismo 1ehusando la caia de Jano de una
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sociologia disfiazada una vez en un Individualismo egocéntrico y otta
vez en un Universalismo exageiado se basa en la concepcidn de la su-
premacia jerdrquica de Ja Persona Absoluta sobre la totalidad estatal
y de ésta sobre las totalidades incorporadas en los egoismos humanos

Afiadimos que en la filosofia juridica el Individualismo hace vis-
lumbrar su dechado en el derecho 10mano, el Universalismo en el de-
1echo getmdanico y el Personalismo en el derecho canénico

III

Juzgamos que los problemas mas utgentes de una “Antropagogia
filoséfica” actualmente son la insercién de la lengua en el problema
psico-fisico, la solucién del conflicto gnoseolégico del Idealismo con el
Realismo, v en fin, la 1esurteccién de la Ontologia y de la Etica
tedtiopas

a)

Las justas entre los partidarios del nominalismo y del univeisalis-
mo lingiifstico continfian aiin cebdndose incesantemente en arsenales
milenarios de ideologias opuestas: ya Platén vy los sofistas abrazaron
concepciones contrarias; huelga dat detalles La época moderna no di-
simulé su predileccién en favor de la ptimacia de las palabras aisladas
sobre el Todo de la Proposicion. Wilhelm von Humboldt, Karl Vossler,
Othmar Spann, Ferdinando Ebner figmaton como otios tantos piomul-
gadores intrépidos de una concepcién sobre-individualista que abre el
camino haeia una triple concepcién de la lengua, propuesta en nuestio
libro “Von der Metapsychologie der Sprache zur Metaphysik der Pei-
son” (Desde la metapsicologia de la lengua hacia la metatisica de la
Persona) (22):

1) la lengua de primeta potencia o lengua a secas.

2) la lengua de segunda potencia o sistema categérico ofiecido
por nuestras funciones categéricas Y por nuesires conceptos
categoiales.

3) la lengua de teicera potencia basindose en la historia misma
de la filosofia acufiada en el crisol cultutal y retlejando la
vida espititual segtin se concibe en cada época

En el mismo libto hemos dibujado las coordenadas de una Flemen-
tal Gramatica Metapsicolégica dando principio a una hermenéutica de



24 La Universidad

los pronombres personales en su leireno existencial. Homenajeamos
también a un gran iniciador al que adiede se le eché tierra: Feidinand
Ebner cuyo lib1o “Das Wort un die geistigen Realitaten” (El logos y
las Realidades espitituales), Regenshuig (Pustet 1921) fue pasado en
silencio. En este conjunto es preciso insinuar de nuevo la caia ambigua
de Jano que oficce la sociologia contempordnea segiin es base sobre los
conceptos fundamentales nominalisticos o sepa seguir los grandes de-
chados de los propugnadoies susodichos.

Reparemos en lo que tiene que interesar a los que suponen quizds
en nuestra terminologia un nuevo matiz de la mercaneia ya bastante
conocida del 1elativismo Diltheyano-Orteguiano: a pesar de la propues-
ta concepeion de la historia de la filosofia como una lenguae que vaiia
desartollindose, no obsta nada para que podamos expresar verdades
absolutas tanto en la lengua de la tercera potencia como en la de la
primera y segunda potencia.

h)

Jean de la Haipe dijo una vez (23) que si uno quisiese intental
de nuevo la aventm a metafisica, seria la doble 1elacion del sujeto y del
objeto la que deberia asimilarse y expresar en una teiminologia ade-
cuada. La oposicién entre el sujeto v el objeto constituye un aspecto
de conflicto entre el idealismo y el realismo. No se puede opta: entre
idealismo y 1ealismo porque estos son dos tendencias complementarias
O1a la reflexién filos6fica se concentia sobre el polo del sujeto y choca
con las paradojas del solipsismo individual o colective, si olvida el
objeto al que contintia apoyandose sin sabetlo; ora se concentra sobre
el hecho y el objeto y se estiella contia las antinomias itreductibles
de la “cosa en si”, si se olvida de su propia presencia inmanente en
su obra.

Incapaz de penettai en la eniiafia éntica de la realidad, la seudo-
filosofia del existencialismo anti-metafisico con su proyeccidn existen-
cial desesencializada hace depender la metafisica de un humanismo
antropocéntiico segin el cual con Piotagoias 1esulté el hombie sex la
medida de todas las cosas

Cuando yo propuse la concepcién de un idealismo trascendental
llamandole 1eal-teocénttico (24) coiii 1iesgo de ser malentendido a ve-
ces. Temo que los que entre mis lectores fueion agndsticos o relati-
vistas, ensimismados afin en su dogmatico antidogmatismo neo-kantia-
no, se sentian desengafiados porque a pesai de la denominacién idea-
lista me veian rehusar a su idolo seudo-dogmético y seudo-filoséfico,
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de otra parte también algunos de los escoldsticos, a pesar.de su: esco-
lastica, no hicieron bastante caso de las sentencias.lapidarias del Aqui-
nate, que de parte se refiere a San Agustin: —como hemos explicado
(p 14)—: Univeisas creaturas non quia sunt; ideo novit Deus, sed ideo
sunt, quia novit.

No es de extrafiarse que los que superficialmente equiparaban sin
distincién el criticismo trascendental y el mero subjetivismo, no supie-
ran también no dlstmgulr entie un huevo matiz del idealismo trascen-
dental y .entre nuesiro “idealismo trascendental real-teocéntrico™ que
intrinsecamente no es otro que un idealismo irascendental restiingién-
dose a la esfera absoluta pero enlazado con. el realismo. trascendental
en la esfera no absoluta. {Qué confusionismo infausto han creado en
la historia de la filosofia los que violaron el prestigio de un homh:c
noble y clarfsimo desde més de dos mil milenios —el de la “idea”—
desusandole para disfrazar con eso su seudo-idealismo mgenuo' (25)

El idealismo real-teocéntrico no pone en crisis el principio de cait-
salidad ni aun para el microcosmos de la fisica. modeina porque “este
principio nada tiene que ver .con el determinismo y el indeteiminismo,
puesio que es de natwialeza mds general que la investigacién experi-
mental” (Discurso de S.S, el Papa Pio X1I en ocasién del IV Congreso
Tomista Internacional celebrado en Roma durante los diag 13 al: 17 de
septiembre de 1955).

c)

La inteligencia de la necesidad del ser nos ofrece el desembarca-
dero légico, la inteligencia de la realidad de la necesidad nos ofrece el
desembarcadero ontolégico de nuestra reflexién (26).

Con Peter Wist (27) juzgamos que la ltima alternativa decisiva
ante el ser primordial-es la pregunta si su caidcter es el.de “Ur-Sache”
o “Ur-Sein” (retruécano alemdn intraducible; segiin el sentido seria:
cosa 0. persona primigenia). Por los demas también una minima nega-
cién del sentido del ser equivaldria .a: un. sin-sentido del todo ser, a un
sin-sentido uriversal. La contestacidn en prode la persona primigenia
sigue no de una “causa sui’” —desde Espinoza ocasién de tantos malen-
tendidos— sino del Sumo Ser concebido como “ratio sui”. Es lastima
que s6lo unas indicaciones insuficiente pueden encajarse en el presen-
te tratado.

Esta argumentacién ontolégica no flaquea en lo mds. minimo ni
siquiera anté la duda metodolégica de Descartes que hace asomar el
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“cogito, etgo sum” como la primera verdad sélo desde el punto gnoseo-
légico de una existencia que se sabe imperfecta y contingente: luego
que se opta en favor del método sintético y que se elige como base el
argumento ontolégico, el mismo Descartes debe convenir en que “de al-
guna manera tengo en mi primero la nocion del infinito que la del fi-
nito v primero la de Dios que la de mi mismo” (28}).

Y en la misma inmanencia encontramos elementos paia hacerles
Hegar a Dios en un grado tan alto que, por ejemplo, Maurice Blondel
—--como nos hizo ver con justisima razén J. R. Gironella— el problema
central que se planteé fue el de “;hasta qué punto y con qué con-
diciones la observacién de nuestrta misma inmanencia nos lleva a
Dios?” (29)

Descuella también, entie otros filésotos contempordneos que hi-
cieron fructifera la misma intetioridad en fiutos de exterioridad, Mi-
chele F. Sciacce que confesé “La interioridad es un pioblema cuya
solucién tiasciende a la interioridad misma” (30) v en piimer lugar
Xavier Zubiri que se percats de la religacién como fundamentalidad
de la existencia humana: “asi como la exterioridad de las cosas perte-
nece al ser mismo del hombie .. sin que por esto las cosas formen
parte de €l, asi también la fundamentalidad de Dios “pertenece” al
ser del hombre . Existir es, en una de sus dimensiones, esta: habien-
do va descubieito a Dios en nuestra Religacién™ (31). No nos olvide-
mos de que ya Franz von Baader ha sustituido al “Cogito, ergo sum™
Caitesiano su nueva categoiia del “Cogitor, ergo sum”, eslabon que
hizo presentir las consecuencias Zubiiianas!

En fin téngase en cuenta que desde Descartes la filosofia modeina
reconocid s6lo las “cettezas necesarias™ burldndose en petjuicio propio
de la “certitudo libera”, nocién fundamental de la criteriologia esco-
lastica.

Los “ismos” modeinos hacen concebir homogéneamente el seir: o
s6lo absoluto, o sélo contingente y compuesto de posibilidades. Nos de-
claramos conformes con Carlo Giacon en su critica de este inconve-
niente (32). Igualmente desde la época llamada modeina no cayeion
en la cuenta que también en la esfera del conocimiento el querer pies-
cindir de una jerarquia cognoscitiva en la cual el hombre no usurpard
el sumo eslabén es un acto solapado. Otra vez que hizo falta la varita
de virtudes suminishiada por la “analogia entis” como verdadera ana-
logia plurifacética de los siglos antepasados

Contentémonos con indicar (que la fundamentacién mejor de la
Etica ~—lejos de ser independiente de la ontologia y de la metafisica
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(33), sino siendo la misma verdad dada en otra dimensién del mis-
mo ser ontolégico y axiolégico— seiia la de entender que la heterono-
mia teocénttica coincide con las leyes de la vida humana disfrazadas
durante algunos siglos como auténomas, endiosadas por el kantismo y
existencialismo anti-metafisico en vez de ver que la obseivacién de los
preceptos divinos coincide con las mismas leyes vitales del hombie
(34). Siguiendo ¢l ideal de la perfeccién, no olvidemos el lema Balme-
siano: “la libertad lejos de ser una perfeccién, es un defecto, que nace
de la debilidad del conecimiento del ser que la posee” (35). El dltimo
fin a que debe aspirar el homhre —glotificacién del Sumo Ser Peiso-
nal por seres petsonales eontingentes que pot ese mismo acto consiguen
de paso su propia bienaventuranza— se descubre pot la sindéresis en
cada hombre, pero se asigna el fallo de los medios acertados y la ver-
dad particula: operable en las conclusiones pricticas —a la prudencia,
“esta vittud, que ajusta y amolda la ley moral universal a todos los
casos que pueden presentarse’” (36).

Y en tanto que la verdad de las conclusiones practicas se 1efiere
a la diteccién piéxima de nuesiios actos en otden al bien comin, esa
prudencia se llama prudencia politica. Con toda razén Leopoldo Eulo-
gio Palacios en su obra “La Prudencia Politica” aplica la piudencia a
secas a la “verdad operable” que realiza al bien comiin de la reptblica
Haméndola “Prudencia Politica”. A ésta conviene dirigir a los hombres
amenazados en la época actual, —la época moderna que estd para ce-
der el luga1r a la época atémica— po1 tantas trampas como les ponen
las excentricidades fantasmagéricas de los inextinguibles “ismos™ de
la seudo-ontologia actual que se tambalea a veces en tanios cerebios
catedraticos empapados de su propia vanidad. Aunque la politica es
accién y no especulacién, el impeiio se manifiesta no como acto de la
voluntad, sino de la razén en tanto que impetar es establecer un orden
en los actos que deben realizaise (37), si bien el imperio no es un acto
excusade, sino necesaria, Las ordenaciones positivas, concedidas de tal
manera, son concreaciones de ley moral, Donde La politica es una rea-

lidad moral (38).

Siguen la misma estela como propugnadozes intiépidos de la mo-
ralidad, de la politica y de la hegemonia del derecho natural sobre el
derecho positivo contra la corriente de la “ciencia iluminada” y contra
la opinién utilitaria de nuesiro siglo neo-maquiavelista todos los parti-
daiios del carictet justiciero.

Entre esos pongamos de relieve: en Fiancia a Jacques Maritain
(39), en Bélgica a Jacques Leclercqg (40), en Alemania a Helmut
Coing (41) y a Heinrich Rommen (42), en Austria a Othmai Spann
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La Universidad

(43) v a Johannes Messner (44), en Iialia a Guido Gonella (45) y a
Giorgio Del Tecchio (46), en Espafia a Eulogio Palucios y a Xavier
Zubiri (ya citados en esta ponencia), en México a Agustin Busave
(47), en Argentina a Heindn Benitez (48) y en Pertt a Honotio Del-

gado (49)
NOTAS
1} CIL I M Bochenski, “Fuiopaische Philosopie der Gegenwart” Bein (A
Fiancke) 1947, p 68
2} FEsas ideas sc hallan va expiesadas en una coucepcién genialisima por el
mismo Aloys Wenzl en dos folletos (“Bletaphysik der Physik von lheute”
y “Metaphysik dex Biologie von heute”, Felix Meinexr 1933)
Yo wmismo expuse con ocasién de mi conferencia en Baicelona en
1949 esas ideologias copeinicanas que constituyen —yo o setia decii— el
fin de la llamada época moderna para anunciar el amanecer de una época
nueva cuya denominacion atn no fue detexminada po1 la histoiia
3) Cf A Wenzl, “Unsteiblichkeit”, Miinchen (L Iehnen), 1951, p 31
4) Cf Louis De Broglie: “Au dela des mouvantes limites de la science” (Re-
vue de Metaphysique et de Morale, 52 {1947) 282/283, citado y glosado
por Juan Roig Giionella, ST : “El Indetexminismo de la modeina Fisica
Cuantica examinado a la luz de la nocién filusofica de causalidad™ {Pen-
samiento, Revista de Investigacion e infoimacién filoséfica, Madrid, vol
9 (1953) p 62
5) Cf Juan Roig Gironella, 1¢ p 52
6) CI Xavier Zubiii, “Natwialeza, Historia, Divs”, segunda edicién, Madiid
1951, p 279 v ss
7y 1b p 286
8) Ib p 292
9}y Cf C.F v Weizsacker, “Zum Welthild der Physyk” Leipzig 1941, p. 153
10) Cf Richard Woltereck, “Ontologie des Lebendigen”, Stuttgait 1940, p.
144 y passim,
11} Cf Honoiio Delgado, “Paiacelso”, Buenos Aires (Losada, S A) 1947
12) Cf J R Gionella. “Filosofia y Vida (Niezsche, Oitega y Gasset, Unamu-
no, Cioce)” Barcelona 1946
13) Cf Ivo Holthuber. “Das Menschenhild als Grudlage det Menschenhildung
{Giundiiss eine1 kategorial philosophischen Anthiopagogik)” Miinchen
(Ernst Reinhardi) 1941, p 30 Cf ademés todo el primer capitulo inti-
tulado “El problema del set humano” que sitvio de base a la oma entera
14) Cf Osca Feyerahend, “Das o1ganologische Welthild” Beilin 1939, pp.

214-220
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Cf. Ivo Hollhuber, “Philosopher c’est appiendie a etre homme” (ponencia
publicada en el vol XIV de las Actas del XI Congieso Internacional de
Filosolia celebiado en Biuselas 1953, pag 7 vy ss )}

J Oitega y Gasset, Prologo Ideas paia una Historia de la Filosofia P14-
logo a la Historia de la Filosofia, de Emile Bichier, traduccion espafiola,
2% ed., Buenos Aires, 1944, p. 56 (Citade por J R Gironella, “Filesofia
y Vida” Le p 108-109).

Cf Heindn Benitez, “La Aigentina de aver y de hoy”, Revista de la
Universidad de Buenos Aiies, 1950, pp 21-54

Cf San Agustin 15 de Trinit cap 13 in med. v Santo Tomis, Summa
Theol. I, qu 14, a 8

Cf Nicolai Haitmann “DeiAufbau der 1ealen Welt” Berlin 1940, pp
328/329

C{ Ivo Hollhube:, “Das Menschenbild als Giundlage der Menschenbii-
dung (Giundeiner kategorialphilosophischen Anthopagogik)”, Munich
(Ernst Rainhardt) 1941 cuya segunda edicién servird como primer tomo
de una “Aniropagogia geneial”

Cf Othmar Spenn, “Gesellschaftslehie”, 3 ed, Leipzig 1930, p. 52 y

passim

MS 1949; Luigi Stefanini (Universidad de Padua) tuvo la condescenden-
cia de adornatlo con una presentacioén

Cf Jean de la Haipe, “Un aspect du conilit enhe I'idéalisme et lo 1éalis-
me: Popposition entre le sujet et I'objet” (Annuaite de la Societé Suisse

de Philosophie, vol II, 1942, p 84 ss)

Cf Ivo Holluber, “Das Menschenbild 7", 1 ¢, p 237 ss Cf también
Aloys Wenzl refiriéndose al autor en su “Philosophie der Fieiheit”, Lt,
Munich (ed Filser) 1947, p 235, nota al pie

Ci. Ivo Holluber, “Sullo pseudo idealismo del Locke, del Berkeley e dello
Hume”, Revista “Humanitas™, Brescia (Morcelliana) 1949, p 150 ss.
Ci ademés nuestro estudio El equivoco desafio gnoseolégico al honorable
Sefior Cualgquiera” que no tardard en publicarse en una Revista ma-
drilefia

Cf Ivo Hollhuber, “Das Menschenbild” p 242 ss
Cf Peter Wust, “Die Dialektik des Geistes”, Augsburg 1928, p, 25 ss y

passim

Cf. Reené Descartes: “j’ai en quelgue facon premiéiment en moi la notion
de I'infini que du fini, de Dieu que de moi-méme” (ed Ch Adam y P
Tannery, tome IX, p 36, citado andlogamente por Ainold Reymond “A
propos du Cogito de Descartes”, Annuaire de la Societé Suisse de Philo-
sophie, vol 11, Basilea 1942, t 11, p 82)

Cf Juan Roig Ghionella, § I, “Filosofia Blondeliana”, Baicelona 1944,
p 11 y passim
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30)
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32)

33)

34

35)
36)

37)
38)
39)

40)

41)
42)

43)

44)

45)
46)

47)

La Universidad

Cf Michele Federico Sciacca, “Spiritualismo Ciistiano” (Filosofi Italiani
Contemporanei”, Como 1944, p 367), y lo mismo, “La interioridad obje-
tiva”, Mutcia (ed Aula) 1955

Xavier Zubiri, “Naturaleza, Historia, Dios”, 2 ed , Madrid 1951, p 341

Cf Cailo Giacon “Tomismo e Filosofia Contemporanea” (en: “Filosofi
Italiani Contemporanei” a cura de M F Sciacca, Como (C. Matzorati)
1944, p 238

Cf el punto de vista contiario en Johannes Hessen, “‘Religionphilosophis”,
Fssen (Chamiet) 1948 y mi 1esefia en la 1evista “Humanitas”, Brescia
1950, pp 1087-1088.

Cf Ivo Holluber “Das Menschenbild .7 p 247 ss. y Johannes Messner,
“Das Naturiecht”, Innshruck-Wien (Tyiclia), 22 ed p 71 y passim

Jaime Balmes, “Filosofia Fundamental”, ed Paris 1851, t II p. 551-552

Leopoldo Eulogio Palacios, “La Prudencia Politica”, 2% ed Mad:id, 1946,
p 26,

Cf ib p 125y 137 ss
Cf ib p 109, 110 y passim

Jacques Maritain, “Principes d'une politique humaniste”, Paiis 1944, p
178 y passim

Jacques Leclereq, “Le Fondemente du Droit et de la Societé”, Namur,
1927

Helmut Coing, “Giunzuge def Rechtsphilosophie”, Berlin 1950

Heimich Rommen, “Die ewige Wiederkeh: des Natuirechts”, Munchen,
2% ed 1947

Othmar Spann, “Gesellschaftslehe”, 3% ed Leipzig (Quelle 5 Meyer}
1930. “Der wahre Saat”, 3% ed. Jena (G TFischer) 1931. “Gesellschaf-
philosophie”, Munchen-Berlin (Oldenbourg} 1928 “Erkenne Dich selbst”.
Jena (G Fischer) 1935

Johannes Messne:, “Das Naturrecht”, Innsbruck-Wien (Tyrolia), 2% ed.
1950 “Wideispruche in der-menschlichen Existez” (Tytolia), 1952 “Kul-
turethik” (Tyiolia) 1954

Guido Gonella, “Presupposti di un ordine internazionale”, Padova 1942

Giorgio Del Vecchio, “Essenza del diritto naturale” {extracto de la “Ri-
vista Internazionale di Folosofia del Diritto™), Milano 1952 “Materia-

lismo e Psicologismo Storico” (Societd Italiana del Diritto), 2* ed Ro-
ma5 1953, “Mutabilitd ed Eternita del Diritto” (Revista “Jus”), Milane
1954

Agustin Basave, “Teotia del Estado” México (Jusi 1955 “Filosofia del
Hombie”, México-Buenos Aiies, 1957
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48) Hernan Benitez, “El Justicialismo jes Tercera Posicién?” (Revista de la
Universidad de Buenos Aries, 1951, nr. 17). “Nuestro Hombre y los
otros” (ib. 1952, nr. 22 y 23)

49)  Honorio Délgado, “Acerca de la esencia de la Autoridad” (Actas del XI
Congreso Internacional de Filosofia, Bruselas 1953, t. IX).

Siguiendo la misma meta de la unidad ontolégica —ética— poli-
tica y luchando con todo empuje contra las consecuencias nefastas del
positivismo filoséfico y juridico que p.e. en Austria estuve favorecido
por los partidarios del “Circulo de Viena” y de la lamada “Reina
Rechtslehre” (tcoria pura del derecho) de Hans Kelsen, intenté yo
mismo colaborar (1). '



	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	

