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1 —EL PADRE DE LA FILOSOFIA DE LA HISTORIA

Fiescas estaban atn las heridas inferidas a la Roma Imperial
por las huestes barbaras de Alarico: humeantes las 1uinas, después
de seis dias de espantoso saqueo, testimoniaban a las gentes la va-
nidad del poder del César y los desacieitos de la divisién del Imperio
por Teodosio.

Solamente las basilicas de San Pedro y San Pablo y los pocos
refugiados que en ellas habianse albeirgado, 1esultaron indemnes: el
asilo sagrado y la majestad del templo ciistiano se habian impuesto a
la sevicia de los visigodos.

Desde muchos afios atras, los baluartes del Imperio estaban siendo
socavados po1 el empuje de los batbaros: el vacilante Teodosio habia
pactado con ellos, cediendo a Alarico vastas regiones del Oriente. El
arrianismo hacia estragos en esta parte del Imperio: la sensibilidad
casi infantil de estos hombies fueites del norte encuadiaba mucho
mejor en la doctiina arriana de la no consubstancialidad del Verbo
Divino. Acostumbrados a la adoiacién de las fueizas naturales, esca-
samente repiesentadas en su cosmogonia por divinidades antropomér-
ficas no se hacian ficilmente a la idea de un Dios hecho hombre; Dios,
en el cielo; en la tieria, sus valientes gueireros; pero un Dios hombre,
humilde, muerto en la cruz, que predicaba la caridad y el perdoén, el
amor univeisal y la lucha contra la carne, era algo inconcebible para
sus mentes primitivas. Basté sélo que un obispo arriano de Macedonia,
Teofilao, expusiera a su caudille Alarico, las teorias del heresiarca
Airio, para que todos abrazaran esa misma fe.

Ya en vida de Teodosio, desvasté Alarico Tracia, Macedonia, Te-
salia y Grecia, saqueando Atenas e incendiando Corinto. Mueito Teo-
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dosio, su hijo Arcadio, Emperado: de Bizancio, llené al caudillo bar-
baro de honoles y privilegios, paia ganailo a su causa contta Honotio,
Emperador de Roma. Después de varios intentos, sofocados no por las
armas sino a costa de concesiones y tieguas, en 410, puso Alatico sitio
a Roma: en la noche del 14 de agosto, esclavos atrianos abrieron la
puetta Pioba y por alli se precipité el alud gueriero pasando a sangte
y fuego a la ciudad y sus habitantes.

;Eza el niunfo del exior sobie la verdad? ;El triunfo de la he-
1ejia sobre la oitodoxia? 4En dénde estaban las piomesas de Cristo?
;Cata con Roma la Iglesia de Pedio?

{Oculios caminos de la Piovidencia! Fia necesaiia una cataisis
total del podiido tinglado de los empeiadores que, a dos pasos del pa-
ganismo, no sabian distinguir atn el tiiunfo aimado de Constantino
de la victotia espititual de Sania Tlena. La 1adiante ciuz que apaiecie-
1a en las Galias al soldado catectimeno fue sélo un palido prenuncio
de la verdadera ciuz que la santa madie desenter16 en Palestina. Cons-
{antino enaibold el labaio contia Majencio; Santa Elena, la Cruz de
Ciisto verdadera conira el paganismo.

La victoria de Alaiico fue, al igual que la de Constaniino, una
victolia aimada, pero a aquel le falté la presencia de un ideal que,
pol ohia patte, no podiia lleva: consigo su mente bdibaia obnubilada
poi la negacién arriana. Si Ciisto no era Dios, sus ptomesas fueron
vanas, y su Iglesia, como sociedad puiramente humana, tendiia que ce-
dexr a su empuje como habia cedido el Imperio.

Mas he aqui que su ambicién lo ciega (Deus quos vult perdere
obcecat) : 800 carios producto del botin le hacen sofia1 en la conquista
del mundo. Pasa a Calabiia, ataca Sicilia; precpardandose para su asal-
to al Africa, le sotpiende la muerte. Atailfo, su sucesor, pacta con
Honorio quien le da a su hexmana Placidia por esposa.

He aqui el cuadio que contempla desolado San Agustin, desde su
1etito de Hipona.

No podia su corazén sopottar los desasties materiales de Roma,
tan identificados con los de la Iglesia madie del mundo. Peto si su
corazén se desangra, su fe no desfallece. Como obispo sabe que Pedro
es la piedia y que esta piedia es inconmovible y tnica

Pero de este mundo de 1ecién convertidos se levanta un clamor:
“La catdstrofe de Roma es el castigo de los dioses indignados. El
Dios de los cristianos no ha sido capaz de libraila de tamafia desgiacia”.
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Esta es la tesis pagana y también el punto de arranque de la so-
berbia estructma de la Ciudad de Dios. Desde este hecho material y
concieto se levantard San Agustin a una de las concepciones mds gran-
des de todos los tiempos de lo que debe ser el fin de la especie hu-
mana, basindose en su misma historia y demostiando la intervencién,
unas veces patente, otras oculta, de la Providencia Divina en todo el
devenir histérico del linaje humano. Esta serd, pues, la primera in-
teipietacion filoséfica que conozcamos, de la historia.

¢Qué validez tiene este nuevo titulo agustiniano, de Padre de
la Filosotia de la Histo1ia?

¢Quién fue el preclaio orador romano que llamé a la historia:
testis temporum, lux veritatis, vita memoiiae, magistia vitae, nuntia
vetustatis: testigo de los tiempos, luz de la verdad, vida de la memoria,
maestra de la vida y nuncio de los tiempos pasados? No estaban sino
glosando el desarrollo penoso y lento de la concepcién filoséfica de
la historia, desde los primeros y 1udimentarios logégrafos, narradores
de episodios, sin ilacién ni uwidimbre causal ni sistematica alguna, hdsta
los Herodotos, Tucidides y Jenofontes, figuras cldsicas de lo que debe
se1 la historia esciita, cientificamente considerada. Ah, pero esa his-
toria esciita... Ya veremos adelante c6mo se escribe y hasta qué
punto de la “Historia de la Humanidad™,

Si consideramos una clasificacién cualquiera de los conocimien-
tos humanos nos enconttamos con la dificultad de sefialar un lugar
adecuado a la historia, ya que no el luga: adecuado de la historia.
Los conatos de Comte por encuadrarla en determinado sitio causal o
cronolégico, son ficticios y gratuitos como la mayoria de las concep-
ciones de este patriaica del positivismo. Ultimamente se la ha querido
enmatcar bajo el epigrafe Ciencias de la Cultura, y no falta quien
la adsciiba a la Filosofia Gene:al, como un capitulo mdas de este co-
nocimiento univeisal.

Examinemos mejor la Filosofia y la Historia y veamos si puede
justificatse una disciplina auténoma: la Filosofia de la Historia

En efecto, cosa andloga que con la historia, sucede con la filo-
sofia: es dificil sefialarle un lugar adecuado, limitado, definitivo, y
esto es debido a que lo filoséfico al par que lo histérico constituyen,
por asi deciilo, dos modos especiales de ser y de considerar, toda cosa,
todo hecho, toda institucién, todo problema. Las ideas (filosofia) en-
carnan en hechos (historia) y los hechos en tanto tienen valor para
el hombie en cuanto son la expresién de un contenido ideal. Los hechos
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son los que realmente vemos, pero el principal motor de la historia es
la idea, la idea que tiende por naturaleza a tiaducirse en foima tem-
poral y espacial, a encarnar en un individuo o en una colectividad,
llegando asi a la plenitud natuial de su esencia, que es seivir de medio
a la perfeccién de la vida humana.

Filosofia e historia constituyen, pues, dos aspectos fundamentales
que se alraen y completan, tanto en la ciencia como en la vida. Vemos
la filosofia en su historia, y descubiimos ser la historia una maicha
hacia adelante, en busca siempie de un ideal, de un estado mds peifecto

Peto es condicién de Ia humanidad que esta marcha no sea 1ecti-
linea: es por etapas desiguales, 1equiere momentos de descanso, im-
puestos por un 1itmo andlogo de la naturaleza césmica y de la vida
individual. Muchas veces la humanidad pasa po: crisis que ponen en
peligro la suma de bienestar o de perfeccién obtenida a costa de gran-
des sacirificios o heroismos. Sin duda, cada situacién, en aimonia con
las propiedades esenciales del espfiitu humano, es superior en con-
tenido y fecundidad a otia andloga de una época precedente. Cuando
una cultuia ha conseguido el predominio, tiende a hacerse exclusiva
y absorbente, con lo cual el aspecto negativo anula al positivo. Suige
la ciisis, la decadencia, hasta que una nueva reaccién abre la peis-
pectiva de una nueva época, la cual necesita, pata consolidaise, salda:
su accién, por asi decitlo, con la tradicién momentdneamente abolida.
Esta continuidad constituye el indice filoséfico de la historia y la con-
dicién vital de la filosofia.

Mas en sentido esciito, filosofia e historia son dos dominios es-
peciales del conocimiento. Constituyen algo asi como dos enciclopedias
del saber humano —en términos de experiencia y teoiia— mds bien
que dos ciencias particulares. Tienen un dominio ptopio, pero al mis-
mo tiempo ejercen una accién tutelar sobre todos los demds contenidos
cientificos poi las razones que acabamos de explica:.

La historia en efecto, es como un 41bol cuyas ramas 1epresentan
las diversificaciones paiticulares de su consideracién geneial; el tionco
comiin es la determinacién cientifica de los hechos. Con el caidcter es-
pecializado ya de ciencia humana, la historia constituye con la filo-
sofia, la etnologia, la politica, el derecho, la economia, la sociologia
y la religién el vasto dominio de las ciencias del espiritu, las cuales
tienen como fundamento la psicologia y como noima directiva intiin-
seca los ideales ético-metafisicos de la filosofia.
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He aqui, sintetizado al méaximo, el binomio Filosofia-Historia,
que queremos reducir ahora a una disciplina auténoma: la Filosoffa
de Ia Historia.

Hay en todo esto una aparente contradiccién: ;No se ha dejado
ya sentada esa natwial separacién entre ambas facetas del saber hu-
mano? La objecién se desvanece si examinamos ambos fenémenos co-
mo tipicos del hombre.

Es norma geneial en teoria del conocimiento que “se conoce co-
mo se es’, vale decir, que el conocimiento del hombre tiene que res-
ponder a su manera de ser. Pues lo mismo sucede, a nuestra manera
de ver, con el problema planteado: estamos frente a un sujeto material
y espiritual al mismo tiempo, tratando de conocer un objeto que versa
sobre ideas (filosofia) y sobte hechos (historia). No puede haber
mejor adecuacién posible,.. Pero eso también nos pone en guardia
contra otra circunstancia muy digna de tomarse en cuenta. Asi como
en el ser humano no podemos aceptar una distincion real entre alma
y cuerpo sin destruir el compuesto hombre, asi también, en la disci-
plina que nos preocupa, no podemos distinguir a un lado la filosofia y
a otro la histoiia, sin hacer imposible la filosofia de la historia. Es-
ta tiene que ser un todo compuesto, que no admite sino divisiones
conceptuales.

Asi planteado el problema, nos es muy ficil comprender las 1a-
zones que tienen positivistas y materialistas para negar la posibilidad
de la filosoffa de la historia o desfigurarla a su antojo. Tanto el po-
sitivismo como el materialismo —!ldmese este empirismo, materialismo
grosero o dialéctico, venga de Locke, de Condillac, de Comte, de Hegel
o de Engels— no pueden ver més alld de sus escasas anteojeras y na-
turalmente conciben la historia como un compendio mas o menos causal
de hechos pura y estrictamente materiales. Para nosotios, en cambio,
que profesamos la espiritualidad del alma humana, la filosofia viene
a ser el alma de la historia y la historia, el cuerpo de la filosofia: la
filosofia de la historia serd entonces el maridaje fecundo, el compuesto
arménico de estos factores constituidos asi en un objeto adecuado a
nuestro conocimiento.

Es esta la clave de por qué, cuando San Agustin, ante el espec-
técqlo tremendo de la Roma desvastada, emprende su interpretacién
espiritualista y providencialista del devenir del hombre en el mundo
en su mds grande obra La Ciudad de Dios, se convierte en el Padre
de lo Filosofia de la Historia.
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Pero ya estan a floi de labios los nombres de Giambattista Vico
y Johan Gottfried Herder, disputando esta pateinidad. Analizaremos
los sistemas del profesor napolitano y del predicador de Weimar, paa
demostrar la marcada influencia agustiniana en el ptimero y lo hete-
rogéneo e inconcluso de la obra del segundo.

La paite sustancial de la tesis filoséfico-histérica de Giambat-
tiste Vico se encuentia compiendida en su famosa teoiia de los Corst
e Ricorsi.

Segtin ella, la vida de los pueblos se produce siempre en foima
ciclica y, consecuentemente, como un retorno eterno. Todos los pueblos
pasan po1 tres eiapas, y, si existieran ofios mundos humanos, pasarian
ineludiblemente por las mismas: la divina, la heroica y la humana
(Nétese de paso el plagio servil de Comte en sus decantadas etapas
sociolégicas). La divina o teocratica es la época de los dioses y de los
mitos, edad oscura en que los hombres hablan una lengua sagiada y
jetoglifica y en que la autoridad, omnimoda como de origen divino,
aplica la justicia de maneia implacable. La heroica o fabulosa es
época de héroes y birbaios; su idioma es metaféiico y poético; en
ella se manifiesta ya la equidad politica, peto todavia arbitraiia La
humana o histérica es la época de la civilizacién; la lengua empleada
es literaria o cldsica; la igualdad civil es el piincipio organizador de
la vida social y en ella impera una autoridad bien organizada. Peio
al cabo de esa época de florecimiento sobreviene inexoizblemente una
decadencia, producida por la pérdida de la independencia nacional a
consecuencia de la corrupcién interior.

Nétase en esta concepcién, en cuanto a la [ilosofia, el culto de
Vico pot t1es grandes figuias de la humanidad a cual més dispar una
de otia: Platén, Tdcito y Bacon., El primero —dice— considera al
hombte como debe ser; el segundo, como es; pero el tercero sabe teo-
tizar y obseivar (cogitare et videre). En la parte politica sigue a
Giocio: antagonismo entie el derecho histérico {tomano) y el natural
(filoséfico). Apaiece una marcada pieocupacion lingiiistica como ma-
nifestacion de la cultura. Nada nos dice del arte ni de la ciencia en
las distintas épocas.

A esta laguna podemos afiadii otra: ;Cudl es la causa del cam-
bio de etapa a etapa, y de la final decadencia y destruccién? La expe-
iiencia quizé no dejaiia de daile la razén, al menos en lo que atafe
a la etapa terceia, ain cuando nosotros nos damos cuenta de que la
razén més decisiva en la liquidacién de determinada cultura o régimen
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politico ha sido, al menos en los ties tltimos siglos, la vana pietensién
de las naciones de querer cimentar la direccién moral del mundo en
la fueiza biuta.

En este aspecto fundamental nos aparece Vico relacionado, po1
Bossuet v Leibniz, directamente con San Agustin. Es una tesis esencial-
mente finalista y providencialista. En su Discurso Sobie la Historia
Univeisal, el Aguila de Meaux, al cita1 a Vico, no hace sino repetit
la teoria agustiniana segin la cual la historia es una serie de decietos
divinos encaminados a la salvacién de la humanidad. Por su parte,
Vico sostiene como direccién veitebral de la historia, una aimonia
pieestablecida, tipo Leibniz, por Dios en la historia de los pueblos
entre la autoridad y la razén.

Natwalmente esta concepeién filoséfico-histérica no obedece a las
mismas circunstancias determinantes que la agustiniana ni se mueve
tampoco en el mismo ambiente: en tiempos de Vico no podia tener
esta tesis' la misma oiientacién apologética que tuvo en tiempo de
Agustin; en la época de éste, el aibitro era Platén; en los de aquél,
Bacon; es decir, mentalidades diametialmente opuestas en sus concep-
ciones v en sus métodos. De alli que la posicién providencialista, pet-
fectamente obvia y adecuada en la tesis agustiniana, apaiezca un tanto
traida de los cabellos en la del napolitano. Esta citcunstancia apiove-
ché muy bien Comte, més tarde, pata atacar a ambas, sin parar mientes
en su profunda difexencia genética y final.

Sube asi el mérito de San Agustin para el titulo de Padre de la
Filosofia de la Historia. Pero veamos al otio candidato.

En la iglesia municipal de Weiman hay un sepulcro. .. lacénico
reza ¢l epitafio: “Licht, Liebe, Leben”. [Qué bien sintetizan estas
hes palabias —Luz, Amor, Vida— el espiritu del hombre cuyos des-
pojos materiales guarda esa loza! Nuestios tiempos materialistas, jun-
to con el gusto de las cosas trascendentales y eteinas, han perdido la
técnica del epitafio. .. y en parte tiene razén: habria muy poco campo
para un espiritual epitafio sobie la tumba de un milite sanguinaiio o
de un curtidor de cueros millonaiio.

Sin embargo, alli estdn estas tres palabras indicando a las gene-
racionés que el hombe que alli yace fue Luz, Amor y Vida. Juan
Godofiredo Herder pudo dejainos la luz de innumerables escritos cien-
tificos y exegéticos, el amor a la poesia de todos los tiempos v todas
las razas y la vida vibrante de sus esciitos filoséficos e histéiicos.
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Esta dltima parte de su inmensa y fecunda produccién es la que
nos interesa. Kl meollo de su iesis filoséfico-hisibrica estd expuesto en
los cinco libtos de su obia titulada “Ideen ziir Philosophie der Ges-
chichte der Menscheit, Ideas sobre la Filosofia de la Historia de la
Humanidad”,

Un plan largo tiempo acaiiciado: a su realizacién consagré una
serie de estudios y ensayos que van desde la critica literaria e histé-
rica de los clasicos, hasta hieves compendios de psicologia y tratadoes
de los suefios; desde traducciones de los libros santos como su célebre
del Cantar de los Cantares, hasta estudios sobie etnologia, seméntica
y poesia de los pueblos antiguos y modeinos; desde sus delicados Vol-
kslieder o Cantos Populares hasta una excelente traduccién del Cid y
epigiamas de la antologia giiega.

Sobresale ya aqui en este polifacético escritor una preocupacién
eminentemente literaria; consejero de Goethe, cae més tarde bajo la
influencia continental de este coloso de las letras occidentales.

Hemos juzgado oportuno apuntar estas circunstancias para hacel
resaltar mejor el caricter heterogéneo y la falta de coherencia fina-
lista en la oha filosdfico-histérica de Heider. En efecto, su Filosofia
de la Histolia no es sino una 1ecopilacion enéigica de cuanto habia
escrito sobre la naturaleza y la vida del hombre, su significacién cés-
mica en la tieira, la misién del hombre que la habita, de cuanto habia
fantaseado ( al decir de sus adversarios) sobie lenguas y costumbres,
sobre religion y poesia, sobre la natuialeza y desarrollo de las ciencias
y las attes, sobie las vicisitudes de los pueblos y los procesos histéricos.

A este abigarrado conjunto de datos, que el propio autor pretendié
recopilar, no 0s6 el mismo darle forma de tratado, sino bautizélo sen-
cilla y llanamente con el nombre de “Ideas sohe...”.

La razén es obvia, y el mismo lo confiesa en el dltimo libro de
las Ideas...”: Biiefe ziii Befordeiung der Humanitit —libio ya de
franca decadencia—— en que nos manifiesta que sus miltiples ocupacio-
nes y, mis que todo, sus infinitas preocupaciones econémicas, no le
peimitieron impiimir una orientaciéon definida y dotar de una verte-
bracién telética a toda su concepeién de la historia humana.

De alli infeiimos nosotios, no giatuitamente sino con base en su
propia confesiéon —que saldria sobiando por otra parte si se conoce
su vida y su obra— que carece la obra de Herder de las condiciones
especificas de la verdadera filosofia de la historia: No da una razén
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suficiente de la estructuracién cultural ni de los procesos histéricos
de los pueblos; ni una orientacién que pueda llamarse caracteristica
de la actividad humana. Cieemos también que, de haber tenido él el
tiempo y el desahogo necesarios, habria sin duda repaiado en tal la-
guna de fondo y puesto esa alma, de que hablamos como esencial de la
filosofia, en el magnifico cuerpo histérico creado con tanta dedicacién
como vastos conocimientos. Podemos, en efecto, reunir un inmenso
caudal de erudicién, articularlo materialmente, conectailo causal y
temporalmente, pero, si falta el espiritu informador, los hechos mate-
riales de la historia no podrin nunca trascender hasta la esfera espiri-
tual de la filosofia.

No pretendemos afirmar con esto categéricamente la ausencia
total de este espiritu en la obra de Herder, ni mucho menos su incapa-
cidad critica para hacerlo adecuadamente, sino sélo dejar sentado el
hecho real y concreto de que la lectura de sus Ideas sobre una Filosofia
de la Historia de la Humanidad, no puede saca1 el lector, por mucha
buena voluntad que ponga, una idea orientadora que 1iija, fatal o libre-
mente, la accion del hombre en busca de su destino ltimo en la tierra

De maneta muy distinta se mueve San Agustin. Hay en su obra
una interaccién de dos ciiculos cuyos campos se compenetran y com-
plementan: el creyente y el filésofo.

Como creyente acata la Divina Providencia como 1ectora univer-
sal del destino humano, la cual, respetando el libre albediio del hom-
bre encamina la economia del universo hacia la salvacion del género
humano, tiiunfo definitivo de la gracia. Dos polos: no en oposicién
sino en 1elacién: libertad y gracia, dualismo este conjugade de mane-
1a magistial por el santo, hacia el fin que se propone.

Como filésofo se siente subyugado por ese munde intelectual de
que nos habla Platén, en donde reside la verdadera ciencia, contra-
puesto, pero no en oposicién, al mundo sensible, imagen de aquel,
campo especifico de la historia.

En medio de este mundo inteligible y ese mundo sensible se coloca
el hombre peto en este caso no es un hombre abstiacto; San Agustin se
coloca a si mismo, de tal manera que tanto el mundo superior de la in-
teligencia como el inferior de la sensibilidad habran de compoztar una
caracteristica muy suya, impiesa por la fuerte peisonalidad del santo.

Como en toda su filosofia, en su concepcién de la Ciudad de
Dios, imprime San Agustin un sello personal; entiéndase bien, per-
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sonal no significa aqui subjetivo: la personalidad no afecta el ele-
mento intiinseco del problema sino solamente sus matices extrinsecos.

A este {il6sofo y a este creyente se plantea un problema de indole
histérico-filoséfica, a propésito de la destiuccién de Roma por las
huestes barbaras de Alarico.

Su respuesta es la Ciudad de Dios.

Berdiaeff, autor nada sospechoso de sectarismo, ha escrito( ¥l
Sentido de la Histoiia, pig. 7): “La primeia Filosofia de la Histoiia,
admitable pot cietto, fue la de San Agustin. Tuvo un grande signifi-
cado paia casi todas las Filosofias de la Histolia, habiendo nacido
duirante el periodo ciistiano de la historia universal, es decir, coinci-
diendo su origen con uno de los peiiodos mds catasiréficos de la his-
toria con el detrtumbamiento del mundo antiguo y la caida de Roma”.

Il - EL CUADRO AGUSTINIANO
Aurelio Agustin de Tagaste.

Aurelio Agustin es un nitmida. Impetu y calor de sangie afiicana
que ya con Origenes y Tertuliano habia dado a la Iglesia lumbieias
geniales mas o menos 1ebeldes; morena la piel y agudo el espiiitu,
poderosa contextura fisica de que no pocas muestras habian dado en
los anfiteatios y circos de la Roma Impeiial los heteileos coterraneos.
Cualidades de pasién y lucha que serdn la ténica de una vida.

Su padie, un pagano: Patiicio; su madie, una santa: Ménica

Tagaste, en el 354, es el pueblecito de provincia en donde se
aptenden las primeiras letias; harto angosto campo para su espititu
v sus pasiones. Atidenle las letras y —si hemos que cieer a la exagera-
2i6n humilde de sus Confesiones— los placetes; y asi va a Madauia
—Varén, Cicetdn, Apuleyo— y luego a la metropohs Caltago. Es-
cuela de elocuencia, teatio, citco, am1gos y... una mu]ei de “modesti-
sima condicion” que le acompafiaid durante doce afios y hab1d de
daile un hijo: Adeodato.

Tiene apenas 18 afios cuando cae en sus manos un texto de elo-
cuencia (ahoia desgraciadamente peidido), el Hottensius de Cicerdn,
que despieita en él una nueva pasién, la Filesofia, con sus eteinos
problemas de la verdad, el bien y la libeitad. ““Amor autem sapientiae
nomen graecum habet, —dice en sus Confesiones, III, IV— quo me
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accendebant illae litterae... Hoc tamen solo delectabar in illa ex-
hotatione, quod non illam aut illam sectam, sed ipsam quaecumque
esset sapiéntiam, ut diligetem, et quaerelem, et assequeiel, et tenerem
agque amplexaler fortiter, excitabar sermone illo, et accendebar et
atdebair”. La Sabiduria, el gusto de las cosas por si mismas.

He aqui su retrato en adelante, plasmado en un latin atropellado
peto enérgico: busca la sapiencia, la sabiduiia. jCudntos caminos 16
quedan pot 1ecorret! Y tropieza con Manes: likertad abscluta, ciencia
universal, el mal principio eterno a la par del bien. La solucién a
todos sus problemas, amenizada con un materialismo muy a propdsito
para dar tienda suelta a las pasiones. Tras breve estancia en Tagaste,
en donde conquista la amistad imperecedera de Alipio, toina como
profesor de 1etérica a Cartago. Allf se preparan para recibir al
or4culo del Maniqueismo, al obispo Fausto, que viene de Roma. {Qué
desilusion! EI discipulo encuentra que el doctor es un buen chai-
latin, pero de escasisima cultura. Y comprende que ha de comenzai
de nuevo la inquietante busqueda.

Roma... ha muerfo ya su padre y su madie Mdnica le 1uega
con lagrimas que no la deje sola. Le sigue hasta la playa (usque ad
maie secuta est. .. Conf. V, 8). El la engafia. Sopla el viento e hinche
la vela; alli va el joven a Roma, la imperial Roma, a buscar alumnos
mas disciplinados y que le paguen mejor. Pero si los romanos son
mas déciles, no son asi de prontos paia pagai, y vienen los apuros
econémicos que trata de olvidar fiecuentando a los maniqueos que
cada vez lo desilusionan mas. Va cayendo en un escepticismo, pio-
ducto del hastio y la nostalgia, mis a la manera del académico Ai-
cesilao que del probabilista Carnéades.

Tiene ya 30 afios y los suefios de gloria romana se han ido desva-
neciendo uno a uno. Fn Mildn necesitan un profesor de retéiica. Fa-
cilmente vence en el concurso y en 384 obtiene la bien remunerada céte-
dia. Hace venit a su mujer e hijo, y un afio mas tarde a la madre y
los discipulos. Tranquilidad econémica, si, pero giande inquietud
espiritual. Ménica le persuade de escuchar la docta prédica de Am-
biosio, el enéigico Ai1zobispo de Mildn, prédica que completa con la
lectura de los “platénicos”™ (Plotino piobablemente) que le van es-
clareciendo dos cosas: el problema del mal sin necesidad de 1ecuni
a la absuida-lucha del dios del bien y del dios del mal, y qué cosa
es el espiritu. A la conversién por la fe, sigue la conversién de la
razén, y, en medio a la tranquilidad de Cassiciaco, en donde esctibe
los didlogos sublimes de Vita Beata, Contia Académicos y los inimi-
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tables Soliloquios, va llegando poco a poco la conversién del cora-
26n. En la noche del 24 al 25 de abril de 387, Ambrosio de Mildn
bautiza solemnemente a Agustin de Hipona.

Y da comienzo a esa serie de obras inmortales que no basta una
vida para leer con atencién, son tantas y tan profundas. De Mildn
a Roma, de Roma a Tagaste, de Tagaste a Caitago, asi va Agustin
fustigando, aplastando las falsas concepciones filoséficas y las he-
1ejias maniqueistas, donatistas y pelagianas. De Immortalitate Animae,
de Libeto Aibitrio, de Quantitate Animae, de Génesi, de Misica, de
Vera Religione, de Gratia, de Agone Christiano, de Natura Boni. .. ¢a
qué seguir enumerando?

Po1 fin, Hipona; en 391 es ordenado de sacerdote y se le enco-
mienda la piredicacién. Qué mejor oficio para el flamante profesor
de 1etérica que fuera a Roma en son de gloiia y dineros y se refunde
ahota en Afiica, en pos de la verdad y del bien. Muerto Valerio, el
pueblo le aclama y es nombrado Obispe de Hipona.

Peio el flagelo de los barbaios asuela el Imperio. De las frias
regiones de la Geimania, como un alud, Gensetico y sus Véandalos
Drrumpen tias las murallas naturales del Rhin, aplastando las ya
diezmadas legiones de Valentiniano IIl; atraviesan las planicies de
Firancia, 1abasan los Pirineos, pasan a sangie y fuego toda Espafia
v no los detiene Gibialtai. En bieve, de toda la floreciente Iglesia del
Ahica Septentiional, quedan en pie sélo t1es: Cartago, Citte e Hipona.
Al tercer mes del espantoso asedio, Agustin sucumbe al celo pastoral
ante los estragos de la peste, v el 14 de agosto del 430, muere en
Hipona a los 76 afios de una vida plena y asombrosa.

I — Cuadro Politico

;Qué condiciones politicas, culturales y religiosas propiciaron
esta vida tan polifacética y tan humana y santamente vivida?

Todavia estaba vigente en el mundo civilizado de aquel entonces
el “imperium” de los romanos, casi intacto cual lo dejara Trajano.
Surcaban sus naves el Mare Nostrum sin salitse del ampaio de las
dguilas de Lacio, y desde Egipto a Caledonia, desde Lusitania hasta
Media, desde las maigenes del Rhin y del Danubio a las caldeadas
arenas de la Nubia, las legiones imponian el orden y el tributo, y
no pocas veces también a los Césares reinantes. Aiin podian repetia
orgullosos con Virgilio: “Et penitus toto 1egnantes orbe Romanos...”
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Pero, por el noite, los baluartes natutales de los grandes tios
europeos no bastaban ya a sostener la enorme presion de pueblos jo-
venes, disciplinados y sencillos. Baibaros llamébanles en Roma, tal
como Grecia habia llamado a los macedonios en tiempos de Pericles;
y asi como Alejandio se abati6 sobie el enjambre de individualistas
genios que forjaron el milagio de Giecia, asi también del norte (Ab
Aquilone veniet, como dijo el profeta) hombres que no hablaban el
Latin —y sélo por eso les decian barbaros— rubios y agueiridos,
hermanos ancestrales de los gieco-italiotas desde los remotisimos
tiempos en que como aiios partieron desde las inhdspitas regiones
de la India Occidental para poblar Europa, apiestibanse a cobra:
su parte del botin en los despojos del ya podride Imperio Romano.
Y no habia de ser ésta la primera vez en que el genio individualista
latino habiia de sucumbiy ante la fuerza gregaria del néidico.

Muy equivocados andaiiamos si creyéramos que la precaria con-
versién de Constantino al ciistianismo habria de cambiar el natural
pagano de aquel Cayo Flavio Valeiio Claudio, entronizado emperador,
contra seis competidores, por sus legiones en las Galias. La foima
como se deshizo de los colegas que formaron la heptarquia tias la
mueite de Diocleciano, circunstancialmente de unos come Severo y
Maximino Daya, y directamente como en los casos de Maximiano,
Majencio y Licinio (juntamente con su tierno hijo de 12 afios) no
hablan muy en alto de Constantino el Grande (324-337).

Un hecho politico que iba a ser determinante en la agitada vida
intelectual de la juventud de San Agustin, fue la decisién de Cons-
tantino de alejarse de Roma y de la consiguienie agitacién religiosa
de Occidente, a dos pasos del paganismo e invadidos desde tiempos
de Tiberio por las mds peregtinas filosofias orjentales. EI poco apego
de Constantino por Roma en donde los pretorianos no miraban con
muy buenos ojos al legionario emperador, la oposicién del Senado,
las satiras constantes de los paganos y la mivilegiada situacién de
Bizancio, el Cuerno de Oro, puente entre oriente y occidente, hicié-
tonle trasladar alli la capital del mundo. Asi nacié Constantinopla,
mantenida por 132 legiones de 1.500 hombres cada una, que su-
pieron mantener a 1aya a Sapor III, rey de los pexsas, que ya amenazaba
el oriente del Imperio. La historia justificaiia la decisién de Constanti-
no, pues Bizancio y su imperio sobrevivieron mis de mil afios a las
glorias de Roma.

Al morir Constantino en 337 reparti6 el impeiio en sus tes
hijos: Constantino II en las Galias, Constancio II en Oriente y Cons-
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tante 1 en Italia. Habiendo el primero perecido en una emboscada,
quedése Constante con Occidente y Constancio con Ouiente.

Recién mueito Constante y en el interregno en que Constancio
otorgé el poder de Occidente a su primo Juliano, llamado el Apés-
lata, nacié San Agustin, en Tagaste de Numidia en 354. A la mueite
de Constancio en 361, Juliano reunié una vez mds el imperio bajo su
solo mando, para moiit muy pronto a manes de los persas en 363,
texminando asi la descendencia de Constancio Cloro.

Los aiios de Madaura y de Caitago, tan agitados en la vida de
San Agustin, fuétonlo también en la vida del imperio. Muerto Julia-
no, el ejército —siempie el ejército— eligié a Joviano por pocos
meses, y luego a Valentiniano I quien designé César en Oriente a su
heimano Valente y se establecié como empeiador de Occidente en
Trévetis.

En el norte los bdrbaros estaban inquietos. Juliano habia derro-
tado a los primeios invasores {ramcos y alamanes, pero bretones y
quados iirumpieron de nuevo por el Rhin, amenazando a Occidente,
mientras los visigodos por el Danubio amenazaban el Oriente.

Valentiniano mmié en campafia y le sucedié su hijo Giaciano
Tampoco fue mas afoitunado Valente que permitié a los visigodos
attavesar el Danubio y establecerse en Tracia y Mesia; pero en su
impetu los baibaros llegaion a las puertas mismas de Constantino-
pla. Herido Valente, mu1ié quemado en su tienda. Graciano, en el
interim, habia enviado al general espafiol Teodosie en auxilio de
su primo; pera Graciano cayé también asesinado. Teodosio el Grande
se vio de pronto, en 379, duefio del imperio 1eunido. 16 afios habia
de 1einar Teodosio, luchando por la unidad contra Valentiniano Il y
el tetérico Eugenio; afianzandose mas y mds el dominio absoluto del
ciistianismo en el impetio.

San Agnstin debié de llegar a Roma en los primeros afios del
reinado de Teodosio; pero encontré una Roma Imperial sin empera-
do1, presa de las mis encontradas opiniones filoséficas y religiosas
que acabaron por echarlo en hiazos de un escepticismo casi absoluto.

El mismo San Ambrosio que le bautizé, fue el mismo que re-
chazé al invicto Teodosio, no permitiéndole la entrada a la catedral
de Milan hasta que no purgara en condigna penitencia los horrores
de la matanza de Tesalénica.

Tiempos recios aquellos en que los emperadores cristianos com-
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petian en atiocidades —agiavadas por la astucia y la traicion— con
los que despectivamente llamaban barbares. Nada extrafio es que el
espiritu de los filésofos anduviera descaniado e iresoluto, cuando
la fuerza bruta de los soldados quitaba y ponia testas coronadas co-
mo titeres de un inmenso y tidgico guignol. Adn tenia que ver San
Agustin, encontiada su guia en el Sefior que llevé luz 2 su espititu
y paz a su corazén (Fecisti nos ad Te, et inquietum cor nostium etit,
donec 1equiescat in Te), y retirado ya él a sus queiidas tieiras afii-
canas, consagtado a organizar la vida monacal y a dar fe en sus
escritos de su prédigo y prodigioso talento, la muerte de Teodosio
en 395 y la nueva, definitiva, como nefasta, divisién del Impetio.

Honorio obtuvo el Occidente y Aicadio el Oriente. Pero ya habia
sonado la hoia fatal para Roma; las exhaustas provincias, baluartes
contta los bdtbaios, no podian ya seguir cubiiendo los ingentes gas-
tos de mantener las exigencias del ejéicito y las extiavagancias de los
emperadores.

Fiancos y alamanes en las Galias, pictos y escotos en DBietaiia,
pilatas sajones en las costas; quados, sirmatas y, sobte todo, los godos
en el Danubio, iban abriendo lenta pero seguia biecha hacia Roma.
Estos ltimos llegaron incluso a las puertas de Constantinopla atrave-
sando Panonia y Mesia (por anuencia del piopio emperador Valente,
como vimos) y Macedonia y Tiacia. Teodosio habia permitido esta-
blecimientos permanentes de los visigodos al sur del Danubio, y de
alli paitieron al mando de Alarico para asolar el Illiticum y Giecia.
Estilicbn —barbaro también, pero al servicio de Honorio— hizo 1e-
tiocedet al godo, obligandole a refugiarse en las vertientes meridionales
de los Alpes en 396, v, tras la sangiienta batalla de Polencia, le hizo
abandona: del todo Italia. Pero en 408, refrescado y mejor pertrecha-
do, maiché Alarico casi sin resistencia sobie Roma, que sélo se salvd
tias fuette tiibuto. Mas habiendo Honotio desoido las relativamente
moderadas exigencias del barbato, volvié de nuevo Alaiico y, tras de
nombiai Augusto al giiego Atalo, la noche del 14 de agosto de 410
inicié uno de los mas horiendos saqueos que haya sufrido Roma.

El lamento de Roma se dejé oir en Hipona y en lo intimo del
corazén de San Agustin, pero el grito del exhausto paganismo también
se dejé oir: “Dicunt de Christo nostro quod Ipse Roman perdiderit”.
(Seimones, 105, 12). Y, “abrumado por el peso de una gran respon-
sabilidad histérica” (Cabo) subié a la catedra sagrada a pionuncia:
aquel sexmdn que han oido los siglos: “De Urbis Excidie”, en que,
tras breve exoidio, proirumpe con patética elocuencia: “Horrenda
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nobis nunciata sunt, strages facta est, incendia, rapinae, interfectiones,
exctuciationes hominum. Verum est, multa audivimus, omnia gemui-
mus, saepe flevimus, vix consolati sumus; non abnuo, non nego multa
nos audisse, mulita in illa Urbe esse commissa™. (De Uibis Exci-
dio, 2, 3).

Este seimoén fue la semilla de la Ciudad de Dios.

Mas faltaba a San Agustin ver, durante 20 largos afios mas el
desmoronaise del Imperio. Mueito Alaiico, Ataidlfo, su sucesor, se
alié a Honoiio y asi logré retener un tanto a los francos en las Galias
y a suevos, vandalos y alanos en Espafia. Valia, sucesor de Atailfo,
se establecio en la Galia Occidental con el consentimiento de Henoilo,
y fundé alli la monarquia visigética. También bajo la égida imperial,
Espana queds dividida en nuevos Estados barbaros de godos, suevos
vandalos y alanos.

Honoiio mu1id en 423. Tias su muerte, los inquietos véndalos,
con Genserico a la cabeza, atravesaion Gibraltar, ante la debilidad
del sucesor de Homoiio, Valentiniano III. Amasaron la {floreciente
Mauritania y a sangie y fuego pasaton a Numidia. El anciano San
Agustin murié en el sitio de Hipona en 430,

Los vdndalos, mis tarde, llamados por Eudoxia, viuda del asesi-
nado Valentiniano III (445) habian de atravesar Sicilia, Calabiia,
y saquear de nuevo a Roma. Ya no lo vio San Agustin, peto con
espilitu profético anuncié que nuevos y mayoles males acabaiian con
esa ciudad teirena fundada en el odio y la ambicién. Y asi fue...
a pesar de que Aecio, al mando de visigodos y 10manos, los deroté
en Chalons, ya se ceinia sobie Europa entera ese azote de Diog y mar-
tillo del univeiso que fueron Atila y los hunos.

2 — Cuadro Culivral

Si desquiciada andaba la cosa pidblica durante la vida de San
Agustin, no menos errabunda caminaba la vida cultural, escilande
entte el escepticismo mds obtuso y el més iluminado misticismo, pa-
sando por un materialismo metafisico traducido en grosero epicu-
refsmo que empafiaba la noble tradicién estoica que legaran pensa-
doies esclavos y emperadores fildsofos.

Lejos estaban ya los tiempos de las gloiias literarias de Lacio;
el propio latin de San Agustin, lo mismo que el de su contemporineo
San Jerénimo, es atropellado, apasionade, llene de juegos de palabras,
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retruécanos, sutilezas que denotan mds al orador encendido y al po-
lemista aguerrido que al tranquilo seguidor de molde clisico. Siem-
pre, desde los lejanos tiempos de Madaura, odi6 el griego San Agus-
tin, y apenas lo us6 en cuestiones etimoldgicas y de terminologia
teoldgica.

Por otra parte, el cuadro literario del siglo, a pesar de las mu-
chas escuelas de retéiica y elocuencia esparcidas por doquier —ve-
cordemos de paso que esa fue la profesién primera del santo, ejercida
en Cartago, Roma y Mildin— no presenta, en la rama que llamariamos
pagana, mds que unos cuantos nombies de segunda categoria, como
Paladio Rutilio (De Re Rustica, imitacién de Varrén y Columella),
Flavio Vegecio (Epithome Institutorum Rei Militaris) y Publio Vege-
cio (Mulomedicinae).

La inestabilidad politica no suele ser campo propicio para el
tranquilo cultivo de las letras. De ello da fe la obra de ese tiempo
“Rerum Gestarum Libri XXXI1” de Amiano Marcelino (330 a 400)
que pietende ser continuacién de los anales de Ticito y describir la
historia del imperio desde Nerva hasta Valente (96 a 378). De ella
tenemos 18 libros del X1V al XXXI, v, salvo su valor documental para
la historia de tan movidos tlempos, se nota el estilo del soldado que
combatié bajo Juliano desde Mesopotamia a las Galias, recogiendo a
su paso multitud de barbarismos que quizd no hubieran entendido los

antiguos patricios. (Totus prope mutatus est sermo, se queja Quinti-
liano, VII, 3, 26).

La poesia esitd representada a lo largo del siglo IV por dos fi-
guras, cristianas ya y espailolas, circunstancia nada extrafia esta il-
tima, pues parece ser que desde Séneca -—como el imperio desde
Tirajano— la hegemonia litetaria latina se habia desplazado a FEspafia,

como lo demuestran los nombres de Lucano, Marcial, Quintiliano, Mela
y Columela.

Cayo Vettio Aquilino Juvencio es una de estas figuras. “Espiritu
compenetrado de la cultura cldsica, es el primer poeta latino en quien
esta cultura se une al genio ciistiano, aunque no estd atin del todo
asimilada” (Juan Hurtado y Angel Gonzélez, Hist. de la Lit. Espafiola,
pig. 11}. En 330 escribié en 800 hexdmetros, inspirados en el estilo
de las Geédrgicas v la Eneida dé Virgilio, una “Historia Evangélica”,
muy famosa en la Edad Media. '

Aurelio Prudencio Clemente (348-420) es sin duda el mis fa-
moso poeta de su tiempe. Militar libettino en su juventud semipagana,
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en la edad madwa dedicase a la poesia y a la prdctica de las virtudes
cristianas. Sus obias llenan libros de 1aros nombres griegos como:
Catheme1inon, Peristephanon, Hamartigenia, Psycomachia, Apotheosis
v Dittocheon.

Es un poeta audaz que, sobie todo en el Peristephanon, ensaya
—siguiendo a Horacio— foimas nuevas de inspiracién (alegoria}, de
versificacién (endecasilabos tetidcticos al modo de la Divina Comedia)
y de género (balada). En &l apaiece una poesia entetamente clistiana,
pot las ideas y po1 el empleo del fenémeno sensible como simbolo del
pensamiento; pero esta peesia ciistiana tiene una base nacional y 1o-
mana, ya que Prudencio es, sin perjuicie de su conviceién religiosa, un
patriota 10mano que conserva el sentimiento de la grandeza de la Roma
inmortal que el cristianismo debia 1ejuvenecer. En él se nota el influjo
de la elocuencia 1etérica 10omana y la ciudeza en la descripeién, 1esto
de la 1udeza y ferocidad del caidcter 1omano (véanse las tragedias
de Séneca) que el helenismo no pudo hacer desapaiecer.

Prudencio perduré en San Isidoro de Sevilla y en Veda el Vene-
1able; Fiasmo le lamé el mejor poeta latino-cristiano y Bossuet lo
equipala en méritos con los poetas latinos cldsicos.

De su obia en prosa tenemos dos libros contia Simaco, intele-
santes a nuestio tema, pues en ellos Prudencio 1efuta, signiendo a Mi-
nucio Félix, a Simaco que atibuia la decadencia de Roma al ciistia-
nismo. Tema paiecido inspiia la Ciudad de Dios de San Agustin.

De Piudencio cita D’Elia (Latinaium Litteraium Historia, pag.
289) a Forcellinus “Es el mas elegante de los poetas cristianos; es-
cribié muchos poemas de los mas variados géneros, de esphitu poé-
tico, de abundante vena v de agtadable estilo; su latin, sin embargo,
no es tan atildado lo mismo que el de sus contempordneos, pues a
menudo viola las leyes de la métiica a causa de la ignorancia del giie-
go; a pesar de ello son dignos de leerse” (Christianorum poetarum
elegantissimus, vario caiminum genere multa scripsit, poetico spiritu,
uberi vena, stylo delectabili; latinitate tamen, ut sua tempoia ferebant,
minus castigata et legibus caiminis, ex ignorantia Graecae linguae saepe
violatis, sed non ob id legi indignus).

Digno de mencién es también Paulo Orosio, lusitano, por su
“Historiarum Libii VII contia Paganos™, esciitos por insinuacién del
propio San Agustin como suplemento al libro 11! de la Ciudad de Dios.
Historia de cardcter apologético, estilo imitado de Tito Livie, Julio
César, Tdcito y Suetonio.
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Estas son las principales figuras de la literatura, que podiiamos
lama: profana —aunque sus temas no siempre lo fueran— y que
llenaron con sus esctitos el siglo IV. Se vivia de tradicion, y los tiem-
pos, como dijimos, no eran propicios para un pensamiento poderosa-
mente original en esta tama, Panorama muy distinto presenta otia clase
de literatura: originalidad, vigor y, sobie todo, pasién y vida.

Hazito incompleto resultaria, en efecto, este cuadro cultuial si no
contiramos —aunque sea muy brevemente— con la presencia de esos
esforzados varones que, con San Agustin, comparten el gloiioso titulo
de Padres de la Iglesia de Occidente; San Hilario de Poitiers, San
Ambrosio de Milan y San Jerénimo. Conviene 1eferirnos a ellos en
paiticular por la enorme influencia que ejercieron sobre el pensa-
miento general de San Agustin {amén de la peisonal relacién que con
él sostuvieron los dos 1iltimos) ; v no con tanto detenimiento referirnos
a sus contempoldneos giiegos, San Atanasio, San Giegorio Nacianceno
y San Juan Criséstomo, quienes —salvo en el aspecto religioso de
las luchas contia el Airianismo que veremos en el cuadro siguiente—
influyeton muy poco en la formacién del joven afiicano.

San Hilario nacié6 de familia pagana en Poitiels, de Aquitania,
a piincipios del siglo IV. Tias largos estudios gliegos y latinos en
Burdeos y llevado por sus aficiones literarias al estudio de los filo-
sofos paganos, no encontré alli —dice— doctrinas fundadas en pruebas
seguias y aptas pala satisfacer sus inguietudes. De allf su conversin
al ciistianismo y su elevacidn, mds taide a la sede episcopal de Poitiers.
La mayotia de sus esciitos son de cardcter polémico, como los de San
Agustin, y se encuentran embebidos de la pireocupacién por el aiia-
nismo que, ademis de inficionar a las grandes concentraciones barbaras
{godos, vandalos) obtenia no pocas veces el apoyo de los emperadores.
Tal vemos en sus 12 libios De Trinitate, los 2 Ad Constantium y Contra
Constantium, que le valieton el destiertio a Frigia, de donde pasé a
Constantinopla, para regresar a su paitia en donde muridé seis afios
después (368). Son también famosos sus tratados escripturisticos: Co-
mentarium in Evangelium Matthaei, Tractatus super Psalmos y el Libex
Mysteriorum. (J. Beume:, Hilaiius von Poitiers, Ein Veitreter dex
christilichen Gnosis, Teolog. Quait. 1952, 170/92).

En 340, bijo de un prefecto del pretorio de las Galias, nacié en
Tréveris San Ambrosio. La relacién casi paternal con San Agustin
—el lo bautizé y al hablar de su elocuencia profiere San Agustin en
sus Confesiones, V, 13: “Studiose audievam {Ambrosium) disputantem
in populo. . et veibis ejus suspendeba: intentus. .. et delectabar se1-
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monis suavitate— y la influencia decisiva del Obispo de Milin en la
etapa neoplaténica de Agustin y en los primeios escritos del santo en
Cassisiaco: Contia Académicos, De Ordine, De Vita Beata y los inefa-
bles Soliloquia— nos obligan a deteneinos un poco més en su figua.

Abogado de fama en Roma en tiempos de Valentiniano, llegé
Ambiosio a ocupar el catgo de Prefecto Consular de Ligmia y Emilia
con sede en Mildn. En 374 fue exaltado a la sede episcopal de Milén,
contra la feroz oposicidn de los arrianos gque no cejaron hasta conseguin
de Valentiniano edicto de expulsion contra el santo. A este edicto 1es-
pondié con frase que habia de recoger San Agustin al hablar de las
relaciones entie los dos poderes: “El Emperador no es mis que un
miembio de la Iglesia vy no estd colocado encima de ella”.

No le faltaion dificultades con el propio Teodosio, a quien hizo
hacer pablica penitencia cuando éste intentd ingresar tiiunfalmente en
la catedial de Milén, tras habe: oidenado la matanza de cerca de diez
mil tesalonicenses como repiesalia por haber 1esultado muetto en un
tumulio con motivo de una carrera de carros el general romano Bote-

1ico. Dos afios después de mueirto Teodosio, muiié San Ambrosio
en 397,

Su produccién litermia comprende obras de exégesis, ascéticas,
dogmaticas, litigicas morales y juridicas, las mds famosas de las cua-
les, desde el punto de vista filoséfico, son el Hexaemeron, de Officiis
Ministiorum, de Fuga Saeculi y de Bono Moutis.

Su conexidn filoséfica con San Agustin fue sin duda a t1avés del
Neoplatonismo. Muchos han dudado de la autenticidad neoplaténica de
San Ambiosio, dadas sus acerbas ciiticas a Ia preexistencia y caida
del alma, a la metempsicosis y a la creacién del cueipo por dioses
inferiores. Sin embargo, espatcidas en sus obias encontramos multi-
tud de alusiones a las Enneadas: En de Isaac et Anima, estid bien claia
la vision de Dios de Plotino (KEnneadas, 1, 6, 5, 49), natmalmente
sin reminiscencias paganas, y en de Bono Moitis presenta la libera-
cién del alma que le permite dedicaise mejor a su actividad intelecti-
va, en términos platénicos tan puros como en las Enneadas I, 7, 2, 9.
En el Hexaemeron lega a citar indiiectamente la obra de Regressu
Animae de Porfuio.

Tenia que estar muy cerca de Platén para poder acercaise por su
medio a San Agustin que venia rodando del maniqueismo al escepti-
cismo, itreductibles con la posicién cristiana, hasta llegar al neoplato-
nismo en cuanto conciliable con el eristianismo.
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Fuera de la influencia filoséfica formal, hay en la Ciudad de
Dios de San Agustin no pocos reflejos ambrosianos, mds que todo en
el campo de la filosofia juridica. Se impregna toda del concepto de
la ley natmial, fundamento tanto de la vida moral como de la vida
social. Pero la ley natural no puede ser la sola ley que gobieine al
hombre. La humanidad, decaida por el pecado original, necesita de
la direccién precisa de la ley escrita, y en ello encuentra la justifi.
cacién, tanto de la ley mosaica, como de la ley positiva del Estado. La
ley positiva —dice Ambiosio— ha de depender de la ley natural (De
Officiis Ministrorum, I, 37), que define con Ulpiano: “Quod natura
omnia animalia docuit” (Juxta genus suum, afiadird Hobbes), y que
habia de sublimar San Agustin hasta Dios, al definirla como “Ratio
vel voluntas Dei ordinem naturalem conservari jubans perturbari ve-
tans” y situar mas tarde fuera del campo religioso Hugo Grocio ha-
ciéndola derivar sélo de la voluntad humana, atn en el supuesto de
que Dios no existiera o no se ocupara de las cosas humanas. (Enciclo-
pedia Filoséfica, Gallarate, 1, 166).

Béstenos lo sustancial de la doctrina del santo Obispo de Milén,
para no hablar de su vena poética ni de los famosos himnos ambro-
sianos cuyo canto intiodujo él en la Iglesia latina.

Eusebio Jerénimo fue un dédlmata del siglo IV. Con Aelio Donato
estudié en Roma las letras griegas y latinas y, después de una juven-
tud bastante licenciosa (véanse San Hilaiio y el propio San Agustin),
conveitido por el papa Liberio, emprendié sus laigas peregrinacio-
nes por Palestina, Tracia, El Ponto, Galacia, Capadocia, Cilicia, paia
asentaise en Antioquia a escuchar las doctas lecciones escriptunisti-
cas de Apolinatio Laodicense. Obsesionado por el estudio de los libros
santos se tetiré largos afios a las yermas soledades del desierto de
Siria, consagrdndose alli al estudio de la lengua hebraica. Vuelto a
Antioquia se puso en contacto con los grandes padres griegos contem-
pordneos y antiguos como Origenes y Eusebio. En 382, ya en Roma,
por mandato del pontifice Dimaso, comenzé la ingente tarea de la
tiaduccion al latin y enmienda de las versiones existentes del Antiguo
y Nuevo Testamento, obia improba en que descansa su gloiia, conocida
en el mundo cristiano como la Vulgata, precisamente por su enorme
difusion en el mundo entezo.

Ademais de este t1abajo monumental que llens el resto de su larga
vida, son famosas sus obras histéricas, las Chronica y De Viris Illus-
tiibus. En la primera contimia la obra de Eusebio de Cesarea hasta el
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378, v en la segunda, siguiendo a Suetonio, narra la vida de los hom-
bres ilusties hasta su époeca.

Sus relaciones con Agustin fueron muy contingenciales, circuns-
tancia explicable ésta, pues San Jerénimo no fue el enconado pole-
mista, sino més bien el erudito filésofo e historiador que suplia a sus
colegas en la lucha por la fe del mateiial depurado, de la materia
prima de toda contioveisia. Sin embargo, respondiendo a Maicelino,
representante del emperador Honorio en la Conferencia de Caitago
entre catélicos v donatistas, le 1ecomienda consultar todo problema
con San Agustin, de quien dice es “vitum sanctum et eruditum”. (Epis-
tolas, CXXVI, 1085).

Es necesario, por tltimo, encuadrar en este ambiente de hombies
¢ ideas una tendencia més geneial que venia como legado de la época
helenistico-romana y cubria el campo entero de la elucubracion filo-
s6fica. Como resultado de la difusién del imperio de Alejandro, y la
subsiguiente dominacién de Roma sobre el mundo helénico, al abiirse
mutuamente ambos mundos, el legado piistino platénico y aristotélico
se fue tifiendo de concepciones 1eligiosas desfigurandose y amalgaman-
dose. Ya en los primeros ties siglos de c1istianismo fueron apareciendo
en diversos puntos del imperio 10mano, especialmente en Alejandiia
—puente cultural de unién entre otiente y occidente— varios sistemas
filosoficos cuyas caracteristicas son: sincietismo, orientacion teoldgica,
platonismo.

Comenzando con el Filonismo y el Neopitagorismo, pasando por
el Gnosticismo de los primeros siglos, llegamos al mds importante
de todos que abaica el siglo 111 e influye decididamente en todos los
escritores del siglo IV —en especial en San Agustin— y que es el
neoplatonismo.

Los nombres de Plutarco {Siglo I), Ammonio Saccas, Apuleyo
(San Agustin lo estudié en Madaura), Celso (Siglo II), Ydmblico y
Proclo (ss. III y IV) se encuentran opacados o 1efundidos mas bien
por las figmas de Plotino (203-269) y de su amanuense y entusiasta
admirador Porfirio (233-305).

;Qué es ese Neoplanismo que tamafia influencia tuvo en la con-
formacién del pensamiento filoséfico cristiano al grado que paia no
pocos racionalistas -—Hainack en especial— es germen decisivo de
su formacién?

“Cuando Justino —nos dice Mangenot, Dict. Phil. 2273— nos
confia que al ponerse bajo la guia de un platénico, su secreta espe-
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ranza era la de contemplar a Dios enseguida “pues ese era el fin de
la filosofia de Platén”; cuando Clemente alaba a Platén por haber
reconocido que Dios es el lugar de las ideas; cuando los apologistas
y los alejandiinos, aplicando al Hijo la doctrina del Logos, le consi-
deran como un inteimediario un tanto suboidinade por el cual uno
puede elevarse hasta la trascendencia del Padre; cuando Clemente y
Origenes hablan de esa parte de nuestia alma que es pariente préxima
de Dios y capaz de contemplarlo; cuando Gregorio Niceno describe
las etapas de la ascensién mistica cuyo término es el éxtasis, no es
sin cieito fundamento de verdad como pueden ellos invocar a Platdn,
pues el gexmen de todo ello se encuentra all”. Sin embargo, la ver-
dadera fuente de lo que ensefian (al menos en los aspectos filoséficos)
no es Platén, sino el platonismo intermedio del siglo 1 en que se en-
cuentia ya delineado el neoplatonismo que Plotino precisé y coordiné.

La filosofia de Plotino nos ha llegado en los 54 tratados que
Porfirio publicé, t1as la muerte de su maestio, en seis Fnneadas o
giupos de nueve capitulos, con el gozo pitagérico de haber encontrado
un producto del nimero perfecto 6 por el niimero peifecto 9!

He aqui brevemente expresada la urdimbre, a veces asaz confusa,
del univeiso plotiniano.

a) El Uno. Antes que todo y sohie todo, hay un Ser Supremo,
incomprensible y inascendente, que es en si toda la 1ealidad. El hombre
menos impropio que se le puede dar es el de Uno, no en la unidad
niimerica o numerable, sino en la unidad universal de su perfecta sim-
plicidad. No es ni la inteligencia, ni el ser, ni el acto, ni la persona
aunque en cierta manera las comprende en su absoluta pureza y sufi-
ciencia {Plotino, VI, VIII, 7). Siendo Ia peifecta identidad (el mismo,
el mismo por encima del ser. Ih. VI, VIII, 14), cualquier analisis de
su esencia es una tentativa ilusoria.

Simplicidad, identidad, inmanencia intuitiva que tornan impo-
sible todo esfuerzo conceptual: “Est tale —dice Poifirio, Aenn. II1,
8, 9— ut de eo nihil praedicaii queat: non ens, non essentia, non vita,
piopleiea quod super haec omnia sit”.

b) El Nous o Inteligencia absoluta. Del Uno dinama (segin
Zeller) o emana (segtin Cousin y Vachetot) la Inteligencia. No se
trata de una emanaci6n substancial del infinito a lo finito, sino solamen-
te de un efecto de causalidad infinita (Rodiei, Plotino, 313). La inteli-
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gencia, distinta del Uno, es su imagen mds perfecta. Avida de alcan-
zailo, es sin embargo, incapaz de comprenderlo, mas, al pensarlo, lo
descompone en cierta forma, De esa contemplacién brotan infinitas
ideas, que no son sélo objetos del pensamiento, sino también poten-
cias espitituales, verdaderos ejemplates y paradigmas del universo muy

semejantes a las ideas de Platén. He aqui el mundo inteligible de que
hablara Platén,

c) El Alma Universal o Demiurgo. Inteimediaiia entie el mundo
mteligible de que procede y el mundo sensible que le debe toda su
realidad, el alma univeisal recibe de la contemplacion de la Inteli-
gencia todas las ideas que han de formai su contenido y piovocar
también su causalidad dinidmica.

¢h) Las Cosas. El alma universal, mediante sus potencias o
energias plasticas, engendra la materia, mera posibilidad de ser, e in-
formandola de sus ideas, da origen al mundo sensible o de las cosas.
Plotino explica con minucia el orden descendente de perfeccion: el cielo,
cuya alma vive la vida sensible mds perfecta; los astros, que son los
dioses visibles del universo; fos demonios, intermedios entre los seres
celestes y terrestres, y por fin, los cuerpos organizados e inorgénicos
de la tier1a.

Esta mateiria, que ocupa el 1iltimo grado en la jerarquia descen-
diente del ser, multiplicidad pura, indeterminacién, no ser relativo,
por su exitemo alejamiento del bien, es el principio de todo mal,
eterno como el bien, pues los procesos del ser no tienen 1especto alguno
al tiempo.

d) E! Alma Humana. El hombre, espiiitu y materia, ocupa lu-
gar especial en el proceso degenerativo del cosmos. Las almas huma-
nas, existentes desde todo principio en el seno del Demiurgo, cuando
les llega la hora, en un momento se unen, extrinseca y accidentalmente,
a sus cuerpos; y en otro se desprenden de ellos, o para volar al seno
del alma universal las que en el momento de la muerte se hallan desli-
gadas de la mateiia, o para informar nuevos cuerpos mas o menos de-
gradados e imperfectos, segin su grado de inmersion en la materia
(metempsicosis platénica).

e) El Retorno. Como todo ha emanado del Uno, asi todo ha de
1etornar a él. Es un proceso que se sucede en el tiempo para volver
a comenzal en ciclos etetnamente repetidos. En cuanto al hombre, el
alma vuelve a su pristina fuente por 3 etapas: purificacién, someti-
miento de las pasiones corporales al dominio del alma (catarsis plat6-
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nica) ; dialéctica, el alma entra en s misma y reconoce su parentesco
y unién con el alma universal y la Inteligencia (Introspreccién) y
union extdtica, término y descanso de las almas nobles, retorno a la
unidad, aniquilamiento en el ser (Nirvana?).

Tal es el cuadio cultural en que se movié San Agustin. Hombres,
ideas, luchas, pasiones, gloria, poder... todo lo acechaba y a todo
supo responder cual su agitada vida lo demuestra. Sin embarge, su fi-
gura politica y filoséfica no llega a ser, ni con mucho, la més grande si
la comparamos con su figuia de campeén de la ortodoxia religiosa.
Para ver al Agustin completo, pronto ya a escaibir la Ciudad de Dios,
echemos una breve ojeada al ambiente religioso de la época.

3 — Cuadro Religioso

Afianzado como vimos el libre ejercicio del culto cristiano durante
el siglo IV, sobre todo tras el advenimiento de Teodosio, fueron poco
a poco cediendo las groseras concepciones del mundo pagano, bajo el
doble impacto de las filosofias espirituales orientales —de las que
buenas pruebas son el Maniqueismo que profesé San Agustin y el Neo-
platonismo que acabamos de examinar— y de la no menes poderosa
corriente filoséfica cristiana.

E] cristianismo no es una filosofia en sentido estricto, sino una
religién ; pero el ambiente peculiar de la época hizo que no pocos escri-
tores cristianos echaran mano —para bien o para mal— de la filosofia
como camino asequible para la racionalizacién de los dogmas religio-
§0S.

El fenémeno cultural de la Patiistica ha sido sometido a los
més variados enfoques. El hebraismo le acusa de haber corrompido
la tradicién judaica con el espiirio afiadido de la elucubracién filosé-
fica helénica. El racionalismo protestante, por su parte, le increpa por
haber distorsionado y complicado la sencilla prédica primitiva del
Lvangelio, convirtiéndolo en vanas discusiones etimoldgicas y peregti-
nas teorias filoséfico-teoldgicas. Para el materialismo dialéctico no es
més que una sintesis fatal del juego dialéctico de la historia: el paga-
nismo fue la tesis, el cristianismo primitivo la antitesis y la patristica
la sintesis necesaria y transitoria. Sin disemtir aqui el valor de es-
tas opiniones cosa que nos llevaria muy lejos de este simple trabajo—
creemos interpretar mejor el caiicter de la patristica a la luz de lo que
los Padres mismos escribieron y por lo que lucharon denodadamente:
el ctimulo de verdades cristianas: Dios, Padre y Creador, hermandad
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de los hombres en virtud de su comiin origen, revelacién, Trinidad,
Funcatnacién, gracia y salvacién, cayé sobre un mundo dvido de mis-
licismo y eminentemente pteparado po1 sus doctrinas filoséficas, mora-
les y metafisicas para discutir este mensaje. A la luz de este nuevo men-
saje —sencillo para los sencillos, pero profundo para los estudiosos—
vislumbiaron los filésofos que se hacian cristianos y los cristianos que
profesaban la filosofia, nuevos y mds altos campos para su investiga-
¢cién, alumbiados po1 la fuz de la revelacién. Fue un reto de la fe a la
1azén, y los Padres supieion tesponder a el: la 1evelacién fue para ellos
un ciiterio negativo para su especulacién filoséfica pura, y nunca un
criterio positivo.

De alli también que, tras los embates mateiiales de los empeiado-
1es paganos que llenaton los ties primeios siglos de la vida de la Igle-
sia, haya tenido que soportai esta los no menos insidiosos y dafiinos
que sus propios descairiados hijos le infligieron, embates doctrinaiios,
producto de abusos filoséficos o de inconfesables intereses creados, que
se llamaion Herejias.

Entre las miltiples y variadas formas que present6 la herejia en
los siglos IV y V, dos nos interesan més, la una por haber Ilenado el
siglo IV y habex sido uno de los resoites que indujeron a San Agustin
a esciibir la Ciudad de Dios; la otia por haber dado pie a que se llama-
se al santo Doctor de la Giracia, fundamento de toda la midimbie polé-
mica de la misma obia. Dios y la gracia, Trinidad y salvacién, A1tie-
nismo y Pelagianismo. .. como arbitro entie ortodoxia y herejia, San
Agustin y su obza.

EL ARRIANISMO

I — Artio: Africa septentrional, convertida en yermo fisica y
y culturalmente al paso de los Sarracenos, fue durante el Imperio y
los seis primeros siglos de cristianismo, un agitado enjambre de hom-
bres y espilitus selectos que dio a Roma emperadores, literatos, v a
la Iglesia fogosos esciitoies de la talla de Tertuliano, Origenes y
San Agustin, paia no mencionar mis. También Arrio era afiicano, libio
de nacimiento. En 302 estaba estudiando en Antioquia, bajo Luciano,
distinguiéndose muy pronto por su acendrada vanidad y sutil dialéctica.
Pasé en 310 a Alejandria, en donde Fusebio nos lo describe como
“inteligencia ficil y despietta, aspecto imponente y austero, insinuante
palabia suave y peisuasiva, as de la dialéctica y de la elocuencia, pero
viciado por un orgullo y doblez sin par”. El obispo Pedro de Ale-
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jandria le recibi6 de didcono, paia tener que expulsarlo muy pronto
por su paiticipacién en el cisma de Melecio. El sucesor de la sede ale-
jandrina Aquiles, concedidle gracia y le ordené de sacerdote confidn-
dole la pairoquia de Baukalis. Pero en 318, explicando su obispo
Alejandro la doctrina de la Tiinidad en comparacién con la generacién
humana, contradijole piblicamente en lo relativo a la naturaleza divina
de Cristo, por lo que un sinodo convocado en Alejandria le condend
por vez primera. Como siguiera con su tecalcitrante prédica se vio
1elegado a Nicomedia en donde ocupé sus forzados ocios en esctibir
su famosa Thalia o Banquete, mezcla de prosa y verso dedicado a los
obreros, en donde resumié sus doctrinas.

El apoyo y las intrigas de Eusebio de Nicomedia le ganaron el
favor de Constancia, hermana de Constantino. Pero ya sus errores esta-
ban muy difundides y para combatirlos convocé Constantino el Concilio
de Nicea en 325. La condenacién del concilio alcanzé al hereje y a su
protector Eusebio, que se vieron desterrados a Iliria. Mas dictil este
iltimo, obtuve su reposicién y dedico todos sus esfuerzos a reivindicar
a Arrio. En 335, le convencié de suscribir una falsa profesién de fe
por medio de la cual —y la ayuda de Constancia— logré convencer
al emperador de llamarlo de nuevo a Alejandria. Pero San Atanasio,
Patriarca de Alejandria, se negé a recibiilo. Como jurase solemne-
mente que jamas defendiera las doctiinas condenadas, cuando se pre-
paraba para entrar triunfalmente en Constantinopla, murié repentina
y atrozmente de raiisimo mal, en 336. “Diffusa sunt viscera ejus...”
narra San Atanasio en su Epistola ad Servium (Storia Critica de la
Vita di Arzio, Traversa).

2 — Doctrina: Las fuentes principales son su poema Thalia, ya
citado, del que poseemos fragmentos legados por San Atanasio, dos
caitas, una de 321 a su protector Eusebio de Nicomedia y otza al
obispo de Alejandria de 324, y su profesion de fe a Constantino de
330. La doctrina estd ya perfecta desde sus primeios problemas con
el obispo Alejandzo,

a) Dios es unico e iningendrado: no puede haber comunicacién
de su substancia: todo cuanto es fuera de El es creado ex nihilo y
pot voluntad de Dios.

b) Consecuentemente el Hijo no procede del ser del Padre, es
cliatura, como que salido de la nada por la voluntad del Padre: hecho
por el Padie y si se dice nacido del Padre ha de entenderse sélo adop-
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tivamente. No es, pues, igual al Padie en esencia. Sélo asi se guarda
la inmutabilidad e indivisibilidad de la esencia divina.

¢) Tampoco es eteino, como criatuia que es, aunque creado antes
de todo tiempo.

d) Por lo tanto, s6lo impiopiamente puede llamiisele Dios: no
lo es en 1ealidad, aunque si la mds perfecta ctiatuia y el intermediatio
entte Dios y los hombies.

3 — Historia:

a) Desatrollo. Los eiroies antitiinitarios anteriores al siglo IV
no habian sido vencidos 1adicalmente. Pablo de Samosata tuvo por
sucesor a Luciano, presbitero, méitih en 312, quien, obligado por
la excomunién, se sometié materialmente sin dejar de profesar que
el Hijo no es igualmente eteino que el Padie, y de negar a Cristo el
alma humana. Su discipulo Aiiio llevé la nueva a Alejandria, mezcla-
da con ideas filonistas y gnésticas, cual la de colocar al Logos como
inteimedio entre el Dios inaccesible y el mundo creado.

Causas de la presta difusién del anianismo fueion el fayor fer-
viente del obispo de Nicomedia, Eusebio, que le gané la gracia de
Constancia, hetmana de Constantino, y luego la del piopio emperador
de Oriente, Constancio; y su parentesco con las ideas gentilicas con
que muchos eruditos querian conciliar el ctistianismo.

La inutilidad de los esfuerzos de Constantino por lograi la con-
cordia, hizo necesario el

b) Concilio de Nicea, convocado en 325 por el emperador “ex
sacerdotum sententia”, en su villa de verano. No tenemos el texto de
de la convocatoria. Silvestre, Papa, envié a sus legados :Ossio, obispo
de Cérdova y Victor y Vicente, pieshiteros romanos. Todos los obispos
de Ia Iglesia fueion convocados y concuirieron 318, hasta de Meso-
potamia, Peisia, Escitia, acompafiados de multitud de cléiigos y laicos
El emperador ab1ié la asamblea con un llamado a la concordia. Artio
podia defender sus tesis y lo hizo con el auxilio de 17 obispos euse-
bianos. T1as largas discusiones y deliberaciones en que se distinguieron
los oitodoxos Eustacio de Antioquia (quien en 330 seria depuesto
por los eusebianos acusado de sabelianismo), Marcelo de Ancyra (que
cotreria igual sueite en 335) y Atenasio {cinco veces desterrado por
instigacién aitiana); techazada la {6rmula de transacién piopuesta
po1 Eusebio de Cesarea, se 1edacté probablemente por Ossio y San
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Atanasio, la féimula que contiene una explanacién del Simbolo de
los Apéstoles, en que se define la doctiina catélica sobre el particular
y que ha llegado tal cual hasta nuestios dias. La f6rmula iechazé con
la mayor fuerza el error aiziane con la palabia omoousios: Con-
substancial, aplicada al hijo con respecto al Padre, que vino a ser el
santo y sefia de la ortodoxia en las siguientes controveisias.

Arrio fue condenado, excomulgado y desterrado a Iliria, Ter-
minado el Concilio, el emperador confirmé los decretos y los pro-
mulgd como leyes del imperio.

Al principio se creyé la lucha concluida: desteriado el heresiarca
y sus secuaces, condenada la doctrina. Pero a fines del 1einado de
Constantino, levantatonse de nuevo los airianos, y Atanasio, con cuya
historia se identifica la de la ortodoxia, hubo de ir al destierro mientras
volvia Arrio en 335.

¢) San Atanasio. De noble familia, nacié en Alejandria en 298.
Educado en la Escuela Catequética de Alejandiia y en la ascesis de los
monjes del desierto, brillé muy pronto por sus profundos conocimientos,
légica 1iguiosa, firmeza de cardcter y constancia en la fe. Cuando en
328 comenzé la lucha de Eusebio contra el Concilio de Nicea, fue
nombiado Patijarca de Alejandria. Su decisién de desariaigar el
arrianismo de Egipto granjedle la enemistad de los obispos eusebianos,
que decidieron al emperador a convocar el Sinodo de Tiro, en que
Atanasio tuvo que respondet, ante un tribunal presidide por el propio
Eusebio de Nicemedia, de cargos tales como de haber asesinado al
obispo Aisenio de Hypsele en Egipto, y cortddole una mano (que
muestran) paia maleficios. Poi més que Atanasio presenté vivo y
sano a Arsenio y se defendié birillantemente, fue depuesto y desteriado,
en bien de la paz, a Treveiis.

En el otofic en 338, muerto Constantino, volvié a su sede de
Alejandria.

Pero Constancio, sucesor en Oriente de Constantino, imbuido de
las ideas del Césaropapismo (ya Constantino se habia hecho llamar
y halagado po: el servilismo de obispos palaciegos, le dester16 de nuevo
en 340, y Atanasio se vio obligado a huir a Roma. Alli, de acuerdo
con el Papa, y ambos emperadores Constante y Constancio, se provo-
¢b, para poner colo a la confusién 1einante, el Concilio de Sirdica
(Sofia) que en 344 decieté la reposicién de Atanasio en su sede de
Alejandria, a donde regresé en 346.

Pero en 350 murié Constante y, tras la derrota de Magnencio en
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351, se vio Constancio duefio de todo el Tmperio. Esto apiovechaion
los airianos y, validos del favor de Eusebia, mujer de Constancio,
arrancaron del empeiador, tras el Sinoedo de Arlés en 355, nuevo
decreto de destier1o contra Atanasio, esta vez a Frigia. Ese mismo
afio, en €l Sinodo de Milén, fueion destituidos y desteirados el campedn
de la ortodoxia en Illiberis, Nicea y Sardica: Ossio (Histo. de los
Heter. Espafioles), el propio Papa Libetio por negaise a 1atificar el
destierto de Atanasio (Cf. Jungmann y Feier, La Cuestién de Libeiio)
v San Hilario de Poitiers. (Cf. Supra: Hilaiius von Poitiers).

Oculto entie los monjes de Frigia Atanasio se desvivia al ver al
airianismo reinante y protegido por el emperador. Muerto Constancio
en 361, regresé a su sede sélo para sufrii el cuarto destierio bajo
Juliano el Apéstata en 363. De regreso a Alejandria, las intiigas
ante Valente, sucesor de Juliano en Oiiente, le enviaton al quinto
y dltimo exilio en 367. Repuesto en el Patiiaicado de Alejand:ia,
tiabajé y luché como nunca por desaraigar la heiejia y murié en los
albotes del tiiunto de la ortodoxia el 2 de mayo de 373.

d) Apogeo y postrimerias de la secta. Constancio puede conside-
r1a1se como el piotector del arrianismo, y de alli que durante su impetio,
que fue largo v poderoso, de 337 a 361, haya alcanzado esta doctrina
heiética el cenit de su tiiunfo paia desazén de la oitedoxia. Tras el
Sinodo de Mildn que desterné a la mayoria de los defensoles de la
fe, incluso al Papa Liberio, ebrios de su tiiunfo dividiéionse los
heiejes en diversidad de sectas, denominadas conforme el paiticula
santo v sefia de combate 1epresentado por las palabias griegas omoios
semejanie y ousia, sustancia. Asi los Anomeos, estrictamente ariianos
(an omoios): el Hijo tiene una esencia distinta de la del Padie, como
que es hecho de la nada; los Homeos, intermedios: el Hijo es semejante
(omoios) al Padie, pero no en esencia; de alli que rechazaian la
detexminacién ousia; y los Semi-Arrianos, el Hijo es semejante al
Padie en esencia (omoiootisios), peto no consubstancial {omoofisios).

Después de 14 afios de luchas internas en que las diversas sectas
convocaron multitud de Sinodos (Sirmio, Rimini, Seleucia, Nicea,
Constantinopla) y tias de producir 19 simbolos de fe mas o menos
diveisos entre si, muri6 el gian patrocinador Constancio en 361, y con
ello comenzé a declinar el 1einado de la herejia.

Bajo Juliano regresaron los ortodoxos expulsados, y en 362, San
Atanasio convocé el Sinodo de Alejandiia para poner orden en aquel
malemaghum de doctiinas y pasiones.



Proyecciones de lo Filosofia Agustiniana 255

Atanasio, Cirilo, los Capadocios, Hilario, Libeiio, Démaso,
hombres que habian sufrido por su fe, luchaban ya por sustentaria
y peipetuarla.

Bajo Valentiniano I (364-375) desaparecié el arrianismo de
Occidente, en tal forma que el Sinodo de Aquileia pudo declarar que
s6lo en dos rincones, Messia y Dacia, se resistia a la fe. Aunque Valente
fue airiano rematado y peisiguié en Oriente a los cristianos, sus
mismos extremos hicieron que los semiarrianos se unieran a la Iglesia.
Bajo Teodosio el Grande, (379-395), por fin, el Concilio de Constan-
tinopla (381) dio el golpe de gracia al airianismo en Oriente.

Sin embaigo, los Godos —como hemos visto— que moraban en
los paises del Danubio bajo la influencia de los emperadores de Oriente,
abrazaron la herejia, de modo que, a finales del siglo 1V, al queda:
ésta vencida en Oriente y Occidente, atin la profesaban los Ostiogodos
en Italia, los Véndalos en Africa, los Suevos y Visigodos en Espafia y

los Rugios en Austiia. (Cf. Historia de los Heterodoxos Espafioles,
M. M. P.).

EL PELAGIANISMO

I—Pelagio ¥ su Docirina. Apenas 1estafiadas las heiidas que
dejara el arrianismo y ya en los albores del siglo V, una nueva ame-
naza se cernia sobre la fe. No venia enionces de la candente Africa
sino de las nebulosas Islas Biitdnicas, y traia de heraldo y paladin al
monje Morgan (en celta “hombie de mar”) que habia latinizado su
nomhe al llegar a Roma en tiempos de Anastasio, Papa en 399, lla-
mandose Pelagio. (De Gestis Pelagii, 25, Augustinus). Este monje
breton, austero en su vida y soberbio en su piédica, escuché en Roma
la palabia del sirio Rufino, imbuido, segiin Mario Metcator, de las
doctrinas harto heréticas sobie la gracia de Teodore de Mopsuesta.
(Collectio Pallatina).

. Durante 20 afios, la Iglesia parecié olvidar los peligros implicados
en las invasiones de los barbaros y concentrar su actividad en la defensa
de los derechos de la verdad amenazada. Pelagio, Celestio y Juliano de
Eclana encontraron adeptos en todas las provincias del impetio y no
pocos en la corte romana, pero todos se estellaiian contia la polémica
incesante y victotiosa de San Agustin. Gracias al valiente campedn
de la tradicién catdlica, la Iucha fue breve y la victoria definitiva,
pero fue de lo mds sugestiva por los numerosos tratados que suscitd,
los tlzoncilios que provocd y los tan dificiles problemas que traté de
resolver.
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A la doctrina maniqueo-gnéstica de la absoluta maldad de la
natuialeza humana oponia la Iglesia la del libre albedrio, capaz de
resistir a las pasiones y causa de la responsabilidad. pero como aiin
en el siglo.V tenia el maniqueismo amigos entre los priscilianos,
ofrecia a los cristianos tibios una excusa para eniregaise a la
sensualidad.

Un hombre flemdtico como Pelagio era el indicado para asentar
las bases de una doctrina que hace depender de las solas fuerzas del
hombre todo el problema de la salvacién en que convergen multitud
de cuestiones conexas.

;Qué enseiié en esencia Pelagio? Niega la corrupcién de la
naturaleza humana por la falta de Addn y su regeneracién por Cristo,
y, por ende, la necesidad de la gracia para la salvacién.

1) No hay pecado oiiginal, sélo pecados personales. de alli que
los nifios nazcan en el mismo estado de Adén inocente. El pecado de
Adan le dafié a el solo; a nosohios no; a lo sumo por su mal ejemplo.
La muette no es castigo del pecado, ya que antes el mismo Adan tenia
cuer po mottal.

2) La giacia sobrenatural no es necesaria para la salvacién, Hay,
si, una gracia natural que es precisamente la razén o el libre arbitrio;
y atin se puede admitir una gracia externa necesaria, que es el ejemplo
de Cristo, por medio de quien Dios revelé a los hombres su ley
y su doctrina; pero el influjo interno de la gracia menoscaba la
iesponsabilidad y hace vano el libre albedrio. Esta gracia interna no
es, pues, necesaria para la salvacién, aiin cuando naturalmente la
harfa menos ardua.

2 — Historia

a) Doctrina de la Gracig, Antes de San Agustin, los Padres de
los cuatro primeros siglos reconocen la debilidad moral del hombre,
no a la manera de los gnésticos nacida de la maldad natural de la
materia, sino resultado de la libre transgresion del precepto divino
por nuestros primeros padres, pecado que nos privé del Espiritu de
Dios y nos abandoné a la concupiscencia sin quitarnos por eso la
Libertad ni la responsabilidad de nuestros actos.

Al lado de la inclinacién al pecado y la necesidad de la redencién,
1econocen la necesidad y eficacia de la gracia que ejeice interna y
secreta accién sobre el espiritu y la voluntad del hombie. No especulan,
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némbranla de paso, pues su ensefianza es eminentemente practica en
ese aspecto, llegando incluso a insistir sobremanera en las buenas obras

como parte humana de la salud.

San Agustin (De Nuptiis et Concupiscentia, de Peccatorum Meritis,
de Spiritu et Littera, de Fide et Operibus, etc.) en Contra Juhanur‘n
Libri VI y en su Opus Imperfectum en especial, sostiene como tesis
generales que nuestro primer padre, santificado y justificado por la
“gracia justitiae” infundida por Dios, podia pecar, pero se hallaba
exento de la interior inclinacién al pecado (concupiscencia rebellis);
podia morir, pero gozaba de “inmortalitas per gratiam”. Su fidelidad
le habria granjeado la inmortalidad y la impecabilidad: “non posse
mo1i, non posse peccare”. Pero su falta (ineffabilis apostasia) le
sujeté a la servidumbre del pecado y del demonio, convirtiéndolo en
una “masa perditionis, peceati, irae” (S. S. XXII, 27), despojandolo
de los dones sobrenaturales y preternatumiales (spoliatus in gratuitis)
y viciando sus propias fuerzas naturales (vulneratus in naturalibus).

(Epist. 217).

A 1emediar estas funestas consecuencias viene la gracia, que ha
de ser interna e influir en la voluntad misma pues no basta la externa
{De Correctione et Gratia, I), y preveniente pues no basta la cooperante
(Opus Imperfectum, 95). No extingue la concupiscencia de donde se
deriva la necesidad del don de la peiseverancia (donum perseveran-
tiae). Es universalmente necesaria, atn para el “initium fidei”.

Como menor minucia explica el fundamento de tal necesidad, el
caricter sobrenatural de las obras meritorias, la esencia del pecado
ariginal y la razén de su trasmisién, punto este en que parece no
decidirse entre el creacionismo y el traducianismo. '

b) Proceso de la doctrina. (411-417). Pelagio gandse en Roma
al monje y ex-abogado Celestio y juntos en multitud de obras (Expo-
sitiones, Definitiones, Liber de Natura, etc.) trabajaron ocultos hasta
410, cuando, espantados por las atrocidades de Alarico, huyeron al
Africa, en donde Celestio, predicando ya abiertamente su doctrina, se
vio condenado por el Concilio de Cartago en 411. Apelé a ello a Roma,
y parece haber enconirado favor pues ese mismo aiio fue ordenado de
sacerdote en Efeso. Mientras tanto Pelagio, en Palestina, no se encon-
traba muy a gusto frente a los fulminantes ataques de San Jerénimo.
San Agustin envié alli a Paulo Orosic —ya mencionado como histo-
1iador— quien llamé la atencidén sobre los errores e hizo a Pelagio
comparecer ante los Sinodos de Jerusalém y Diéspolis. Tan habil
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fue su defensa y tan humilde su actitud que el segundo de estos sinodos
le declaré libre de error. Pelagio apiesurdse a enviar las actas a Roma,
a Inocencio 1. Asomhiados los obispos del Africa ante la lenidad de
Didspolis, 1euniéronse, en 416, en Caitago, 68 obispos del Africa Pro-
consulal, y, en Milevi, 59 del Africa Numidica, condenando de nuevo
los erroies y solicitando de nuevo resolucién. Inocencio 1, en 417, con-

firmé los Sinodos afiicanos, condené la herejia y excomulgd a los
herejes impenitentes

¢) Proceso de las personas. (417-418). Celestio fingié someteise
ante el Papa Zézimo, y el propio Pelagio envié un conmovedor Libellus
Fidei, con recomendacién del Patriaica de Jerusalém. Pero San Agus-
tin no estaba convencido de la sinceridad de esta confesién, ampaiada
més que todo en las actas del Sinodo de Didspolis harto ambiguas, vy,
en nuevo sinodo de 318, 200 obispos volvieron a condenatlo. Zézimo
entonces cité a los heiesiaicas a Roma, los cuales se negaron a com-

paiecel, pot lo cual, en su Epistola Tractoria, los declaid definiti-
vamente fuera de la fe.

El Emperador Honotio los expulsé de Roma y fueion ellos a
refugiarse a Constantinopla, al amparo del entonces patriarca Nestorio.

Poco duré el pelagianismo refundido en las Galias, Bretafia y
Dalmacia, y sobrevivié a sus tautores gracias al nuevo impulso que
le dio Juliano de Eclana. El Concilio de Efeso en 431 lo condend de
nuevo y al morir Juliano en 450 fue desapareciendo rapidamente.

Ya antes apuntibamos por qué habjamos de refeiirnos a estas
dos herejias, aunque al haceilo nos viéramos obligados a tocar puntos
relacionados con la teologia antes que con la filosofia. Y esto no es
en forma alguna excusa. Para comprender a fondo la Ciudad de Dios
es necesaiio dejar sentados dos puntos: la persona divina de Cristo,
centio de la historia en la obra de San Agustin, y la necesidad de la
gracia pala la salud, sobte la cual se asienta el edificio de la ciudad
celestial. Arrio y Pelagio atentan en sus docirinas directamente contia
los sillares mismos de la obra del santo, y, si bien contra el primeio
fue muy ditecta la accién agustiniana, contra el segundo, San Agustin
fue el campeoén, vy a su infatigable constancia y a la prodigalidad de
sus escritos se debié la pronta disolucién de la doctrina herética y la
conviccion de sus corifeos. No olvidemos tampoco que la Ciudad de

Dios fue concebida y escrita en medio de lo més recio de la lucha
pelagiana.
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Hasta aqui nuestro cuadro —somero por cierto— del ambiente
en que se desenvolvié la dramatica personalidad de San Agustin.: Si
debiéramos tipificarla en términos modernos, nos atreveriamos a decir
que fue un gran ejecutivo, un dirigente sin par, no de los negocios
temporalés, sino de los eternos, Pero también diriamos que fue un
intelectual de nota, un estudioso, un erudito en la cultura de su tiempo,
un poligrafo avezado y polemista tremendo, drbitro de no pocas dispu-
tas religiosas, filoséficas y hasta de algunos de los negocios del Estado.
Fue también un hombre representativo de su época, no con esa vana
representacién con la que en nuestros tiempos figuras descoloridas
se arrogan la interpretacién de la época amparados en designaciones
oficiales o amafiadas elecciones populares, sino con el ecardcter defi-
nitivo y muy personal que imprime una vida vivida integramente al
servicio de los demés. M4s adelante citaremos la autoridad de Julian
Marias que con frase més castiza y valedera vendrd a coriobora:
nuestios asertos,

111 — L4 CIUDAD DE DIOS

¢Quién mejor que Agustin podria decirnos el qué y el por qué
de la Ciudad de Dios? Oigdmoslo, pues, en el capitulo XLIII del
libro II de sus Retractaciones:

I--*En el entretanto, Roma fue destiuida por la invasién e im-
petu arrollador de los Godos, acaudillados por Alarico. Los adora-
dores de muchos dioses falsos cuyo nombre, corriente ya, es de pa-
ganos (1), empefiados en hacer responsable de dicho asolamiento a
la 1eligién cristiana, comenzaron a blasfemar del Dios verdadero con
una acritud y un amargon desusado hasta entonces. Por lo cual yo,
ardiendo en celo por la casa ‘de Dios, tomé por mi cuenta escribir
estos libros de la Cindad de Dios contra sus blasfemias o ervores.
La obia me tuvo ocupado unos afios porque se me interponian otros
mil asuntos que no podria diferir, y cuya solucién me preocupaba pii-
mordialmente. Esta gran obra de La Ciudad de Dios por fin quedé
concluida en 22 libros. Los cinco primeros van dirigidos contra aqué-
llos que pretenden una prosperidad tal para las cosas humanas, que

{1} La palabra “pagane” perece haher tenido un significado distinto del que le da San Agustin, en épocas
anteriores. La gue le da el santo es mds bien una significacién ya cristisna En efecte la palabra viene
de “‘pagus: aldea, y ‘“*pagani” eran loa habitantes de las aldems Debido al gran empuje del cristia
nismo en log centros wurbanos, parece que la idolatria y el paganisme hubleron de refugiarse prefe
rentemente en las zonas rurales, en las aldeas, de donde el nuevo sentido del veeablo
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estiman necesario para ella el culto de los innumerables dioses que
suelen adorar los paganos. Y sostienen que estos males surgen y abun-
dan porque se les prohibe tal culto. Los cinco siguientes son una ré-
plica a aquéllos que defienden que estos males no han faltado ni fal-
tardn nunca a los mortales, y que varian entre grandes y pequeilos,
segin los lugares, los tiempos y las personas. Mas afladen que el culto
politeista es 1itil y provechoso por la vida que ha de seguir a la muer-
te. Estos diez libros refutan esas dos vanas opiniones, contiarias a la
1eligion cristiana™.

2—*Mas a fin de que nadie nos repioche que desbaratamos la
postula ajena y no afirmamos la piopia, la segunda paite de esta
obia, que comprende 12 libros, va encaminada a eso. Si bien es cierto
que, cuando la necesidad lo exige, también en los 10 primeros afix-
mamos nuestra postura, y en los 12 dltimos rebatimos la contraria. Los
4 primeros libros de esta segunda paite versan sobre los origenes de
las dos ciudades, de la Ciudad de Dios y de la Ciudad del Mundo. Los
4 siguientes sobre su proceso y desairollo y los 4 ltimos sobre sus
fines propios y merecidos. Asi, los 22 libios que se ocupan de las dos
ciudades han recibido el titulo de la mejor, y se intitulan la Ciu-
dad de Dios.

Catorce afios de improba labor dieron por fruto la obra grande
(“magnum opus” como él mismo la llama). Comenzada en 412, ni
siquieia esperd concluirla para lanzarla al piblico. “Poseia demasia-
do” —dice Bardy, Hist. de la Iglesia, IV 53— el sentido de la actua-
lidad”. En 413 hizo apaiecer los ties primetos libios que obtuvieron
el mejor de los éxitos; en 415, el cuario y quinto. En 416, del sexto
al noveno, y de 417 a 426 los restantes.

Obra de maduiez, 1efleja en si todas las corrientes de la época
convergiendo en una figura egregia y eminentemente apta para sin-
tetizarlas: cultura helenistico-romana, apasionada peisonalidad, cono-
cimiento enciclopédico de dioses y héroes, hombres y poetas, agudo
analisis de la filosofia, hermenéutica de la historia, apologia del cris-
tianismo. Todo esto y muchisimo mds son estos 22 libros escritos en
medio de la lucha doctrinal, el celo episcopal y el peligro mortal en
que se encontraba el tambaleante Imperio.

Es casi imposible abarcar desmenuzadamente cada uno de estos
aspectos; conocidos el hombre y su época, integremos mejor cada uno
de ellos y veamos como la Ciudad de Dios, es, primero, enciclopedia
del saber antiguo, y segundo, interpretacién filoséiica de la historia.
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1-— LA CIUDAD DE DIOS:

ENCICLOPEDIA DE LA CULTURA ANTIGUA
—- Poesia — Mitologia — Historia — Filosofia —

(Fuentes: Baumgarten, Die Hellenistisch—Rémanich Kultur; Marrou,
St. Augustin et la Fin de la Culture Antique).

Asistimos al final del Imperio a un fenémeno que habiamos visto
sucederse ya con los Sofistas en Grecia. El enjambre de escuelas de
oratoria que florecian en casi todas las ciudades nos estdn indicando
que la decadente Roma estaba muy lejos de aquella etapa creativa
que en todos los érdenes viera en tiempos de Augusto: se vivia de
tradicién, de regodeo en las pasadas glorias, y, a falta de original
inspiracién y creacién, mis culto era quien conocia mejor el pasado
clésico y més bellamente sabia expresarlo.

Maziou define brevemente esta situacién: “Una cultura esencial-
mente literaria, fundada sobre la gramitica y la retérica, que tendia
a realizar el tipo ideal del orador” (Ib. 4).

San Agustin no podia abstraerse a ese ambiente. Su carrera mis-
ma, desde Madaura a Milén, pasando por Cartago y Roma, lo de-
muestra. Y logié su ideal, como lo atestigua en sus Confesiones, III,
3, 6: su cairera de gramético fue brillante y cuando el prefecto Simaco
necesité un retérico en Mildn, el joven Agustin derroté en abierto
certamen a todos sus contrincantes.

Pero este saber informativo no lograba satisfacer su espiritu. Un
momento feliz de su vida fue su encuentro con la filosofia (Confess.
I11, 4, 7). Luego se felicitaba de que a los 20 afios, habiendo caido
en sus manos el libro de las Categorias de Aristételes, le habia gustado
tanto que exclamaba: “Lo entendi yo solo” (Legi eas solus et intellexi,
Confess. IV, 16, 28). M4s tarde comparaba con las dulzuras divinas la
lectza de algunos libros de los platénicos (Confess. VII, 9, 13) que le
fueron ahriendo los ojos y penetrando su espiritu hasta dejarlo extasia-
do en la comtemplacion filos6fica tan cara a los neoplaténicos (Confess.
VIL 10, 16).

Mas atin faltaba algo que habia de contornear la figura del autor
de la Ciudad de Dios y dar a su obra ese sabor de eternidad, y
convertirla en el cruce de la cultura romana en decadencia y la aurora
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de la occidental, en empalme de dos corrientes que habian de dominar
el pensamiento europeo durante varios siglos. {Dawson: los Origenes
de Europa, 15). Fue ese entusiasmo de fe del converso que llevé a
Agustin a absorber en corto tiempo toda la cultura cristiana de la
época, mas formal, mas profunda que los vanos escarceos retoricos de
la gentilidad; sociologia, filosofia y teologia que le convirtieron en
arbitro de la cristiandad de su tiempo y —al decit de Reitzenstein-—
“en primer hombre de la Edad Media”.

“San Agustin ——dice Julidn Marias en el Tema del Hombre, 109—
que es tal vez el dltimo hombre antiguo, no es propiamente medieval,
pero si el que hace posible la Edad Media. Esta comienza s6lo, en el
4mbito de la filosofia, hacia el siglo IX; pero se nutre durante mds
de cuatio centurias, casi integramente, del pemsamiento agustiniano.
Por eso San Agustin, aunque pievio a la filosofia medieval, es su
clave, v a la vez resulta en él patente la aiticulacién de la mentalidad
helénica con la determinada por los supuestos del cristianismo™.

* ok 3k

Abramos al azar la Ciudad de Dios y nos encontraiemos con
multitud de citas, nombres y fechas: dioses paganos, héroes legendaiios
y reales, escrifores y obras, algunas de las cuales ni siquiera han
llegado hasta nosotros —ecomo decir el propio Hortensius de Cicerén—.
Ya antes apuntdbamos el poco apego de San Agustin a la lengua griega,
que no parece haber dominado a plenitud (’) sino a manera de valioso
auxilial en sus tiempos de retdrico y también por su valor para la
exégeta y el apologista. Su mundo es el de Roma y en la fragua de
la latinidad —su lengua, sus tradiciones y su imperio— fue forjando
su mente y su obra mis grande que hoy nos preocupa.

~ La Eneida de Virgilio tenia paia el sin duda un encanto muy
especial (Conf. 1, 13, 21, 22) ; desde el principio de la obra (De Civ.
Dei 1, 3) lo cita ya el santo como el més preclaro y éptimo poeta cuya
influencia desde su nifiez ha de perdurar toda la vida, “como el olox
del buen vino ——dice galanamente con Horacio— se queda largo tiempo
en la vasija”. En Virgilio aprendié San Agustin a caminar seguro
por los intrincados meandros de la mitologia; de él supo multitud
de ceremonias familiares ya obsoletas y olvidadas en la Roma ciis-
tiana, v en él supo escuchar ese grito sibilino del pagano que, tras-

1) Quid autem crat causae -—se pregunta en Confess 1, 13, 20— cur prascas litteras oderam, quibus puerulus
imbuehaT ne nune quidem satis exploratum cst Adamaveram enim latinas Cf b1 11 23 .
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poniendo su época, os6 cantar junto con las glorias del pasado, las
inmarcesibles de la Roma futura. (1b. XVIII, 15) (Las citas son muy
frecuentes; las encontramos en el prélogo mismo, Eneida VI, 854; 1,
1, 11, 29, 2; 111, 2, etc.) Asi que podemos decir con Marrou: “El
autor esencial, el cldsico por excelencia, el summus poeta, aquel en
que se resume la cultura latina, aquel que Agusiin cita con mas fre-
cnencia y mas conscientemente, a (uien siente siempre presente en su
memoria e imaginacién, es, sin duda, Virgilio”. (Marrou, Opus Cit.

18).

Otros poetas ocupan algin puesto en la aficién de San Agustin
y se encuentran citados en sus obras, sobre todo los sabrosos versos
de Terencio (EFunuch. Act. IIl, 5, 5). Abundan las citas de Horacio,
Lucano, Persio, Ovidio, Citulo y Juvenal (De Civ. Dei, 11, 7; Juv.
Satira III, 66-72).

“La poesia —concluye Fray José Morén, O. S. A. (BAC)— fue
siempre un campo abierto a su alma de mistico y platénico en sus
1atos de idilio y en sus ocios de oracién. La poesia, como recreacién
y sensibilidad, es un ejercicio ascético de biisqueda del infinito. Y a
San Agustin le atraia esta grandiosidad de la cieacién, que expresard
después tan maravillosamente en sus arianques contemplativos”.

La mitologia greco-romana, con su pléyade de dioses, semidioses,
inmortales y héroes, ofrecia en el laberinto de visicitudes y contra-
dicciones de sus divinos autores, campo fértil a la ironia agustiniana
en su apologia del cristianismo. La conocié a maravilla y, en los 10
primeros libros de su obra, hace un verdadero derroche de erudicién
mitoldgica. Seglin su propio testimonio (De Civ. Dei. III, 2), Homero
y Virgilio le fueron llevando de la mano, pero la fuente original, mul-
titud de veces citada en la obra, es sin duda las “Antigiedades” de
Varrén. No olvidemos que Varrdn, Cicerén y Apuleyo fueron la base
de su primera educacién en Madaura. Las antigiiedades son en parte
histéricas, pero fundamentalmente son una teologia mitica y civil, un
verdadero arsenal mitoldgico en que se encuentra un dios paia cada
cosa, para cada paso humano, sus piogenitores e instructores y los
hombres consagrados a ellos. San Agustin analiza la obia en el libre
VI, 2, y de su autor dice con Terenciano: “Vir doctissimus undecum-
que Varro” (De Metiis et Veisibus Phaloeciis). En los tres libios
siguienies la sigue paso a paso desentrafiando las intimas necedades
y ninerias del tinglado mitolégico.

Iis posible también identificar ——cita directamente a Evemero en
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el libro VI, 7, 1 —una interpretacién evemeristica en la cronologia
de las dos ciudades que presenta en el libro XVIII de la Ciudad de
Dios.

Es exhaustivo también el dominio que el santo demuestra de la
historia profana en cuanto a “res gestac”, narracién de hechos y hom-
bres: y notable la magistral integracién de citas y fechas que lleva
a cabo entre la historia profana y la sagrada, sobre todo en el referido

libro XVIHL.

Salustio, Tito Livie, Floro y Eutropio fueron sus guias. No faltan
las alusiones a Técito y Suetonio. Los 10 primetos libros son pruebha
de la lectura asidua de estos historiégrafos de Roma. Toda la historia
de la Ciudad Terrenal —identificada primordialmente con el estado
remano en la parte histérica, no en la formal, como bien apunta A.
Rivaud (Hist. de la Philosophie, I, 577) al citar la mistica oposicién
entre Jerusalém, Ciudad de Dios, y Babilonia, Ciudad del Diablo
invocada por el donatista Ticonio— se encuentia empotrada en la
wdimbie de la Sagiada Esciitura, los esciitos de Eusebio y Origenes
(de Civ. Dei. XVIII, 25), ademds de los catilogos de Filostrato y
Epifanio. (Epistolas, 222, 2).

“Somos y conocemos que somos —dice el santo en el libio XI,
16— y amamos este ser y conocer. Pero estas tres cosas que he dicho
ninguna falsedad semejante a la verdad nos pertutha. Pues no las to-
camos con ningiin sentido corporal, como aquellas que estin fuera,
y asi las sentimos viendo sus colores, gustando sus sabores, tocando
lo duro y lo hlando; y manejamos tamhién en el pensamiento imd-
genes de esos objetos sensibles, muy semejantes a ellos, pero ya no
corpéreas, las tenemos en la memoria y nos excitan al deseo de ellos,
en cambio es certisimo para mi, sin ninguna imaginacién engafiosa de
ilusiones o fantasmagorias, que soy y conozco y amo esto. No hay
que temer en estas verdades los argumentos de los académicos, que
dicen: ;Y si te enganas? Pues si me engafio, soy. Pues el que no existe,
en verdad, ni engafiarse puede; y por eso exislo si me engafio. Y
puesto que existo si me engafio, ;Cémo puedo engafiarme aceica de
que existo, cuando es cierto que existo si me engafio? Y, por tanto,
como yo, el engafiado existiria aunque me engafara, sin duda no me
engafio al conocer que existo”.

Presionado por Ainauld —dice E. Gilson en el Réle de la Pensée
Mediéval dans la Formation du Systeme Cartésien, 192— y un coires-
ponsal anénimo, Descartes admite honradamente no haber leido este
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pasaje de La Ciudad de Dios, No resistimos el deseo de citarlo en el
sabroso francés del siglo XVII; “Je I’ ai été lire aujourd ’hui en la
bibliotheque de cette ville (Leyden) et je trouve véritablement qu’ il
s'en sert pour prouver la certitude de notre &re...” Mas afiima que
esto, lejos de desacreditar su hallazgo del Cégito, le otorga mayor
autoridad: “Mais je ne laisse pas d’éte bien aise d’avoir recontré
avec Saint Augustin, quand ce ne serait que pour fermer la bouche aux
petits esprits qui ont taché de regabeler sur ce principe”. (Cartas, Nov.
1640, 111, 247, 8; citado por Gilson).

;De dénde esta aficién a la interioridad? San Augustin es platd-
nico. El libro VIII de la Ciudad de Dios * es un compendio de filoso-
fia que muestra la grandiosidad del platonismo y su proximidad a las
ideas cristianas” (Baker, Carlomagno y los Estados Unidos de Europa,
122). Desde los lejanos tiempos del ecléctico Hortensius, a través de
la obra ya suya Contra Académicos, se ve ya definida en Agustin la
veta platdnica.

En el libro VIII de la Ciudad de Dios hace un censo de la filoso-
fia anterior a Platén, pasando revista a los viejos maestros Thales,
Pitdgoras, Zendn, Crisipo, Espeucipo, Epicwmo, ete. De entie todos
destaca a Socrates, pero sélo para introducir a su discipulo preclaro:
Platén.

Su familiaridad con las obras del Divino estd demostrada a cada
paso. Combés {Saint Augustin et la Culture Classique, 14} ha tenido
la paciencia de acumular las citas: nueve veces el Timeo, una segiin
traduccién de Cicerén y ocho conforme la versién de Calcidio; cuatro
veces el Feddn, y mas de treinta veces en referencias de segunda mano
a través de Cicerén,

Las Enneadas de Plotino cayeron en sus manos en los primetos
tiempos de su conversidn (Confess. VIII, 2, 3) y es mucho lo que
aprovecha de ellas, cristianizandolas, a lo largo de la Ciudad de Dios,
de manera especial en el libro X. No se libran tampoco de su lente
critica Porfirio ni Apuleyo. (Libro X, Cap. II, 26 y 27).

Ya apuntamos que en sus Confesiones (IV, 16, 28) cuenta en-
tusiasmado cémo leyé las Categorias de Aristételes y cémo , a pesat
de su corta edad —20 afios— “las entendié el solo”. En el libro
VIII, 12, hace el panegirico de Aristételes, llamandolo “vir excellentis
ingenii. . . multos facile superans”, y de vez en cuando cita su doctiina,
lo cual parece indicar que no sélo fuera aquella obra del Estagirita la
que conociera el santo.
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Aimado asi Agustin con ese saber, esa “sapienta” o sabor y gusto
de las cosas e ideas de su tiempo, podia sin reparos pretender dar cima
a toda su obia con la mayor de todas ellas: La Ciudad de Dios, como
interpretacion filoséfica de su tiempo, de todos los tiempos, de la histo-
tia misma.

2 — L4 CIUDAD DE DIOS:

INTERPRETACION FILOSOFICA DE LA HISTORIA

Hay una obra de Ka:l R. Popper, de la que Bertiand Russell ha
escrito: “Obra de primerisima importancia. .. que debe ser leida po:
su magishial ciitica de los enemigos de la demociacia, antiguos y mo-
detnos. Su ataque a Platén estd en mi opinién, ampliamente justifica-
do. . su analises de Hegel es mortifero. .. Maix es disecado con igual
penetiacién, y se le otorga su debida parte de responsabilidad por los
infortunios modeinos. .. el libio es una vigorosa y piofunda defensa
de la democracia, actual, muy interesante y magnificamente esciito™.
Los que conocen a Beitrand Russell saben bien elian parco es en alaban-
zas. Ticne que ser muy bueno este libio “La Sociedad Abieita y sus

Enemigos”. (Paidos, Vol. 10, 1957).

Nos ha llamado sobiemanera la atenci6n el ultimo capitulo: “;Tie-
ne la Historia algin significado?

Mal puede teneilo para quien afiima desde el piincipio que la
“historia”, en el sentido en que la entiende la mayoria de la gente,
simplemente no existe; v mds adelante: “La historia de la humanidad no
existe; sélo existe un ndmero indefinido de historias de toda sueite de
aspecios de la vida humana. Y uno de ellos es la histotia del poder poli-
ficn, la cual ha sido elevada a la categoiia de historia univeisal. Peio es-
to es, cieo, una ofensa contra cualquier concepcién decente del género
humano y equivale casi a tiatar la historia del peculado, del robo y del
envenenamiento, como la historia de la humanidad. En efecto, la histo-
1ia del poder politico no es sino la historia de la delincuencia interna-
cional v del asesinato en masae. .. Fsta historia se ensefia en las escue-
las y se exalta a la jerarquia de héroes a algunos de los mayores crimi-
nales del géneio humano”.

¢Por qué ese fenémeno? Primero —prosigue— poique el poder
actual sobie todos, segundo, porque los hombres se sienten inclinados
a reverenciar el poder, “uno de los peores tipos de idolatria humana”.
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y teiceto, porque “infinidad de historiadores escribieron sus tratados
bajo la vigilancia de emperadoies, generales y tiranos”.

Esta es la “historia” que conocemos; la otra “una historia con-
creta de la humanidad. .. tendria que ser la historia de todas las es-
peranzas, luchas y padecimientos humanos. .. “pues no existe ningin
hombre mas importante que otro’.

De aquel concepto de historia afirma Popper que es una blasfe-
mia, “producio exclusivo de la idolatria y la supersticién”, atin desde
el punto de visia cristiano, el decir que Dios se 1evela en ella, “que la
historia tiene un significado y que ese significado es la finalidad de
Dios™.

“No niego que-es tan justificado interpretar la historia desde el
punto de vista cristiano como desde el cualquier otie punte de vista,
y debiera insistiise ciertamente, por ejemplo, en lo mucho que deben
nuestros objetivos y fines occidentales —el humanitarismo, la libertad
y la igualdad— a la influencia del cristianismo”.

Patece que luego concede Popper que la “verdadera” historia st
podria ser un plan divino, cuando dice: “La vida del individuo olvida-
do, desconocido; sus pesares y alegrias, sus padecimientos y su muerie:
he aqui el verdadero contenido de la experiencia humana a través de
las épocas. Si la historia pudiera containos eso, entonces no diria yo,
po:x cierto, que es una blasfemia ver en ella la mano de Dios”.

Mas se toina escéptico acerca de la posibilidad de que semejante
historia sea alguna vez escrita.

Tampoco en la historia del “éxito” puede verse la mano de Dios
—dice— en el sentido de que “fue el éxito histérico de la Iglesia Cri-
tiana el medio a través del cual se manifesté la voluntad de Dios”, pues
“quienes sostienen que la historia del éxito de la ensefianzas cristianas
tevelan la voluntad de Dios debieran preguntaise si este existié fue
realmente un éxito del espiritu del cristianismo y si este espiritu no
habri triunfado més bien en la época en que la Iglesia era perseguida
¥ no, precisamente, cuando alcanzd su mayor hegemonia”. (Referencia
a las Catacumbas y a la Inquisicién).

Prosigue Popper pragmaticamente: “Si bien la historia carece de
fines, podemos imponérselos, y si bien la historia no tiene significado,
nosotros podemos ddrselo”. I insiste y clasifica: “La historia misma
—me refiero a la historia del poder politico por supuesto, no a la
inexistente narracién del desarrollo de la humanidad-— no tiene nin-

- . . - e L3 "
guna finalidad ni significado pero podemos decidir dotarla de ambos™.
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“Pero ni la naturaleza ni la historia pueden decirnos lo que debe-
mos hacer. Los hechos, ya sean de la naturaleza o de la historia, no
pueden decidir por nosottos, no pueden determinar los fines que hemos
de elegir. Somos nosotros quienes damos une finalidad y un sentido a
la naturaleza y a la historia”, Corrobora esta tesis en la peniltima nota
del dltimo capitulo: “O bien el mundo se halla gobernado po1r poderes
supeiiores, por un destino esencial o razén hegelififa, o bien es una
ruleta i11acional y todo en el es un juego de azar. Sin embaigo, existe
una tercera posibilidad, que nosotios introduzcamos en el la razén”.

“Y lo haremos mucho mejor a medida que nos vayamos toinando
conscientes del hecho de que el proceso 1eside en nosotios, en nuestio
desvelo, en nuesti10s esfuerzos, en la claiidad con que concibamos nues-
tros fines v en el 1ealismo con que lo hayamos elegido. En lugar de
posai como profetas, debemos convertirnos en forjadores de nuestro

destino”. (XXV, 454/6 Nota 27).

Hasta aqui Karl Popper. He preferido, entre los modernos, esta
tesis que quizd parezca diametralmente opuesta a la de San Agustin,
precisamente po1 eso. Podria haber seguido el camino historicista de
Toynbee que concretamente dice en A Study of History, V, 585: “Los
cristianos cieen —y el estudio de la historia demuestra cieitamente
que con razén— que la hermandad de los hombres no puede ser alcan-
zada en {forma alguna po: el hombie més que enioldndose como ciuda-
dano de una Civitas Dei que trascienda al mundo humano y tenga pot
1ey al propio Dios™.

A todas luces salta que el famoso racionalismo pragmaético de
Popper es una especie de neopelagianismo relativista: }a verdadera
historia no puede ser esciita, pues tendria forzosamente que sex la rela-
cién de todos los hechos de todos los hombres (habla del olvidado y
del desconocido) sin continuacién de causalidad alguna, pues no la
Henen enlie sf, y no la “historia” de los facineiosos internacionales
que se ensefia en nuestras escuelas. Achacar a Dios esta tiltima seria el
colmo de la blasfemia. (Popper defiende a Dios, aiin cuando se declara
“1acionalista” y “humanista”)}. Somos los hombres de hoy —y solo
nosotros— los llamados a la g1an responsabilidad de Ilenar de conteni-
do 1acional la historia. (Carnap, citado por Poppet, define el racionalis-
mo pragmdtico como “la actitud que se esfuerza por llevar la claridad a
todas paites, pero reconoce que la mafiana de los hechos de la vida nun-

ca es completamente comprensible y racional” (Der Logische Aufbau,
VI).
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Nos resistimos a dar crédito a dos cosas: que un hombre que hace
en su obra tan sorprendente derroche de exudicién, haya podido pasar
por alto a San Agustin en su capitulo sobie la historia; y que seamos
nosotros —precisamente nosotros los del sigle XX, después de que la
ciencia modeina ha hecho retroceder hasta por medio millén de afios
el aparecimiento del hombre sobre la tierra, y consecuentemente de la
“yerdadera” historia que propugna Popper, los tnicos reponsables de
su racional sentido.

¢ O seré que cada generacién es responsable del verdadero sentido?

Porque asi, bien pudiéramos ponerlo de acuerdo con San Agustin
en algunos puntos —naturalmente no en todos— al analizar el sentido
agustiniano de la historia. Segiin Amari, en su Obra Il Concetto di Sto-
ria in Sant Agostino, 28/9: “La determinacidn del objeto histérico (en
San Agustin) comprende un triple orden de hechos; el primero com-
prende acontecimientos en el sentido de 1es gestae. En el encontramos
las expresiones spatia temporum, volumina temporum, contextus otdo
saeculorum, series saeculorumm, ordo tempoium, que indican el orden
temporal v el desariollo ordenado en el de los hechos. El segundo
orden deteimina la naturaleza de estos hechos, refiriéndolos a los hom-
bres y a la accién de Dios en el tiempo: gesta divina et humana, El
tercer orden especifica el Ambito de los hechos humanos, poniendo co-
mo objeto propio de la historia el género humano como colectividad.

“Se forma el objeto de la historia por un conocimiento exclusiva-
mente humano, por la scientia. Pero un conocimiento histérico mas ele-
vado, la sapientia, manifestard otro orden de hechos como objeto de
la historia: tal es la lucha inteina del individuo que se transporta a
la historia”. (Cf. Sciacca, 11 Concetto di Storia in Sant’ Agostino,
187,/206).

La historia no es, pues, para San Agustin, la del poder politico,
justamente execrada por Popper, pero tampoco sélo la “ciencia que
relata y expone en su nexo causal los hechos del desariollo del hom-
bre en sus manifestaciones como ser social”. {Beinheim, Lehrbuch der
historischen Methode und der Geschichtes Philosophie, 12, 13, cita de
Amari), sino la realizacién en el tiempo (primer oiden) por la vo-
luntad libre de los hombies (segundo orden); de los hechos todos,
conocidos y piovistos por Dios (teicer orden).

Que esta concepeién de la historia es una respuesta al llamado a
la responsabilidad que hace Popper, lo demuestra el hecho de haber
configurado la historia europea durante casi 1000 afios; que no es una
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blasfemia que haiia atronar de homéricas carcajadas el recinto de los
dioses, como dice Kierkegaard de las tesis teistas de Hegel, lo de-
muestra la amplitud del concepto que no se limita a la “épera bufa”
del poder politico sino que se extiénde a los hombres todos; que no
es un determinismo indigno del hombre, lo demuestra toda la dectiina
agustiniana de la gracia que, sin desbaratar el libre albedrio, enca-
mina al hombie hacia su fin 1iltimo.

“Algunos, exagerando esta dltima nota, han querido ver en la
Ciudad de Dios una teologia de la historia. En los dos tltimes dece-
nios principalmente se ha agitado entre los estudiosos —dice Fray
José Moran, op. cit. 35— la cuestién sobre el sentido de la historia.
La histoiia, como problema, ha acuciado la mente de todos los infe-
lectuales, piecisamente porque el hombre va construyendo su historia
y porque se ha llegado a decir que el hombre es historia. La filosofia
de la historia es el gran caballo de batalla. Contra la filosofia de la
historia se han aducido razones de todo género. A partir de 1947,
Rahner, para quien la historia es una “divina comedia™ (Stimmen der
Zeit, 408) volvié a poner la cuestién sobre el tapete... La teologia
de la historia ha ido ganando teireno. Se objeta a la filosofia de la
historia que: [—La historia se ocupa de los hechos concretos y con-
tingentes, mientias que la filosofia tiende mas bien a un conocimiento
de universales, de “razones madres”. 2-—Que el suceder humano se
desariolla en un campo sobrenatural, en una atmésfera edénica y 1e-
dimida, mientras que la filosofia no se remonta a esas alturas. A pesa
de que estas razones hayan sido o quieran ser desbaratadas por los
defensoies de la Filosofia de la Historia, cen todo, la filosofia, en un
sentido estricto, no es aplicable a la historia. La historia vista desde
la otra oiilla, es decir, vista desde el punto de mira divino, tiene un
sentide universal, pormenorizado si, pero general y determinado. Sin
embargo, una determinante de este sentido es el hombre mismo, el
honibre que toma parte en estas gestas. Para el hombre, la historia es
eso, un fluir de acontecimientos, un correr de afios, de obras, de su-
ces0s, con un origen y un fin determinados y concretos. La trascenden-
cia de los hechos no va entiafiada en los hechos mismos. Los hechos
en si, en cuanto acciones de tal hombre, no llevan esa mira trascen-
dental. El hombre no investiga la causa de tales hechos; sabe que
fue tal hombie el que los hizo; busca, sobre todo, el motive de esas
acciones, y ese motivo es ya interpretativo, no intrinseco al hecho mis-
mo. El papel de la filosofia, aplicada a un hecho, es sencillamente el
de inquirir la causa eficiente, el autor de tal hazafia; quiza se extienda
también a los motivos, pero no pasa de alli”. (Moran, op. cit. 35; 36).
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Asi aiguyen los partidarios de la Ciudad de Dios como Teologia
de la Historia, mas, cuienes asi piensan olvidan dos caracteiisticas
esenciales del sistema agustiniano en general, enya méxima concre-
cién es la Ciudad de Dios. El método introspectivo en psicologia, de
que tanta gala hace el santo en todo un libro suyo, quizd el més co-
nocido y gustado, Las Confesiones; y la filosofia neoplaténica a la que
se muestra tan aficionado San Agustin.

G. del Estal, en “La Ciudad de Dios ante el curso de los Tiempos”
ataca la posicién teolégica exclusivista: “Las valorizaciones historicas
emanadas de cara a lo tiascendente, no son teologia por necesidad”.
La concepcién himana de un ser superior no es nada nuevo en filo-
sofia, v desde el propio Apeiron de Anaximandro hasta la Teodicea
de Leibniz, la razén humana sola se ha demostrado apta paia alcanzar
este concepto. Por otra parte, la teologia, como tiatado de Dios —en
s concepto puro y genuino— a la luz de la revelacion, no abraza los
aconteceres humanos sino en cuanto todo lo que sucede viene regido
y gobeinado po1 la Providencia. Pero ello no quita que a Ja luz de la
puia razén pueda seguirse el curso de la humanidad a través de ese
desenvolvimiento lento de los afios, hombres y hazafias. La teologia,
aplicada a la historia, se reduciria a una mistica de la humanidad, en
cuanto se emplearia en buscar a Dios en cada uno de los aconteci-
mientos y en inquirir su influjo en cada una de las obras realizadas.

Un esfueizo paa salir de este impasse se debe a Ottaviani, quien
propone la existencia de leyes reguladoras de los acontecimientos.
Ottaviani llega a bautiza: estas leyes come Praxiologia, ciencia de la
préctica, no en el aspecto deontoldgico, es decir, de lo que deben ha-
cer los hombies, sino de lo que hacen. Asi presenta una serie de leyes
praxicldgicas: leyes de los deseos v las necesidades; leyes del inteiés;
leyes de la fenomenologia del sentimiento, etc.

Ademds de estar estas leyes implicitas en diversas situaciones de
la obia agustiniana (la ley del eudemonismo, por ejemplo, que enun-
cia Ottaviani: “Todo hombre tiende a la conservacién indefinida y a
su total felicidad™, se formula y menciona frecuentemente en la Cin-
dad de Dios), esto nos lleva de la mano a nuestra concepcién de la
Ciudad de Dios: interpretacién filoséfico-cristiana de la historia.

En efecto, los hechos en si no encierran ninguna significacién
concteta y determinada. Los hechos son tales en relacién con este o
con otro que los considera. Aislados, independientemente de un sujeto
que les dé una significacién, mejor, una interpretacién, no son mas
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gue meros efectos producidos por una causa, que a veces serd racional,
el hombre: a veces natural, diriamos irracional, animales o elementos.
Popper mismo corrobora esto cuando dice (pig. 439): “Toda descrip-
cién cientifica depende en gran medida de nuestro punto de vista, de
nuestros intereses, que por regla general se hallan vinculados con la
teoria o hipétesis que deseamos probar, si bien, también dependerin
l6gicamente de los hechos descriptos”.

Podra objetarse que esto convertiria la historia en puro subje-
tivismo o, en el mejor de los casos, en un relativismo. En 1ealidad,
sabemos que aiin en las ciencias mas exactas, no digamos en la historia,
ninguna teoria es definitiva y todas tienen que seleccionar y ordenar
los hechos. Este caracter selectivo de toda descripeién las torna “rela-
tivas” hasta cierto punto, pero sélo en el sentido de que no ofreceria-
mos esta sino otra descripcién, si nuestro punto de vista fuera distinto.
Si los hechos confirman nuestia interpretacion —vy tal es el contenido
de la Ciudad de Dios— nuestra seleccidén no afectard la cuestién de
la verdad de la misma.

Pero veamos ya cudles son en la obra los enfoques cruciales que
daién a la interpretacion agustiniana su caricter filoséfico y cristiano.

I1— LA PROVIDENCIA

¢ Quién mejor que el Obispo de Hipona podria haber hallado las
huellas de la Providencia de Dios en el devenir del hombre, que cuen-
ta en la Ciudad de Dios, cuando las Confesiones todas son un canto
a su poderosa influencia en la vida personal del santo? Volviéndose
sobre si mismo, en ese analisis introspectivo que es el encanto de las
Confesiones, encuentra retiatada en su vida la historia de la humani-
dad “La humanidad es como el hombre” —dice en Sermones, 81, 9.

Tres son las tesis providencialistas que sustenta a lo largo de
la obra:

I—*La historia antes de realizarse en el tiempo, ha florecido en
la eternidad, en el consejo de los pensamientos divinos o de la pres-
ciencia del Creador”. (Capagana, Introd. Gral. a las obras de S. A.
231). Todo lo abarca la Piovidencia: desde el mas encumbrado sera-
fin hasta el mas vil gusanillo de la tierra, desde el hombre hasta las
florecillas del campo (De Civ. Dei, V, II). A la plenitud inmutable
del ser divino pertenece la visién eteina de lo temporal.
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No hay que esforzarse muche para descubrir la raiz platonica de
este concepto providencialista, modificada por supuesto por la tesis
ctistiana de la personalidad de Dios. Si las cosas del mundo sensible
-—y en ello caben los hombres y sus hechos—- son meras e imperfectas
copias de las realidades ideales del mundo inteligible, y estas son eter-
nas y prototipos de aquellas, es l6gico que haya una protohistoria, mo-
delo eteino de la que en el tiempo se 1ealiza.

¥l neoplatonismo ponia estos paradigmas en el nous, emanacién
del Uno, y en él existian como arquetipos de las cosas, como esencias
eternas de las cosas que pasan y que a ellas deben, no sélo su exis-
tencia, sino su propia consistencia. Mas en San Agustin se desvanece
todo conato de panteismo emanatista, con la tesis cristiana del Cieador.
Creador y cieacién guairdan su identidad distinta —si cabe la para-
doja— y todo el devenir de lo creado —Ila historia del mundo-— de-
pende intiinsecamente de aquella causalidad ejemplai, que ya en la
tealizacion actual del desenvolvimiento mundano se convierte en pre-
videncia (vision anterior) del Dios creador {causa eficiente de la
filosofia pagana) y en providencia (visién ordenadora) del Dios pa-
dre {concepto cristiano).

Para quien habia, como San Agusiin, andado tanto tiempo a es-
paldas de esa providencia, no podia pasar inadvertido el otio aspecto
del problema, el de la libertad humana.

2—Cuando trata de 1ehatir el hado, se enfrenta (De Civ. Dei V,
9, 2) a Cicerén que arguye: “Si son sabidas las cosas futuras, suce-
derdn en el oiden mismo en que se presupo que sucederian; si su-
cederdn en este orden, es cieito el orden de las cosas para Dios, que
las presabe; si es cieito el orden de las cosas, es cierto el orden de
las causas, porque no puede hacerse algo a lo cual no haya precedido
causa eficiente alguna: si es cierto el orden de las causas, por el, que
se hace cuanto se hace, todo lo que se hace es obra del hado. Si esto
es asi, nada hay en nuestra potestad y no hay albedrio de nuestra
voluntad”.

Cicerén se ve cogido enire su propio exagerado dilema: admitir
un Dios presciente es mutilar al hombre y a la sociedad de un é1gane
necesario: la libertad, sin la cual no hay moralidad ni orden juridico.
Por otra parte, admitir la libertad humana, postulado de toda justicia,
es privar a Dios de todo conocimiento de los futuros libres, mutilarle
en su ciencia absoluta. “Si existe el libre albedrio de la voluntad
—prosigue en 1etruécano Cicerén— no todas las cosas son obra del
hado: si no todas las cosas son obra del hado, no es cierto el orden
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de todas las causas; si no es cierto el orden de las causas, no es cietto
ni para Dios, que presabe el orden de las cosas, que no pueden hacerse
sin causas precedentes y eficientes; si el orden de las cosas no es cierto
paia Dios, que presabe, no suceden todas las cosas como presupo que
habian de suceder. Por consiguiente, si no suceden todas las cosas co-

mo presupo que habian de suceder, no hay en Dios presciencia de las
cosas futuias”.

Asi concluye Capégana (Op. Cit. 231), Cicerén, entie un Dios
manco y un hombie manco, se decide por lo piimero. San Agustin
redarguye brillantemente: “Nosotros afiymamos que Dios sabe todas las
cosas antes que sucedan, y que nosotros hacemos por nuestra voluntad
cuanto sentimos y conocemos que no se hace sino queiiéndolo noso-
tios. .. Con todo, de que sea cierto pata Dios el orden de todas las
cosas, no se sigue que nada haya en el arbitiio de la voluntad, porque
también nuestras mismas voluntades estén en el orden de las causas,
que es cieito para Dios y se contienen en su piesciencia, ya que son
causas de las acciones humanas™.

Con la misma légica sigue en el capitulo X contra los estoicos
que para obviar el problema excluyen de la divina presciencia los actos
libres del hombie: “No porque Dios presupo que habia de depende:
de nuestia voluntad, deja de pende: algo de ella, ya que quien presupo
eso, presupo algo. Por consiguiente, si aquel que presupo que pendeiia
de nuestia voluntad, no presupo ciertamente nada, sino algo, sin duda,
atin presciente él, pende algo de nuesha voluntad. De consiguiente,
en maneia alguna nos vemos constrefidos, o, admitida la presciencia
de Dios, a suprimi1 el albedrio de la voluntad, o, admitida Ia prescien-
cia de Dios, a suprimir el albedrio de la voluntad, o, admitido el ax-
bitiio de la voluntad, a negar la prescencia de los futuros en Dios™. (')

Lo histéiico se revela, pues, en sus conexiones con un orden ejem-
plar eteino. La historia tiene su protohistoria en los divinos pensa-
mientos. Son giraves las conclusiones derivadas de estos principios, lo

1) Sshemos bien que, en tan eorto espacin, no hay lugar para dilucidar, ni signiera someramente, tan

espinoso problema. Eatre los mismos fildeofos catdlicos ha habide no pocas polémicas en tomo a la
cuestion {asi se habla de una doctrina tomista y de otra suareziana al respecto, que, si bien llegan
n la misma conclusién: nucstra respomsabilidad ante la libertad, hdcenle por distinta via), para ne
nombtar o los partidazion del determinisme fisice materialiste (concepte tantas veces desechado shora)
tipo Holbach, el determinismo psicoldgico de Hume, el determinismo moral de la tesis protestante en
zeneral y toda la teoria del determinismo dialéctico de Hegel

Nos conformames con apuntar con sus propias palabras el pensamiento agustiniane tal como apatece
en La Cindad de Dios, objeto de este estudio. Hay toda una bibliografia sebre este problema en San
Agustin Nos referimos en espeeial a Nardelli, C : II Determinismo vella Filosofia de S Agostino (Turin,
1904) ; Vélez Martinez Pedro: Una solucidn moral del problema metafisico de la armonia entre la
Providencia ¥ la Liberitad, publicade por la Asac Esp para el Progreso de la Ciencia {Coongress de
Lisboa, VII, Madrid, 1933}; Barth, H : Dic Freiheit der Entscheidung im Denken Augusting (Basiles,
1935), lo mismo que el precioso follete “El Libre Albedrio™ obra del Dr Julio Fausto Fernfindez,
editades por ef Minisierio de Cultura de El Salvader
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mismo con 1especto a Dios que con respecto a los acontecimientos hu-
manos. Como el ejemplarismo divino es un principio de elevacion de
todas las criaturas, porque entran y se coordinan en un plan superior
y cada cual aporta un mensaje y cumple con un fin, asi también, la
presciencia de Dios supone un ejemplarismo histérico, un orden ideal
divino 1eflejado en el curso de los acontecimientos, con lo cual se dig-
nifica y ennoblece toda la historia con sus figuras. Esa providencia
corrigié y allané la soberbia de los filésofos (De Civ. Dei. 11, 7), y
ordené para fines buenos las desastrosas muertes de los Reyes de Roma
(De Civ. Dei III, 15, 1-2-16) ; ella concedi6é al Imperio Romano tan
vastas latitudes (Ib. IV, 3, 15) y da a los buenos y a los malos el
reino (Ib, IV, 33); ella constituye los reinos humanos (Ib. V, I, 21)
y en sus manos estin todos los devenires y acontecimientos de la his-

toria (Ib. 1, I; V, 2 y 19; VII, 30).

No hay, por otra paite, pueblo que no tenga su misién y su pala-
bia que decir a los hombres. Lo mismo los grandes que los pequefios
actores contribuyan al desarrollo del drama universal. Los pueblos
son pensamientos de Dios y reflejo de sus perfecciones: el uno se
caracteriza por su fuerza; el otro por su ciencia; éste por el atractivo
de sus cualidades naturales; aquél por su profunda intimidad o su
fuerza poética creadora. (Cf. Capigana, Op. Cit. 234).

3—Este mismo acento en la providencia da al santo la clave paia
un tercer problema: el problema del mal en el univeiso y en la historia.

Aquel Agustin maniqueo, que se siente presionado por la dialéc-
tica ciceioniana en su juventud, y que mis tarde se desilusiona tanto
cuando el obispo Fausto, ordculo del maniqueismo, no sabe responder
a sus inquietantes preguntas sobre el bien y el mal. .. Al Agustin ciis-
tiano se le vuelven de pronto claras las cuestiones que el maniqueismo
creia responder apelando a una duslidad de principios cuyos més‘re-
motos antecedentes hemos de encontrar en el Mazdeismo persa.

Mucho antes que Leibniz ensaya San Agustin una Teodicea —sin
ltamarla asi— que corre casi por los mismos cauces que la del 1a-

cionalista teutén, pero iluminada por el platonismo y la tesis pro-
videncialista.

Si ha de hablar del mal en la historia, comienza distinguiendo
cuidadosamente entre el mal metafisico, el mal fisico y el mal moral.

Aqui viene en su ayuda la doctrina de las ideas de Platon y la
absoluta realidad del ser de Paiménides. En la altisima jerarquia de
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las supremas ideas 1ectoras del mundo inteligible, coloca Platén la
idea del Bien, péstumo legado de su maestio, que da realidad a todo
lo demds en la verdad, inunda y llena de luz el mundo moral en la
Justicia y hace lo propio en el mundo fisico de la Belleza. Ese Bien
es el Ser, dnica realidad sustante y sustantiva de cuanto existe. Todo
lo demiés en la Veadad, inunda y llena de luz el munde moial en la
sentido metafisico, por cuanto dotarlo de existencia equivaldiia al
absmdo légico y a la imposibilidad ontolégica de asignar existencia
al no set.

Esto le da pie paia considerar el concepto més coiriente del mal:
¢l mal fisico, el dolo1 en general y el dolol supremo, la muerte.

Fl Libio XIII de La Ciudad de Dios es uno de los mds notables
ensayos sobie la mueite jamis esciitos. Preséntala San Agustin como
un castigo del pecado, y, al enfocar asi el tema, se ptegunta, ya en
el plano de la filosofia, el por qué de los males fisicos que agobian a
la humanidad. El dolot, el padecimiento fisico es una consecuencia
natmal —si no necesaria— de nuestra calidad de seres contingentes,
perecederos, conformados de materia. La vida entera del hombre, aban-
donado a si mismo, y la de todos los hombres no es mis que un entre-
acto, un efimero trinsito de la nada a la eteinidad. Este cuerpo, de
cuyas galas tanto nos preocupamos y ufanamos, corie mds que pre-
suroso hacia su piopia destiuccién. No culpemos a Dios de esta con-
dicién inherente a nuestra naturaleza material organizada. Enfeime-
dades, pestes, guenas, el dolor del hombie y de la humanidad entera,
todo no hace sino cumplin la ley eteina que 1ige al mundo fisico en
su constante e indefinido transformaise. Por lo demés, esta misma li-
mitacién de nuestio cueipo es condicién del equilibrio de la natuialeza.
El mal fisico, el dolor, es un prenuncio de la mueite y ésta conse-
cuencia natuial de nuestia condicidn de seres constituidos de mateiia
(limitacién ontolégica de la materia).

Y, por ultimo, el mal moial: la malicia voluntaria de los actos
humanos. La existencia del mal moral procede del abuso del lime
albediio, de su condicionada autonomia frente a la voluntad soberana
de un Dios, con la cual se presenta a veces en lucha titinica.

Pero este postulado es la condicién misma del bien. Los valoies
moizales proceden de la libertad espiritual del hombre, cuya existencia
justifica el movimiento y dramatismo de la historia, lo cual no signi-
fica que el cuiso del mundo sea 1eductible a causas de razones claras
o que no abunden los elementos irracionales. (Capdnaga). Abundan,
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sin duda, porque la razén humana no es capaz de disipar todas las
tinieblas del problema de la permisién del mal.

Mas San Aguslin no se contenta con un pesimismo satisfecho de
encontiar la raiz en el abuso de la mis noble de las facultades huma-
nas: no, salta hasta un optimismo muy suyo al considerar que la his-
toria, como proceso estético, incluye sin duda el mal, pero como sub-
ordinado a la belleza del universo.

“El Maniqueismo —dice Capdgana, Op. Cit, 235— avez6 a San
Agustin en la observacién y cruda pintura de los males del mundo,
que desafinan en la armonia cosmica y afean el cuadro de sus innu-
merables hermosuras. Pero la antigua filosofia se habia habituado a
crearse con este problema para resolver sus antinomias y fundir sus
notas en la federacién coral de las obras de Dios. Los Neoplaténicos
ponderan también la belleza de los contrastes, disponiendo la mente
de San Agustin para una visién cristiana del mundo”.

2 — EL CURSO DE LA CIUDAD DE DIOS

San Agustin, que preludia a Leibniz en su justificacién de Dios,
no culmina en un optimismo racional, metafisico. No lo hace precisa-
mente porque contempla la historia como es, no como debiera ser o
como él quisiera que fuera. No es este el mejor de los mundos, pero
si nosotros —recordemos a Popper— podemos hacerlo. El cuiso de
la Ciudad de Dios se encargara de demosirarlo.

Dios, la Suprema Bondad y la médxima potencia creadora, podria
haber hecho un mundo en que el mal estuviera ausente. ;Por qué no
lo hizo asi? Penes ipsum est... El sabe la razén, dice el santo y no-
sotros apenas acertamos a descubrir débiles destellos. Tratar de com-
prender no es actitud de derrota ni de compromiso. No se trata tam-
poco de interpretar, sino de entender; y no de una inteleccion ilumi-
nada y sobrenatural, sino racional, humana.

Es que la historia del hombie no es sélo ¢l momento actual, Es-
cindir el tiempo en pasado, presente y futuro y dar caricter de abso-
luta realidad sélo al presente es caer en el torbellino heracleidiano en
que més tarde se encontréd preso Hume, paia desembocar en el mds
crudo escepticismo, si no en el nihilismo.

Para San Agustin, la historia del ciudadano de la Civitas Dei es
tradicién, vida y escatologfa. Toda la semilla del pasado fructifica en
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el piesente y se refiere al futuro. No hay aqui un hilo estrictamente
causal, sino poteneial: el imponderable libre albedrio elimina toda
determinacién causal, pero el ejemplarismo divino sirve de elemento
catalizador en el devenir de la historia, separando la pura sustancia
de la ciudad celestial y desechando las escorias del hombre terienal.

Para este, si, el fugaz presente lo es todo: Comamos y bebamos
(que mafiana moritemos. . Cuando los hombres ---dice el santo— son
infieles a la gracia, la historia se convierte en histoiia de egoismo,
1aiz de ambicién, de guerra y destruccién. Cualquiera divorciado de
su otigen divino y de su destino eterno obra en estricta légica cuando
se procura todo lo que puede satisfacer el presente sin importaile si
su accion vulneia al vecino, quien a la postre, ademds de tener también
una posible oportunidad de 1esaicirse, no es en definitiva sino un sex
contingente cuya realidad estd condicionada al huidizo instante en que
esta existiendo.

La concepcién agustiniana del Exortus, Excursus y Finis (De Civ.
Dei, XV, I} rechaza de contera la tesis ciclica favorita del pensamiento
griego, resucitada —como vimos— con los Corsi e Recorsi de Vico.
[ise citcuitus temporum (De Civ. Dei, X1I, 13) conforme el cual el
mundo sigue un movimiento circular con la repetibilidad de los mis-
mos hechos, es rechazado en el capitulo XII de La Ciudad de Dios.
Cuestiones filosoficas y teolégicas van involucradas de este rechazo:
la esencial disolubilidad de la materia, la responsabilidad del esphitu
libie, la simplicidad y perennidad del acto creador de Dios y la efi-
cacia absoluta y universal de la redencién: “Lejos de nosotros —dice—
dar oidos a estas cosas. Porque Cristo murié una sola vez por nuestros
pecados y resucité de entre los muertos para nunca morir. Y nosotros,
después de la resurreccidn, estaremos siempre en el Sefior”. (De Civ

Dei, XII, 13).

El devenir histérico de la Ciudad de Dios es un monismo recti-
lineo y progresivo: Creacién, caida, revelacién, encarnacién, reden-
cién, Iglesia, Ciudad de Dios. El dualismo maniqueo no tiene lugai
aqui, pues a la esencia del sumo ser nada hay contiario fuera del
no Ser (De Civ. Dei XI, 2): y la ciudad teirena que, en su lucha
constante con la celeste, forma la trama de la historia no nacié como
antitesis real del sumo Ser, sino como factor negativo de la entiafia
misma del ser creado, finito, compuesto y, por ende, esencialmente
defectible.

Concietamente esta ciudad teirena debié su origen a la caida
del hombie. En el cuadro histdrico agustiniano juegan mas importante
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papel la humana labilidad y la gracia divina que los factores mate-
riales ¥ econdémicos. Muéstrase partidario de la tesis aristotélica de
la sociabilidad innata del hombre. La sociedad no es el producto de
pacto alguno entre los hombres, ni de estructuras materiales que en
su dialéctico cambio propicien a su vez cambiantes condiciones de vi-
da econémica, moral, religiosa y cultural. La misma humana natura-
leza, cuyo prototipo estuvo ‘en la mente de Dios, ¥ cuya realizacién en
el tiempo determind el inicio de la historia, es, a su vez, origen de
la sociedad, mejor diche, de las sociedades. Asi al menos parece de-
cirnos en el texto de la Ciudad de Dios, XII, 27: “Asi, pues, en el
primer hombre creemos que tuvieron origen en el género humano, no
ya seglin la evidencia, pero si segin la presciencia de Dios, las socie-
dades como dos ciudades”.

Aqui el alma apasionada de San Agustin se desborda en una me-
tafora sublime que encuenira el origen humano de la historia:

I — Los Dos Amores

“Fecerunt —dice el santo— civitates duas amores duo: terrenam
scilicet amor sui usque ad contemptum Dei, coelestem vero amor Dei
usque ad contemptum sui”. (De Civ. Dei, XIV, 28). Es la figma
central de la vida y de la obra de Agustin: Dos amores construyeron
dos ciudades: el amor de si mismo hasta el desprecio de Dios constiuyé
la terrena, y el amor de Dios hasta el desprecio de si mismo construyé
la celestial.

He aqui la tesis inmanentista de toda la filosofia agustiniana:
asi como la verdad habita en el hombre y de su interioridad brota
el criterio de la misma, asi también desde el fondo de su corazén
surgird la norma de la vida moral y, por lo mismo, de la vida social.

Egofismo y caridad, no como pasiones, sino come principios di-
ndmicos, génesis de valores: negativo y fuente de valores terrenos el
uno, positiva y fuente de valores celestes la otra.

Acaso estard transfiriendo Agustin el plano histérico de la ex-
periencia intima de su propia vida: “Dos amores —dice Capanaga—
explican toda la sagrada historia del espiritu de San Agustin. Dos
amores intervienen entremezclindose y combatiéndose en el curso de
la sociedad humana a lo largo de los siglos. El gran vidente cristiano
hallé en si mismo, en su mds entrafiada experiencia, el medio de
intuir y revelar los mds hondos procesos histéricos. Alli encontré una
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miniatuta de la historia universal, de sus conflictos y de su desenlace
Gltimo. En este aspecto, las Confesiones son un eshozo de la Ciudad
de Dios. Los hechos de la Providencia, los estragos de la caida humana,
el materialismo, el idealismo, el resurgimiento paulatino a lo largo
de luchas intimas, la iluminacién del espiritu, su liberacién por la
gracia, la transfoimacién operada en el hombre por el Cristianismo,
la Iglesia, la Comunién de los Santos, pertenecen, sin duda, a la ex-
periencia agustiniana y proyectan copiosa lumbre para comprender y
enjuiciar los acontecimientos culminantes de la vida histérica del gé-

nero humano”. (Op. Cit. 240).

Esta intima dialéctica que explica la vida del Santo, estd en la
obra aplicada a la historia del hombre. La lucha entre las dos ciudades
sigue un proceso dialéctico: pero de una dialéctica real: son dos rea-
lidades antagénicas las que estdn en constante choque a lo largo del
ancho campo de la historia. No se trata aqui de una intima coirupcién
—que cada una de las ciudades lleve en si el germen de su propia
desttuccién— sino de que todo cuanto afianza en su ser a la cindad
celeste es una contradiccién ontolégica de los factores esenciales de
la terienal. Y viceversa. Lo que una gana, piérdelo la otra, y asi,
cuando los barbaros arrasan la grandeza material de Roma, la ciudad
terrena se yergue y culpa a Cristo y los cristianos —Ciudad de Dios—
de ser la causa verdadera de tamafia desgracia. “Dicunt de Christo
nostro quod ipse Roman perdiderit. ..”

Con la historia en la mano refuta Agustin la grandiosa ejocuen-
cia del Prefecto Simaco: “Parece que la misma Roma se pone en pie
en vuestra presencia y os dice: Nobilisimos Principes, Padres de
Nuestra Patria, respetad la gloriosa ancianidad a que me hizo llega:
el sagrado rito que invoco, venerad mis antiguas solemnidades. Ese
culto puso al mundo bajo mis pies; estos sacrificios alejaron de mis
muros a Anibal y del Capitolio a los galos”.

jAh, los buenos tiempos pasados...! Va Agustin pasando bajo
su lente critica la monarquia, la republica y el imperio: Tarquino,
Mario, Sila, Catilina, César, Pompeyo, Tito, Caligula... y los ve
alejandose de esas virtudes terrenas de fortaleza, frugalidad y orden
que dieron sélido escabel a la giandeza terrenal de Roma. No, no es
la primera vez que Roma sucumbe ante sus enemigos y si entonces
supo erguirse a fuerza de “virtus” humana, ahora la polaridad histé-
rica exige que lo que la fuerza bruta destruyé, se levante por el es-
piritu, lo que el egoismo aplasté lo sublime la caridad y lo que la
degeneracion pagana aniquilé lo resucite el ideal cristiano.
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Esa polaridad no es algo accidental en la Ciudad de Dios. Esos
dos amores son en realidad el nudo de la historia, traducidos en dos
ciudades. Por lo demis, en toda la doctrina agustiniana campean los
contrastes, reducidos por la mano de Dios a la armonia de un uni-
verso providencial. Tal lo expresa en un articulo “San Agustin, genio
de Europa” (pag. 256) el Padre V. Capdnaga en un brillante piriafo
que demuestra hasta dénde el genio agustiniano fue dialéctico y cémo
pudo jugar con ideas, cosas, pasiones, acciones humanas y verdades
divinas asimildndolas en perfecto equilibrio: “Por eso —dice el autm
citado— todas las polaridades del espiritu europeo viven en San
Agustin: Dios y el alma, mundo sensible y mundo inteligible, realismo
e idealismo, razén y fe, el movimiento y el ser, el oaden y el caos,
el objeto y el sujeto, la contemplacién y la accién, el conocimiento
conceptual y el intuitivo, la ascética y la mistica, el conocimiento y
el amor, eros y 4gape, el temor y la dileccién, la libertad y la gracia,
la ley y la caridad, la carne y el espiritu, la interioridad y la exte-
riotidad, la libertad y la concuspicencia, el reino de Dios y el reino
del mundo, la justicia y la misericordia, el tiempo y la eternidad, la
presciencia divina y el libre albedrio, la inmanencia y la trascendencia,
la obediencia y la autoridad, la cabeza y el cuerpo, la totalidad y la
parte, organizacién eclesidstica y reino interior, pecado y gracia,
sacramento y ministerio, redencién y culpa, naturaleza y sobrenatu-
raleza, el redire ad cor y el trascendere seipsum, el reposo y el mo-
vimiento, la tradicién y el progreso, la conservacién y la adquisicién,
la docta ignorantia y la iluminatio per fidem, la autonomia y la hete-
ronomia, la religién y la vida, el Deus incomprehensibilis y el Vei-
bum ecaro factum, la visién matutina y la visién vespertina del mundo:
he aqui los diversos polos entre los cuales se mueve constantemente
el genio de San Agustin en un dificil equilibrio”.

Esta enumeracién —capaz por si sola de quitar el aliento al més
avezado orador— puede encontrarse corroborada en cada una de sus
paites por innimeras citas de la Ciudad de Dios. ;Qué de extrafio
tiene, pues, que a un hombre asi se presente tan claro el cuadro de
una Roma que, fundada en el amor terreno, supo elevarse sobre el
mundo explotando las realidades positivas de ese amor, pero que ahora
se veia postrada por la exaltacion de los aspectos negativos de ese
mismoe amor, madura ya para afrontar el salto dialéctico al ideal
cristiano?

Lejos de ser Cristo el causante del desastre del Imperio, es el
Salvador de lo que de bueno habia quedado atn: “Quod custodit
Christus non tollit Ghotus. ..” (Sermones, 296, 8, 9).
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Pero la defeccién de la sefiora del mundo no fue sino el mo-
mento dialéctico providencial para la epifania mundial de Cristo y
del cristianismo, San Agustin ve mas alld y escudrifia el futuro. Pero
no ve otra figura ni en la economia humana de la historia ni en la
divina economia de la Providencia, en la cual se encuentre el foco
de la humanidad, como en Cristo. Los libros XV, XVI y XVII desti-
nanse a recorrer en los escritos, rilos, tradiciones, etc. de la gentilidad
el largo camino de afioranzas, vaticinios, poemas, creencias sobre la
dotada edad en que la justicia perdida vuelva por sus fueros en el
mundo e impere en el orbe. Sibilas, augures, poetas, profetas desfilan
paia hablainos de un campeén, un inspirado dirigente que habia de
testamar la historia del hombie al orden perfecto del universo. Re-
fuerza el Santo su tesis de la expectacién gentilica con las explicitas
profecias mesidnicas del judaismo. En un derroche de erudicién es-
criptutistica va probando cémo todas y cada una de las profecias del
Antiguo Testamento, que los judios mismos aceptaren como mesidni-
cas, han tenido perfecto cumplimiento en Cristo; las mas de las veces
no por la accién intencional del propio Cristo histérico, sino —lo més
admirable—— por la libie determinacién de sus propios enemigos, fue-

ran estos judios sabedoies de las profesias o paganos gue no las
conocieron.

De alli que refutando asimismo a gnésticos y neoplaténicos (Po:-
fitio, solte todo) que en sus metafisicas lucubraciones colocaban el
Logos como supremo mediado: entre el Uno y la Materia, vaya el
santo demostrando que todos los anhelos de la humanidad por dax a
la histoiia un centro de gravitacién que justifique el pasado y de 1azén
al futuro, todas esas catarsis, athanasias, apotheosis, theopoiesis, theo-
1ias y éxtasis, tienen asimismo su perfecta 1ealizacidn en Cristo.

Aqui hace suya la palabra de San Juan y hace de Cristo el “Ver-
bum”, no tanto el Logos comeo razén de ser del universo identificado
ya pot la filosofia presoctdtica, sino el Logos helenistico, antropomérfi-
co, la 1azén ontolbgica y vital del hombre que es Cristo, tanto en el
orden natural como en el orden sobrenatural. Come fundader y su-
premo capitin de la Ciudad de Dios, Caisto premunciado, anunciado
y perpetuado en la historia, llama a todas a la redencién y la gracia,
carta de ciudadania en la nueva economia de la ciudad celeste.



Proyecciones de la Filosofia Agustiniana 283

3 — La Paz

Breve palabra de multivoco significado hoy en dia. Para San
Agustin, tocando ya al fin de su obra y de su vida, no tiene mis que
uno: la tranquilidad del orden de todas las cosas: Pax omnium 1erum
tranquillitas ordinis {De Civ. Dei XIX, 3, 1). No ha perdido su vi-
gencia 1§ visién agustiniana de la paz como supremo bien de la. his-
toria humana; paz basada en el orden, en la concordia, paz fundada
en la razén que indica el ordenamiento de valores en una jerarquia
en que el espiritu ocupe el piniculo y la materia su puesto, importante
si, pero subordinado; y en el corazén que envuelve todo en caridad.

Como en los tiempos de San Agustin, hoy se habla mucho de
paz... mientras nos preparamos para la guerra. ;Por qué? Porque
la raiz de la guerra estd dentro de nosotros mismos —dice el santo.
Es ese des6rden de nuestra naturaleza, introducido por la primer caida,
el que se traduce en la accién particular y en la actividad colectiva,
en el individuo y en la sociedad, trastrocando el orden de los valores
y haciendo imperar la materia donde corresponde el espiritu y el egois-
mo en donde ha de reinar la caridad. ;Resultado? La guerra.

i{Cémo no hace falta mis que abrir los ojos para ver en nuestros
dias el mismisimo cuadro! No hay paz en el mundo, apenas hay un
estado de no-guerra, sostenido por el miedo, el temor. La materia,
puesta al servicio de la materia y del materialismo craso —llimese
capitalismo o comunismo— sélo ha sido capaz de producir mieds
donde habria de haber alegria, ruina donde habria de haber progre-
s0, suspicacia donde habria de haber bienestar y ha convertido en
instrumentos de muerte lo que habria de servir para la vida, y para
una vida mejor.

Sin embargo, cuando San Agustin escribia la Ciudad de Dios,
las perspectivas no podian ser peores que las de hoy en dia. Por eso
urge buscar ese mismo 1efugio que pregona el santo: la Ciudad de
Dios: la unién de los hombres todos en virtud de una fuerza moral,
la del amor del hombre y la gracia de Dios.

iC6émo contrasta el comienzo polémico de la obra grande de San
Agustin, con los acentos tranquilos, vespertinos, reposados y llenos de
experiencia secular de los tiltimos parafos: Ibi vacabimus et videbi-
mus: videbimus et amabimus; amabimus et laudabimus!

He ain la sintesis de la Ciudad de Dios: la eterna visién y
fruicién de la infinita Sabiduria y Belleza de Dios.
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