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MAURICIO MERLEAU-PONTY

Aguello que trato de traductros es mds musterioso, se
enredn en las raices mismas del ser, en lo frente impalpable
de las sensactones.

J Gasquet, Cezanne.

1

La ciencra mampula las cosas v renuncia a habitarlas. Se da modelos -
ternos de ellas, v al efectuar sobre estos mdicios o vartables las transformacio-
nes permmtidas por su definicion, no se confronta smo de vez en cuando con
el mundo actual. Es, siempre ha sido, ese pensamiento adimirablemente acti-
vo, mgenioso, desenvuelto, esa decisién de tratar todo ser como “objeto en
gencral”, es decw, como s1 no fuera nada para nosotros v estuviera a la vez
predestinado a nuestros artificios.

Pero la ciencia cldsica conservaba el sentimento de la opacidad del mun-
do, a él sc querfa unir por medio de sus construcciones, de ahi que se crevera
obligada a buscar para sus operaciones un fundamento trascendente o trascen-
denfal. Hoy en dia hay —~no en la ciencia, simo en mna filosofia de la ciencia
bastante difundida— algo del todo nuevo, v es que Ia practica constructiva sc
toma a st misma y se da por auténoma, y que el pensamicnto se reduce delibe-
radamente al conjunto de téenicas de toma o captacién que mventa. Pensar ¢s
ensayar, operar, transformar, bajo la Gimca reserva de un control expenmental
en ¢l que no ntervicnen sino fendmenos altamente “trabajados”, v que nunes-
tros aparatos mds bien producen que registran. De ahi toda clase de tentativas
vagabundas. Nunca ha sido la ciencia tan sensible a las modas ntelectuales
como hoy Cuando un modelo ha temdo éxito cn un certo orden de proble-
mas, lo ensaya por doquier, Nuestra embriologia, nucstra biologia estan en este
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momento atestadas de gradientes, que no podemos distinguur exactamente de
aquello que los clasicos llamaban orden o totalidad, pero la cuestion no se
plantea, no debe plantearse. E] gradiente es una red que echamos al mar s
saber lo que va a recoger. O mejor, la rama delgada sobre la que cuajarin
mmprevisibles cnstalizaciones. Esta libertad de operacién estd ciertamente en
trance de superar muchos dilemas vanos, siempre que se haga un resumen de
vez en cuando, que se pregunte por qué el mstiumento funciona en este caso
o falla en aquel otro, en fin que esta ciencia flinda se comprenda a si misma.
que se vea como construccién sobre la base de un mundo en bruto o existente
v que no rewvindique para operaciones ciegas €l valor constituyente que los
“conceptos de la naturaleza” podian tener en una filosofia Wlealista. Decir que
el mundo es por defimcién nomnal el objeto X de nuestras operaciones, €s
elevar al absoluto la situacién de conocimiento del sabio. como s1 todo lo que
ha sido y todo lo que es no lo fuera smo para entrar en el laboratono, El
Fensamlento “operator1o” se convierte en una especie de artificialismo abso-
uto, como se puede ver en la 1deologfa cibernética, en la cual las creaciones
humanas se dervan de un proceso natural de wformacién, pero concebido
éste a su vez sobre el modelo de las mdquinas humnanas. Si este género de
pensamiento se hace cargo del hombre y de la histona, y si, aparentando 1gno-
rar fo que de ellos sabemos por contacto y por posicién, se propone construir-
los a partir de unos cuantos indicios abstractos, como lo han hecho en los
FEstados Unidos un psicoandlisis y un culturalismo decadentes, ya que el hom-
bre se convierte de verdad en €l mampulandum que ¢l cree ser, entonces entra-
riamos en un régumen de cultura en el que no habria ya n1 verdad n1 mentira
sobre ¢l hombre y la hustoria, en un suefio o una pesadilla de la que nada nos
podria despertar.

Es necesario que €l pensamiento de clencia —pensanuento de conjunto,
pensanuento del objeto en general~ se coloque de nuevo dentro de un “hay”
revio, en el sitio mismo, sobre el suelo del mundo sensible y del mundo e?a-
Eorado tales como son en nuestra vida, para nuestro cuerpo, no aquel cuerpo
posible del que es licito sostener que es una maquina mformativa, suo ¢se
cuerpo actual que llamo mio, el centinela que guarda silencio bajo nus pala-
bras y bajo mis actos. Es necesario que se despierfen con mi cuerpo los cuerpos
asociados, los “otros” que no son mms congéneres, como dice la zoologia,
sino gue me habitan, a los gue yo habito, junto con los cuales yo frecuento
un Ser actual tinico, presente, como nunca mngin animal ha habitado aquellos
de su especie, de su territono o de su medio. En esta stonaidad primordial,
el pensamiento alegre € mmprovisador de la ciencia aprenderé a poner su peso
sobre Ias cosas mismas v sobre si mismo, volverd a ser filosoffa.

Ahora bien, el arte y especialmente la pmtura beben de esta capa de sen-
ido bruto que quiere 1gnorar el activismo. Son por cierto los tnicos que lo
hacen con comp(}eta mocencia. Al escritor, al fildsofo, les pedimos consejos u
opmiones, no admitimos que mantengan el mundo en suspenso, queremos
que tomen una posicién, no pueden renunciar a las responsabilidades del hom-
bre hablante. La msica, por ¢l contrario, estd demasiado mds acd del mundo
y de lo designable como para poder representar algo fuera de los esquemas del
Ser, su flujo v reflujo, su crecer, sus destellos, sus remolinos. El pmtor ¢s ¢l
tinmico con derecho a mirar todas las cosas sin nngn deber de apreciacién. Se



dirfa que ante €l las consignas del conocimuento y de la accion pierden su vir-
tud. Los regimenes que vociferan contra la pintura “degenerada” rara vez des-
truyen los cuadros; los esconden, y hay en esto un “nunca se sabe” que ¢s casy
un reconocimento; rara vez se culpa al pmtor de evasién. Nadie reprocha de
Cézanne el haber vivido cscondido en }IJ’Estaque durante la guerra de 1870,
todos citan con respeto su “la vida aterra”, mientras que el mas insigmificante
estudiante después de Nietzsche repudiaria de plano la filosofia s1 se le dijera
gue no nos ensefia a ser grandes vivientes. Como s1 hubsera en la ocupacion

el puitor una urgencia que sobrepasa todas las otras urgencias. El esta ahi,
fuerte o débil en la wida, pero soberano incontestable en su asimilacion del
mundo, sin otra “técmica” que aquella que sus ojos v sus manos se procuran
a fuerza de ver, a fuerza de pintar, empefiado en sacar de ese mundo donde
hacen rndoe los escindalos vy las glonas telas que afiadirin poco a las coleras
v a las esperanzas de los hombres, v nadie protesta. )_Cufl{ es entonces esa
ciencia secreta que posee o que busca? ,Esa dimensién que, segiin Van Gogh,
“qlulere w mdis lejos”? ,Ese hecho bisico de la pintura, y quizd de toda la
cultura?

I

E] pmtor “aporta su cuerpo”, dice Valéry Y, en efecto, no podriamos
concebir un lispintu que pmtara. Al prestar su cuerpo al mundo el pintor
cambia €l mundo en pmtura. Para comprender esta transubstanciacion, tene-
mos que volver a encontrar el cuerpo operante v actual, aquel que no es un
pedazo de espacio, un haz de funciones, que es un entrelazanento de vision
v de movinento,

Basta que yo vea una cosa para saber cémo unirmele y alcanzarla, aun s
1ignoro como se lleva esto a cabo en la miquna nerviosa. Mi cuerpo movil
juega un papel en el mundo visible, hace parte de €I, v es por esto que puedo
dingrlo dentro de lo visible. Ademas, también es cierto que la vision estd sus-
pendida del movinmiento. Uno no ve smo aquello que uno mma. jQué serfa la
visién sin nmgin movinuento de los ojos, v cdmo no enturbiaria a las cosas
su movimento s1 fuera reflejo o ciego, s1 no tuviera sus antenas, su clanviden-
c1a, s1 1a visién no se precediera en €17 Todos mis cambios de sitio figuran por
prmcipio en un rmedn de mu paisaje, todos estan registrados en el mapa de lo
visible. Todo lo que veo estd por principro a mu alcance, al menos al alcance
de n1 mirada, marcado sobre el mapa del “yo puedo” Ambos mapas son com-
pletos. El mundo visible v aquel de mis proyectos motores son partes totales
del musmo Ser.

Esta extraordinana usurpacién, nunca lo suficientemente recordada, prohi-
be concebir la visién como una operacion del pensamiento que levantara ante
el espirtu un cuadro o una representacion del mundo, un mundo de la m-
manencia v de la rdealidad. Inmerso en lo wvisible a causa de su cuerpo, visible
¢l musino, el vidente no se apropia aquello que ve, se le acerca solamente por
la murada, se abre al mundo. Y por su lado, este mundo del que hace parte
no ¢s en si n1 es materia. Vi movimento no es una decision del espiritu, un
hacer absoluto, que decretaria, desde el fondo del retiro subjetivo, algin cam-
bio de lugar milagrosamente ejecutado en la extension. Es la confinuacién
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natural v el madurar de una vision. Digo que una cosa es movida, pero mi
z r
cuerpo, ¢, se mueve, nu movinuento se despliega. No se ignota a si mismo,

no es cicgo para si, wradia un st

El emgma estd en que nu cuerpo es vidente, y visible a la vez. El, que
ve todas las cosas, puede también murarse, y reconocer en aquello que ve en-
tonces el “otro lade” de su poder vidente. Se ve vidente, se toca tocar, e
visible v sensible para s{ musmo. Es un sf, no por transparenca, como el pen-
samiento, que no prensa nada como no sea asunilindolo, constituyéndolo,
transformandolo en pensamiento —smo un si por confusién, narcisismo, m-
herencia de quien ve a aquello que ve, de quen toca a lo que toca, de quicn
oye a aquello que ¢s oido— un ser, por tanto, prisionero entre cosas, que tiene
una frente y una espalda, un pasado y un futuro

Esta paradoja wcial no dejard de producir otras. Visible y mévil, m cuer-
po cstd dentro del niimero de fas cosas, es una de ellas, estd apnsionado en ¢l
tejido del mundo y su cohesién es la de una cosa. Pero, puesto que ve y se
mueve, tiene las cosas en un cireulo a sun alrededor, son un anexce 0 una
prolongacién de ¢l musmo, estin mcrustadas en su carne, son parte de su
definicion plena y el mundo estd hecho con Ja materna nusma del cuerpo. Es-
tos vuelcos, estas antmomias son mancras diferentes de decir que la visidn sc
toma o se hace en medio de las cosas, alli donde un visible sc pone a ver, se
convierte en visible para st y por la visién de todas las cesas, alli donde per-
siste, como el agua madre en el cnstal, la mdivision de quien siente v de
lo sentido.

T'sta intenoridad no precede al arreglo material del cuerpo humano, v
tampoco es su resultado. Si nuestros ojos estuvieran hechos de tal suerte que
ninguna parte de nuestro cuerpo cayera bajo nuestra mirada, o st un maléfico
dispositivo nos mmpidiera tocar nuestro cuerpo al mismo tiempo que nos de-
jara pasar libremente las manos sobre las cosas —o simplemente s1, como cier-
tos anumales, tuvicramos ojos laterales, s imicrseccion de los planes visua-
les— este cuerpo que no se reflejaria a si mismo, que no s sentiria, este cuerpo
casi diamantmo, que no serfa del todo came, tampoco serfa un cuerpo de
hombre y careceria de humamdad. Pero la humanidad no se produce conio un
efecto por nuestras articulaciones, por la mmplantacién de nuestros ojos (v
atn menos por la existencra del espejo, que es sin embargo lo anico que hace
visible nuestro cuerpo entero). Estas contingencras v otras parccidas, s las
cuales no habria hombre, no logran, por simple adicidn, que haya un solo
hombre, La anmmacién del cuerpo no s el ensamblaje unas con otras de estas
partes, m tampoco la reduccién a autémata de un espintu llegado de otra
parte, lo que supondria de nuevo que el cuerpo no tiene ni mternor m “s1”
Hav un cuerpo humano cuando, entre vidente y visible, entre tocante y to-
cado, entre un 00 ¥ otro, entre mano y mano se efectdia una especie de entre-
cruzamiento, cuami,o alumbra la chuspa de lo sentidor-sensible, cuando prende
ese fuego que no cesard de arder, hasta que un cierto acadente del cuerpo
deshaga lo que ningin acaidente habria sido suficiente para hacer

Ahora bien, una vez dado cste extrafio sistema de mtercambios, todos los
problemas de la pintura estin abi. Ellos ilustran ¢l emigma del cuerpo v ella
los justifica. Ya que las cosas y mm cuerpo estdn hechos de la misma matena,



es necesaro_que su visién se haga de algin modo en ellas, o atn mds, que
su visiblidad manifiesta se repita dentro de €l con una secreta visibilidad.
“TLa naturalcza esta en el mnterror”, dice Cézanne. La calidad, la Tuz, el color,
la profundidad alli frente nosotros, no estan ahi sio porque despiertan un
eco en nuestro cuerpo, porque éste las acoja. [JLPor qué este equivalente inter-
no, esta formula carnal de su presencia que Ias cosas suscitan en mi, no susct-
tarfa a su turno un trazo visible atn, donde otra mirada encontrara de nucvo
los motivos que soshienen su mspeccién del mundo? Entonces aparece un
visible a la segunda potencia, esencia carnal o icono del primero. No es un
doble debilitado, un efecto pictdnco, otra cosa. Los animales pintados sobre
los muros de Lascaux no estan alli como estdn la greta v 1a ampulosidad de
la predra caliza. Pero no por eso estin en otra parte. Un poco hacia adelante,
un poco detrds, sostenidos por su masa de la que sc sirven habilmente, mra-
cdian en torno a clla sin romper por un solo nstante sus wmperceptibles ama-
ras. Me seria dificil deeir dénde estd la pmtura que estoy mmrando. Porque
no la miro como miro una cosa, no la fijo en su lugar, m1 mirada verra por
ella como en los mimbos del Ser, debiera decir no que la veo, s;no que veo
segtin ella o con ella.

La palabra mmagen tiene mala fama porque se ha creido frivolamente que
un dibujo era un calco, una copia, una segunda cosa, v la 1magen mental, un
dibujo de esta clase en nuestro baratillo particular. Pero s1 no es en cfecto
nada parecido, tampoco pertenecen el dibujo v la pmtura més que ella a lo
en si. Son el intenor de lo exterior v el exterior de lo interior, Tos cuales hacen
posible la duplicidad del sentir, v sin los cuales jamas se podrian comprender
la cuasr-presencia v la visibilidad mminente que ferman todo ¢l problema de
lo 1maginano. lil cuadro, la mimica del comediante, no son auxihares que vo
pedirfa en préstamo al mundo de verdad para apuntar a través de ellos hacia
cosas prosaicas en su ausencia. Lo mmagmario estd mucho mds cerca v mucho
mnas lejos de lo actual. mas cerca porque es el diagrama de su vida en mm
cuerpo, su pulpa o su revés carnal expuestos a las miradas por prunera vez, y
porque en cse sentido, como lo dice Giacomett: (1): “Lo que me nteresa en
todas las pmturas es ¢l pareaido, es decir, lo que para mi ¢s el pareaido; aque-
o que me hace descubrir un poco ¢l mundo exterior” Mucho mis lejos,
porque ¢l cuadro es analogico solo segln el cuerpo, porque no da al espintu
ocasién de volver a pensar las relaciones constitutivas de las cosas, pero si se
las ofrece a la nurada para que las siga, las buellas de la visién del mtenor, v
a Ia visidn, aquello que la tapiza interiormente, la textura imaginara de lo real.

Jremos entonces que hav una mirada del interior, un tercer ojo que ve
los cuadros v hasta las imdgenes mentales, de la misma manera como se ha
hablado de un tercer oido que capta los mensajes del exterior a través del
rumor que suscitan en nosotros? De nada suve, cuando €] todo es comprender
que nuestros ofos de carne son mucho mds que meros receptores de luces, de
colores y de lineas: computadores del mundo, que tienen el don de lo visible,
asi como decimos del hombre mspirado que tiene ¢l don de lenguas, Claro
que este don se merece por ¢l ¢jerciclo, y No €s €n unos pocos meses ni tampo-
co en la soledad como e? pwtor entra en posesion de su vision. La cuestién no

(1) G. Charbonnier, Le Monalogue du pemtre. Paris, 1959, p. 172,
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es esa: precoz o tardia, espontdnea o formada en el museo, su vision ¢n todo
caso no aprende smo viendo, no aprende sino de ella misma. El ojo ve el
mundo y lo que falta al mundo para ser cuadro, y lo que falta al cuadro para
ser él mismo y en la paleta, €l color que espera el cuadro, y ve, ya hecho, el
cuadro que résponde a todas estas faltas, y ve los cuadros de los otros, las
vespuestas de otros a otras faltas. No se puede hacer un mventano hmitativo
de lo visible como tampoco de los empleos posibles de una lengua o siquiera
de su vocabulano y de sus giros. Instrumento que se mueve a si mismo, me-
dio que mventa sus fines, €l 0jo es aquello que ha sido conmovido por un
cierto impacto del mundo y que lo restituye a lo visible con los trazos de la
mano. En cualquer cwilizacién donde nazca, de cualquier creencia, de cual-
quier motivo, de cualquier pensamiento, de cualquier ceremonial que se rodee,
v hasta cuando parece consagrada a otra cosa, desde Lascaux hasta hoy, pura

o impura, figurativa 0 no, la pmtura no celebra otro enigma smo el emgma
de Ja visibilidad.

Lo que aqui dectmos equivale a una perogrullada: el mundo del pmtor
es un mundo visible, nada méis que visible, un mundo cast loco, ya que es
completo v, al mismo tiempo, no es smo parcial. La pintura desprerta, lleva
a su filtnma potencta un delisto que es la vision misma, porque ver es tener a
distancia, y la pintura extiende esta extrafia posesién a todos los aspectos del
Ser, que deben de algiin modo hacerse visibles para entrar en ella. Cuando el
joven Berenson hablaba, acerca de la pintura itahana, de uma evocacion de
valores téctiles, a duras penas podia estar més errado: la pntura no evoca nada
s sobre todo no lo tictil. Hace algo del todo diferente, cast lo mverso: da
existencia visible a 1o que la visién profapa toma por mnwvisible, hace que no
tengamos necesidad del “sentido muscular” para poseer la volummosidad del
mundo, Fsta vision devoradora, més allé de los “postulados visuales”, nos hace
ver una textura del Ser cuyos discretos mensajes sensonales no son smo las
puntuaciones o las pausas, y que €l ojo habita, como el hombre habita su casa.

Sigamos en lo visible en el sentido estrecho y prosaico: €l puttor, no un-
orta quién sea, sientras pinta, practica una teoria magica de la wvision.
e ve obligado a admitir que las cosas pasan por él o que, segln el sarcastico

dilema de Malebranche, el espiritu sale por los ojos para cammar sobre las co-
sas, puesto que siempre ajusta a ellas su videncia. (Nada cambia s1 no pmta
sobre ¢l tema: pinta en todo caso porque ha wisto, porque el mundo, al
menos una vez, ha grabado en él la marca de lo visible). Tiene que reconocer
que, como lo dice un filésofo, la vision es un espejo o concentracion del unr-
verso, o que, como dice otro, el iStos kGopos desemboca por medio de
ella en un kowos kéopos, en fin, que la misma cosa estd allf en ¢l corazén
del mundo y aqui en el corazén de la vistdn, la misma, ¢ s se quiere, una
cosa semejante, pero segin wuna similitnd eficaz, que es fuente, génesis,
metamorfosis del ser en su vision. Es la montafia msma la que desde alli
se hace ver del pintor, es a ella a qmen €l mterroga con la murada,

Qué le pregumta, exactamente? Revelar los medios sdlo visibles, por
meém de los cuales ella se hace montafia ante nuestros ojos. La luz, la cla-
ndad, las sombras, los reflejos, el color, todos estos objetos de la biisqueda
no son del todo reales: no poseen, como los fantasmas, otra existencia fuera



de la visual. Estdn apenas tan sélo en el umbral de la vision profana, por lo
comun no sc¢ ven. La mrada del pintor les pregunta como hacen para que de
pronto haya una cosa, y esta cosa, para componer ese tahsmin que es el
mundo, para hacernos ver lo visible, La mano que sefiala hacia nosotros en
lIa Ronda nocturna estd alli verdadcramente cuando su sombra sobre el cuer-
po del capitdn nos la presenta simultineamente de perfil. En €l cruce de
estos dos puntos de wista mcompatibles, y que no obstante estdn juntos,
resrde la espacialidad del capitin. De este juego de sombras v de otros simila-
res, todos los hombres que tienen o0jos han sido testigos alguna vez. s ¢l
quen les hacia ver las cosas, y un espacio. Pero operaba en ellos sin ellos, s¢
encubria para mostrar la cosa. Para veila a ella no era necesanio verlo a €l
Lo wvisible en €l sentido profano olvida sus prenmsas, reposa sobre una visibili-
dad entera que estd por recrear, y que libera los fantasmas cantivos en €l
Los modernos, lo sabemos, han liberado muchos otros, han afadido no pocas
notas sordas a la gama de la pmmtura alude en todos los casos a esta génesis
secreta v febril de las cosas en nuestro cuerpo.

No s pues la pregunta del que sabe al 1gnorante, la pregunta del macs-
tro de escuela. Fs la pregunta de quen no sabe a una visién que lo sabe todo,
que nosotros no hacemos, que se hace en nosotros, Max Emst (y el surrea-
lismo) dice con razén. “Del musmo modo como el papel del poeta desde la
célebre carta del wvisionario consiste en escribir bajo el dictado de aquello
que se prensa, que se articula dentro de él, ¢l papel del pintor ¢s de asediar
y ¢l de proyectar aquello que se ve en é1” (2) El pintor vive en la fascinacion,
Sus acciones mds apropiadas —esos gestos, esos trazos de los que sélo €l es capaz
v que scrdn revelacién para los demds, porque no tienen las nusmas faltas que
¢l— le parece que emanan de las cosas mismas, como el trazado de las constela-
ciones. Entre ¢l y lo wisible, los papeles se mvierten evitablemente. Es por
esto que tantos pmtores han dicho que las cosas lo muran, asi André Mar
chand siguiendo a Klee: “En un bosque, he sentido varas veces que no era yo
quen miraba ¢l bosque. He sentido, en ciertos dias, que eran los drboles los

ue me muaban, los que me hablaban Yo estaba alli y los escuchaba

greo que ¢l pitor debe ser traspasado por el universo en vez de querer traspa-
sarlo. Yo espero cstar mtenormente sumergido, encerrado. Quizd pinte para
surgir” (3). Lo que se llama mspiracién deberia tomarse al pie de la letra: hay
verdaderamente una mspiracién y una expiracion del Ser, una respiracion en el
Ser, acaidn v pasién tan dificiles de discernir que va no se sabe qmén ve v
quién es visto, quén pinta v quién es pintado. Se dice que un hombre nace
en el instante en que a nello que no era, en el vientre maternal, simo un visi-
ble virtual se hace visible a Ta vez para nosotros v para si. La wvision del pintor
€s un confinuo nacer.

Se podria buscar en los mmsmos cuadros una filosofia figurada de la
visnon y algo asi como su wonografia. No es por casualidad, por ejemplo,
s1 tan a menudo en la pintura holandesa (y en muchas otras) un nterior
desterto ¢s “digendo” por “el ojo redondo del espejpo” (4). Esta mirada
prechumana es el emblema de la del pintor. Mas completamente que las

(2)  G. Charhonnier, id., p. 34.
(3} G. Charbonpier, :d., pp, 143-145.
W) Clavdel, Introductzon ‘a Ia penture hollandase, Paris 1933,
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luces, las sombras, los reflejos, la umagen especular esboza sobre las cosas la
Iabor de la wision. Como todos los otros objetos téenicos, como los acce
sor10s, como los signos, el espejo ha surgido en el circwito ablerto de cuerpo
vidente a cuerpo visible. Toda téenica es “téemica del cuerpo” Figura y
amplifica la estructura metafisica de nuestra carne, Bl espejo aparece por-
que yo soy vidente-visible, porque hay una reflexividad de lo sensible, y él
la traduce éf 1a redobla. Por medio de € se completa m extenor, todo lo
que tengo de mas secreto pasa a esta cara, este ser plano y cerrado que va me
hacia sospechar mi reflejo en el agua, Schilder (5) observa que, al tumar
pipa ante el espejo, yo siento la superficic ardiente y lisa de la madera no
s6lo donde estdn mis dedos, s;no también en esos dedos glonosos, esos
dedos solamente wvisibles que estin en ¢l fondo del espejo. Kl fantasma
del espejo se arrastra fuera de mu carne, v al mismo tiempo todo lo in-
visible de mu cuerpo puede mvestir a todos los otros cuerpos que veo. En
adelante 1 cuerpo podrd llevar segmentos tomados del de otro asi como
m1 substancia pasa a ellos; el hombre es espejo para el hombre. En cuanto
al espejo, éste es el mstrumento de una magla umversal que cambia Jas
cosas en cspectaculos, los especticulos en cosas, a mi en otro y a otro en mi,
Los pmtores han sofiado frecuentemente en fos espejos porque, con este
“truco mecAnico” como con el de la perspectva (6), reconocen la meta-
morfosis de lo vidente y de lo visible, que es 1a defimeién de nuestra carne
y la de su vocacién. Por esto es que a menudo se han deleitado (se delertan
atn. véanse 51 no los dibujos de Matisse) en figurarse a si mismos en ¢l acto
de pintar, afiadiendo a lo gue entonces velan lo que las cosas veian en ellos,
como para atestiguar que hay una visién total o absoluta, fuera de la cual
nada permanece, v que se vuelve a cerrar sobre ellos mismos. ;Cémo nom-
brar, o colocar dentro del mundo del entendimento estas operaciones
ocultas, y los filtros, los 1dolos que preparan? Es decr demasiado poco
sobre Ia sonmisa de un monarca muerto hace tantos afios, de qmen habla
La Niusea, y que sigue produciéndose y reproduciéndose sobre la superficie
de la tela, que estd alli en umagen o en esencia: ella esta alli en lo que poseia
de méas wivo desde €l momento en que yo miro el cuadro. El “instante del
mundo” que Cézanne deseaba pmtar y que ya hace mucho ha pasado, sus
telas nos lo lanzan adn, v su montafia de Samte-Victowre se hace v se rehace
de un extremo al otro del mundo, de otra manera, pero no por €s0 mMenos
enérgica que en la dura roca sobre A, Tsencia y existencia, ymagmarno y
real, visible e mwvisible, la pmtura confunde todas nuestras catcgorias al
desplegar su umverso oninco de esencias carnales, de semejanzas cficaces,
de mudas significaciones.

[T}

{Cémo serfa més limpido todo en nuestra filosoffa s1 se pudieran exor-
cizar todos estos espectros, hacer de ellos ilusiones o percepeiones sin ob-
jeto, al margen de un mundo s equivocos! La Dioptiica de Descartes es
una tentativa. s ¢l breviario de un pensamiento que no quiere va habitar

(5) P Schilder The Image and Appearance o} the Human Body, New York, 1935, reed. 1930,
(6) Rabert Delaunay, Du subisme g Pare abstrme, cuadernos publicados por Pierre Francastel, Parie, 1957,



lo visible v lo reconstruve segtin el modelo que de €l se ha dado. Vale la
pena recordar o que fue ese ensavo, v ese fracaso.

No nos preocupa por lo tanto cefirnos a la visién. Se trata de avenguar
“cémo sc hace”, pero en la medida necesana para mventar en caso de nc-
cesidad  “6rganos artificiales” (7) que la corrijan. No razonaremos tanto
sobre la Inz que vemos como sobre aquella que entra en nosotros desde cl
exterior y pone en movimuento la vision; y nos lumtaremos en ello a “dos
0 tres comparaciones que avuden a concebirla” de tal modo que exphque sus
propiedades conocidas y pernmta deducir de éstas otras diferentes (8) Si asi
vemos ¢l problema, lo mejor s concebir la luz como una accién por con-
tacto, tal como la de las cosas sobre e] bastén de un ciego. Los ciegos, dice
l?cscartes, “ven con las manos” (9 1 modelo cartesiano de la visidn ¢
el tacto,

Este nos libra mmedatamente de la accién a distancia v de esa ubr-
cuidad que constituve toda la dificultad de la visién (asi como también toda
su virtud). ,Para qué pensar mis sobre los reflejos, sobre los espejos? Fstos
dobles 1rreales son una vanedad de cosas, son efectos reales como el rebotar
de una pelota. Si el reflejo se parece a la cosa misma, es porque actia sobre
los 0jos del mismo modo como 1o haria una cosa. Fngafa al oo, engendra,
una percepadn sm objeto, que no afecta sm embargo nuestra idea dei
mundo. Hay, en el mundo, la cosa misma y fuera de ella hay otra cosa que
es el rayo reflejado, el cual resulta ser dueiio de una correspondencia or-
denada con la pnimera; dos ndividuos por lo tanto, umdos extcnormente
por la causalidad. La semejanza de la cosa a su mmagen especular no es
para ellas smo una denomunacién exterior: pertencce al pensamiento. En
las cosas, la sospechosa relacion de semejanza es una clara relacién de pro-
vecctom. Un cartesiano no se ve en el espejo: ve un mamquy, un “afuera”,
del que piensa con razdn que los demds lo ven del mismo modo, pero el
cual, no menos para ¢l que para 1os otros, no es una came. Su “imagen” en
cl espejo es un efecto de 1la mecinica de las cosas; si se reconoce en ella, s1
la cnecuentra “semejante”, es su pensanuento quen teje estc lazo, porque
la 1magen especular no es nada de ¢l

Tl poder de los fconos desaparece. No nmporta cudn vivamente “nos
represente” los bosques, las ciudades, los hombres, las batallas, las tormen-
tas, el grabado no se les parece en nada: no es smo un poco de tinta puesto
aqu1 v alli sobre el papel. Apcnas s1 rehiene algin elemento de sus figuras,
una figura aplastada en un solo plano, deformada, que tiene que ser defor-
mada —¢l cuadrado en rombo, el circulo en évalo— para que pucda repre-
sentar ¢l objeto. Fs su “imagen” sélo a condicién de “no parecérsele” (10).
Pero s1 no es scmejanza, jde qué manera actia? “Iixcita nuestro pensa
miento” para que “conciba”, asi como Jo hacen los signos y las palabras
“que de mingtin modo se parecen a las cosas que significan” (11). T2l grabado
nos da mdicios suficientes, “medios” sin equivoco para que nos formemos

{7) Diotnique, Discurso VII, cdicion Adam y Taomery, VI, p. 165,
(8} Descartes Miseurso I, ed. eit., p. 83

19y Ibud., p. B4,

(10) fbid., pp. 112.114,

(11} Id., pp. 112-114.
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una 1dea de la cosa que no viene del icono, pero que nace en nosotros a
causa de él. La magia de las especies ntencionales, la antigua idea de Ia
semeyanza eficaz, impuesta ITOT os espejos v los cuadros, prerde su argu-
mento mds unportante s1 todo ¢l poder del cuadro es apenas un texto pro-
puesto a nuestra lectura sin ninguna promiscidad de lo vidente y o visible.
Nos exume de comprender ¢émo la pintura de las cosas en el cuerpo puedo
hacerlas sentir al alma, tarea smposible, porque seria necesano a la vez ver
la semejanza de esta pintura con las cosas, porque nos harian falta “otros
ojos ¢n nuestro cerebro con Jos cuales pudiéramos percibirla” (12), y por-
que ¢l problema de la wvisibn queda sin resolver cuando se han dado
estos simulacros errantes entre las cosas y nosotros. Del mmsmo modo,
aquello que la luz traza en nuestros ojos y de alli en el cerebro no se pa-
rece més que los grabados al mundo visible. De las cosas a los ojos v de
los ojos a la visibn no pasa mis que de las cosas a las manos del aego y de
sus manos a su pensamiento. La visidn no es la metamorfosis de las cosas
musmas dentro de su vision, mt la doble pertenencia de las cosas a un gran
mundo y a un pequefioc mundo privado, Es un pensamiento que descifra
cstrictamente los signos dados en el cuerpo. La semejanza cs el resultado
de la percepcién y no su impulso. Con mayor razén aun la imagen mental,
la videncia que nos hace presente aquello que estd ausente, no es de ningtin
modo un agwero que se abra hacia ¢l corazén del Ser- sigue siendo un pen-
samiento que se apoya en indicios corporales, esta vez msuficientes, a los

ue hace dear mds de lo que significan. No queda nada del mundo onirico
e la analogla

Lo que nos mteresa en estos famosos andhsis, es el hecho de que nos
hagan ver que toda tcorfa de la pintura es una metafisica. Descartes no hablé
mucho de pintura, y podria parecer abusivo poner de relieve lo que dice en
dos pagmas sobre e% %rabado. Sin embargo, s1 no la menciona sino de paso,
esto también es significatrvo: la pmtura no es para él una operacién central
que contribuya a nuestro acceso al Ser; es un modo o una vanante del pensa-
miento candnicamente definida. por la posesién intelectual y la evidencia.
En lo paco que dijera de ella se mamfiesta esta opcion, v un estudio mig
atento de la pmtura esbozaria otra filosofia. También es significativo que
temendo por tema los “cuadros” tome €l dibujo como tipico. Veremos que
la pmtura estd presente en cada uno de sus medios de expresién: hay un dibu-
jo, una linea que enciena todas sus audacias. Pero lo que gusta a Descartes
en los grabados es que guardan la forma de los objetos o por lo menos nos
ofrecen suficientes signos de ella, Dan una presentacidn del objeto por su
exterior o su envoltura, Si hubiera examnado esa otra mas profunda apertura
a las cosas que nos dan las cualidades segundas, particularmente el color, co-
mo no existe relacién ordenada entre ellas y las propiedades verdaderas de las
cosas, y como no obstante nosotros cc:mprenc{emos su mensaje, s¢ habria
encontrado ante el problema de una umversalidad v una apertura a Ias cosas
sin concepto, obligado a buscar por qué ¢l murmullo indeciso de los colores
puede presentarnos cosas, bosques, tormentas, ¢I mundo en fin, v quizd a
integrar la perspectiva como caso particular dentro de un poder ontolégico
més ampho. Pero para €l es natural que el color sea omamento, colorcamien-

2 Ihd., VI, p. 130,



to, que todo el poder de la pmntura resida en el del dibwo, y ¢l del dibujo
en la relacién determunada que existe entre €1 v €l espacio en si, tal como lo
ensefia la proveccion, perspectiva. La famosa frase de Pascal sobre la frivolidad
de la pintura que nos ata a imdgenes cuvo ongmal no nos conmoveria, €s una
frase cartesiana. Para Descartes es evidente que no se pueden pintar simo cosas
cxistentes, que su existencia €s poseer extension, v que el dibujo hace posible
la pintura al hacer posible la representacion de la extension, La pmtura no es
entonces simo un arbificlo que presenta a nuestros 0jos una proyeccién seme-
jante a aquella que las cosas wnscribirian, mscriben en la percepaidn comun,
nos hacen ver en la ausencra del objeto verdadero el modo como uno lo ve
en la vida v sobre todo nos hace ver el espacio donde no lo hay (13). K cua-
dro es una cosa plana que nos da arbficiosamente lo que verfamos ante cosas
“a diferentes alturas” porque nos da, scgiin la altura v la longitud, signos dia-
crificos suficientes de la dimension que le bace falta. La profundidad es una
tercera dimensién dervada de las otras dos.

Detengimonos a examnarla, vale 1a pena. ‘Tiene, primero, algo de para-
déjico: yo veo objetos que se ocultan unos a otros, que por lo tanto no veo,
puesto que estin uno detrds de otro. La veo v no es visible porque la conta-
mos a partw de nucstros cuerpos hacia las cosas, y nosotros estamos adher-
dos a ¢l Este musterio es un falso misterio, vo no la veo de verdad, o &1
la veo es una longitud diferente. Sobre la linca que une mis ojos al horizonte,
¢l primer plano oculta los demas para siempre v, s lateralmente creo ver los
objetos escalonados, es porque no se ociltan del todo- los veo por lo tanto
uno fucia del otro, segiin una longitud medida diferentemente. Uno siempre
cstd mas aca de la profundidad o mds alld de ella. Las cosas no estin nunca
una detris de otra. La mtrusién v la latencia de las cosas no forman parte de
su defimeién, no expresan smo mi mcomprensible solidaridad con una de
ellas, con 1 cucrpo, y en todo lo que tiencn de positivo, son pensamientos
que yo formo v no atributos de las cosas: vo s¢€ que en este mismo momento
otro hombre situado en otra parte —o mejor atn, Dios, que estd en todas
partes— podria penctrar su escondrijo y verlas desplegadas. Aquelio que lamo
profundidad no es nada como no sea mi participaciéon en un Ser sin restric-
ciones, v ante todo en el ser del espacio mas alla de todo punto de vista.
Las cosas se mvaden unas a otras porque estan una fuera de la otra. La prueba
¢s que vo puedo ver la profundidad al murar un cuadro que, todos estarian
de acucrdo, no la hiene, v que organiza para mi la ilusion de una ilusién
Este ser de dos dimensiones, que mc hace ver otea, es vn ser perforado, una
ventana, decian los hombres del renacimmento Pero la ventana no se abre
al fin de cuentas sino hacia cl partes extra partes, hacia la altura v la longitud
que se ven solamente desde ofro 4ngulo, hacia la absoluta positividad del Ser.

Fiste espacto sm escondrijos, que en cada uno de sus puntos ¢s m mds m
menos que lo que es, s csa wdentidad del Ser que sostiene ¢l andlisis de los
grabados. El espacio es en si, o mejor es €l en si por excelencra, su definicién
es ser en si. Cada punto del espacio estd v es pensado alli donde estd, uno aqui

{13) El sistems de medigs graciss a tos cuales nos hace ver ¢s objete de tencia. ;Por gue, cntonces, no
habriames de producir metodicamente imagenes perfectas del mundo, una pmtura uoiversal libre del
arte personal, como un lengnaje wmwverssl que nos liberara de todas las relaciones confusns de las
lenguas existentes?
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y otro alli, el espacio es la enidencia del dénde. Ornentacion, polandad, en-
volvimiento son en 6l fendémenos derivados, ligados a mu presencia. El reposa
en si absolutamente, es 1gual en todas partes a si mismg, homogéneo, v sus
dimensiones, por ¢jemplo, son defimeciones sustituibles.

Como todas las ontologias clasicas, ésta enge en estructura del Ser cier-
tas propredades de los seres, y en esto es verdadera y falsa; podriamos dear,
mvirtiendo la frase de Leibmz: verdadera en aquello que mega, falsa en aquello
que afirma. Fl espacio de Descartes es verdadero en oposicién a un pensa-
miento sujeto a lo empirico y que no se atreve a construir, Primero fue necesa-
1o 1dealizar el espacio, concebir ese ser perfecto en su género, claro, mampu-
lable y homogéneo, sobre ¢l cual vuela ¢l pensamiento sin punto de vista, y lo
conduce por entero sobre tres ejes rectangulares, para que un dia s¢ pudieran
encontrar los limites de la construccién, comprender que el espacio no tiene
tres dimensiones, asi como un anumal tiene dos o cuatro patas, que las dimen-
siones son descontadas por las diferentes métricas sobre una dimensionalidad,
un Ser polimorfo, que las justifica a todas sin ser completamente expresado
por nmguna. Descartes tuvo razén en liberar el espacio. Su error estuvo en
erigirlo en un ser perfectamente positivo, mas alld de todo punto de vista, de
toda latencia, de toda profundidad, sin ningiin verdadero espesor.

Tuvo también razén en mspirarse en las téenicas de perspectiva del rena-
cimento: ellas anmmaron a la pintura a producir libremente experiencias de
profundidad, y en general, presentaciones del Ser. No eran falsas smo cuando
pretendian cerrar la busqueda y la historia de la pintura, fundar una pintura
exacta e nfalible. Panofsky lo ha mostrado con respecto a los hombres del re-
nacimento {14); ese entusiasmo no dejaba de ser de mala fe. Los tedricos
trataban de olvidar el campo visual esgérlco de los antiguos, su perspectiva
angular que une ¢l tamaiio apaiente no a la distancia smo al 4ngulo bajo el
cual vemos el objeto, lo que llamaban desdefiosamente perspectiva naturalis o
communis, a favor de una perspectiva artificialis capaz en principio de fundar
una construccidn exacta, y llegaban, para dar crédito a este mite, a expurgar a
Fuchdes, omitiendo de sus traducciones el teorema VIII, que los mcomoda-
ba. Los pintores, por su lado, sabian por expenencia que ninguna de las tecnu-
cas de la perspectiva ¢s una solucién exacta, que no hay proyecaién del mundo
existente que lo respete en todo sentido y merezea convertirse en ley funda-
mental de la puntura v que la perspectiva linear no es m mucho menos mn
punto de llegada ya que abre por e} contranio vanos canunos a la pmtura: con
{os italianos el de la representacién del objeto, con los pintores del norte el
del Hochraum, ¢l del Nahraum, el del Schrigraum  Es asi como la pro-
yeceién plana no siempre lleva nuestro pensamniento a encontrar la verdadera
forma de las cosas, tal como lo creia Descartes: pasado un cierto grado de de-
formacién nos devuelve a nuestro propio punto de vista; en cuanto hace a las
cosas, cllas huyen en un alejarse que mingin pensamiento podria alcanzar, Hay
en el espacio algo que se escapa a nuestras tentativas de cxamen. La verdad
es que mngin medio de expresién adquindo resuelve los problemas de la pin-
tura, nnguno la transforma en téenica, porque nmguna forma sumbdélica fun-
ciona nunca como estimulo: alli donde opera ¥ actta, lo hace conjuntamente

(14) E. Panoisky, Die Perspekuve als svmbalische Form, en Vortrage der Bibliotek Warburg, IV, (1924.1925)



con todo el contexto de la obra y de mnguna manera por medio del trompe-
I'oeil. El Stilmoment no eximme nunca del Wermoment (15). El lenguaje de a
pntura no ha sido “instituido por Ja naturaleza”, esta por hacerse y volverse a
hacer. La perspectiva renacentista no es un “truco” infalible: no es més que
un caso particular, una fecha, un momento e¢n una mformacién poética del
mundo que continia después de ella.

Descartes, sin embargo, nio seria Descartes s1 no hubiera pensado eliminar
el emgma de la vistén. No hay vision sm pensamicnto. Pero no basta pensar
para ver; la visién es un pensarmento condicionado, nace “con motive de” lo
que sucede en el cuerpo, por €l es “excitada” a pensar. Ella no escoge ser 0 no
ser, m pensar csto o aquello. Debe llevar en su corazén esa gravedad, esa de-
pendencia que no puede ocurrirle por una mtrusion cualquera del exterior
Tales sucesos del cuerpo son “instituidos por naturaleza” para dejarnos ver
esto o aquello. El pensamuento de la vision tunciona segiin un programa y una
lev que ella no se ha mmpuesto; ella no posee sus propras premisas, No €5 pensa-
mento totahmente presente, fotalmente actual, en su centro se encuentra un
musterio de pasividad. La situacidn es por lo tanto ésta: todo lo que decimos y
pensamos de la vision la convierte en pensamiento. Cuando, por ejemplo,
queremos comprender cémo vemos la sitwacion de los objetos no queda otro
remedio que suponer al alma capaz, sabiendo dénde estin las partes de su
cucrpo, de “trasladar su atencién de alli” a todos los puntos del espacio que
estan en las prolongaciones de los miembros” {16). Pero esto no es mas que
un “modelo” del acontecimiento, Porque este espacio de su cuerpo que ella
extiende hacia las cosas, este prnimer aqui de donde vendrin todos los allf,
;eémo puede ella conocerlo? No es como los otros un modo cualquiera, una
muestra de la extension, ¢s el lugar del cuerpo que ella llama “suye”, es un
lugar que ella habita. El cucrpo que ella amma no es para clla un objeto entre
los objetos, v ella no saca de €l todo el resto del espacio a titulo de prenmsa
unplicita. Eﬁa 1ensa segin él, no segin ella misma, y en el pacto natural que
la une a €l estan también estipulados €l espacio, la distancia extenor. Si, por
un grado tal de acomodacién y de convergencia del ojo, ¢l alma percibe una
tal distancia, ¢l pensamiento que obtiene Ja segunda relacién de la primera
es como un pensamiento mmemonal mscrito en nuestra fabrica mterna: “Y
esto nos pasa de ordinano s que pensemos en ello, lo msmo c%uc cuando al
oprmur una cosa con la mano, la conformamos al grosor y a Ia figura de este
cuerpo v lo palpamos por medio ella, sm que por ello pensemos en sus movi-
muentos” (17). £l cuerpo es para el alma su espacio natal y la matnz de todo
otro cspacio existente. De estc modo se dobla Ia vision: esta la vision sobre la
que yo reflexiono, que no puedo nmagmar como no sea pensamiento, MSPEC-
c16n del espintu, pucio, lectura de signos de signos. Y estd la vision que tience
lugar, pensamiento honorario e nstituido, abrumada en un cuerpo, suyo cl
cual sélo podemos 1magmar ¢jerciéndolo, v la cual introduce, entre el espacio
y el pensamiento, el orden auténomo del compuesto del alma y cuerpo. Kl
emgma de la visién no se ha eliminado: ha pasado del “pensamiento de ver”
a la visién en acto.

Esta vision de hecho, v el “hay” en ella contemido, no trastornan, sm

(15) Ibed.
(16) Descartes op. ese., VE, p. 135,
(7)) itd., p. 187,
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embargo, la filosofia de Descartes. Al ser pensamiento umdo a un cuerpo no
puede por defimeién ser verdaderamente pensammento. Sc lo puede practicar, ™
ejercer y, por asi decirlo, existirlo: nada puede extraerse de €l que merczca ¢l
nombre de verdadero, Si, 1gual que la reina Isabel, se quiere por fuerza pensar
c¢n alguna cosa, basta con tomar de nuevo a Anstételes y la escoldstica, con-
cebir como corporal €l pensamuento, lo cual no es concebible pero es la dnica
manera de formular ¢l entendimiento la vmén del alma y el cuerpo. Verdade-
ramente, es absurdo. someteile al entendimiento puro Ia mezcla del entendi-
miento y del cuerpo. Estos supuestos pensanmentos son los emblemas de “el
empleo de vida”, las armas parlantes de la unién, legitimas sicinpre que no
se las tome por pensamientos. Son indicios de un orden de la existencia —del
hombre existente, del mundo existente— que no nos cotresponde pensar. Tal
orden no sefiala minguna terra mcognita en nuestro mapa del Ser, no dism-
nuye el alcance de nuestros pensamentos porque, al igual que éstos, esta
sostemdo por una Verdad en la cual se basan tanto su oscundad como nues-
tras luces. Flasta aqui hay que penetrar para encontrar en Descartes algo asi
como una metafisica de %[a profundidad: pues en lo que hace a esta Verdad,
nosotros no asistimos a su nacuniento, €l ser de- Dios €s abismo para noso-
tros  Temblor pronto conterudo: para Descartes es tan vano sondear aquel
abismo como pensar ¢l espacio del alma y la profundidad de lo wisible, Para
todas esas cuestiones nuestra posicidn nos descalifica, Tal el secreto del equi-
librio cartesiano: una metafisica que nos da razones decisivas para no hacer
mds metafisica, que avala nuestras evidencias al mismo tiempo que las himita,
que sin desgarrarlo nos abre el pensamiento

Secreto perdido; y para siempre, al parecer: si volvemos a hallar un e uil-
brio entre la ciencia vy la filosofia, entre nuestros modelos y la oscuridad del

“hay”, serd menester que sea un equilibrio nuevo. Nuestra ciencia ha recha-

zado tanto las justificaciones como las restricciones de campo que Descartes
le imponfa. Ya no pretende deducir de los atributos de Dios los modelos que
ella inventa. La profundidad del mundo existente y la del Dios msondable ya
no se sobreponen a la tnvialidad del pensammento “tecnicizado”. La ciencia
prescinde de la desviacién a través de la metafisica, que Descartes efectué al
menos una vez en su vida: comenza en €l que fue su sitio de Negada. El
pensamiento operacional rewvindica, con €l nombre de psicologia, el ambito
del contacto consigo mismo v con el mundo existente, contacto que Descartes
reservaba a una experiencia ciega pero wrreductible, Dicho pensamiento es fun-
damentalmente hostil a Ia filosofia como pensamiento en contacto y, si llega
a recuperar el sentido de éste, serd por ¢l exceso mismo de su desenfado, cuan-
do, habiendo mtroducido toda clase de nociones que para Descartes harian
parte del pensamiento confuso —cualidad, estructura escalar, sohdandad del
observador v de lo observado— cacrd de pronto en la cuenta de que no cs
posible habﬂlr sumanamente de todos esos seres como de constructa. Entre-
tanto, es en contra de él como la filosofia se mantiene, al sumerguse ¢n €sa
dimension del compuesto de alma y de cuerpo, del mundo existente, del Ser
abisal que Descartes abnd y volvio a cerrar de mmediato, Nuestra ciencia y
nuestra filosofia son dos prolongaciones fieles ¢ infieles del cartesianismo, dos
monstruos nacidos de su descuartizamiento.

A nuestra filosofia no le queda mis que emprender la exploracién del



mundo actual. Nosotros somos ¢l compuesto de alma v cuerpo; es menester,
por tanto, que hava un pensanuento: a cste saber de posicién o de situacién
le debe Descartes lo que él dice, o que dice algunas veces, acerca de la pre-
senesa del cuerpo “contra ¢l alma”, o de la del mundo exterior “en el extremo”
de nuestras manos. Aqui €l cuerpo ya o es un medio de la vista o del tacto,
sino su depositano, Nuestros rganos estan lejos de ser mstrumentos; al con-
trario, nuestros nstrumentos son organos relacionados, El espacio va no es
aquel del que habla la Didptrica, tejido de relaciones entre objetos, tal como
lo veria un tcrcero testigo de mi visidn, o un geometra que la reconstruvera v
la murara de lo alto: es un espacio contado a partir de mi como punto o grado
cero de 1a especialidad. Yo no lo veo segiin su envoltura exterior; lo vivo desde
dentro, estov mmerso en ¢l. Al fin de cuentas, el mundo estd alrededor de mi,
no frente a mi, Se vuelve a hallar la luz comoe accidn a distancia. y no va redu-
cida a 1a acaidn de contacto o, en otros térmunos, concebida como podidn ha-
cerlo quienes no ven. La vision recupera su poder fundamental de manifestar,
de mostrar mas que la mera vista. Y puesto que nos han dicho que basta un
poco dec tinta para hacer que se vean bosques y tempestades, ¢s mencster que
Ja vista tenga un mmagmano propiamente suyo. Su trascendencia ya no queda
delegada en un espiritu lector que descifre los impactos de la luz-cosa sobre
el cerebro, espintu que podria muv bien llenar su cometido sm haber habita-
do jamas un cuerpo. Ya no se trata de hablar sobre el espacio v sobre la luz,
sino de hacer hablar al espacio v a la luz que estan ahi. Pregunta intermina-
ble, puesto que Ia vista, a Ia cual se le plantca, es pregunta también ella misma,
Vuelven a abrirse todas las mvestigaciones que se crefan clausuradas. ;Qué
es la profundidad, qué es la luz, 7 70 6v —qué son, no para ¢l espintu qgue se
aleja del cuerpo, smo para aquel del que Descartes decla que s¢ hallaba disper-
so en éste— v, finalmente, no sélo para el espintu simo para si mismas. puesto
que nes atraviesan, nos abarcan?

Pues bien. esta filosofia que estd por hacerse es la que amma al pator;
no cuando manifiesta sus opinones sobre ¢l mundo sino en el instante en que

su vision se hace gesto, cuando, como lo diwa Cezanne. “piensa en pin-
tura” (18).

TV

Toda Ta lustona modema de la pmtura, su esfuerzo por desprenderse del
ilusionismo v por adquinr sus proptas dimenstones, tiene una significacién me-
tafisica. Hay que presandir de demostrarlo. No por razones relativas a los
limites de Ia tﬂ)]etmdad en histora, y de la mevitable pluralidad de las mter-
pretaciones, la cual mmpediria vincular una filosofia y un acontecimiento: la
metafisica en que pensamos no es un cucrpo de wleas separadas para el cual
habria de buscar justificaciones mductivas en la empine; ademds, hay en-la
carne de la contingencia una estructura del acontecimiento, una virtud propa
del argumento, las que no mpuden la plurahidad de las mterpretaciones, las
que son ncluso su razén profunda, las que hacen de €l un tema durable de la
vida histérnica v tienen derecho a un estatuto filosdfico. En cierto sentido, todo
lo que ha pochdo decurse v lo que se dird acerca de la Revolucién Francesa ha

(18) B, Donwval, Paz! Cézanne, ed. P Tisne, Paris, 1948, Chsanne par ses lettres et ses temons, pp, 103 es.
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estado siempre, cstd desde ahora en ella, en esa ola que se proyecta sobré el
fondo de los hechos parcelarios con su espuma de pasado y su crésta de futuro,
y stempre al mirar mejor cdmo se hizo es como se hacen y se hardn de ella
representaciones nuevas. En cuanto a la hustona de las obras, en todo caso, €l
sentido que se les da retrospectivamente procede de ellas. Es la propa obra la
que abre el campo para que se la mure a una luz distinta, es ella fa que se
metamorfosea y se convierte en su prolongacion; las remnterpretaciones mter-
nunables, a las cuales es legitimamente susceptible, no la cambian smo en si
misma, y s1 €l histoniador vuelve a hallar, bajo el contenido manifiesto, €l
exceso y el espesor del sentido, la textura que le preparaba un largo futuro,
tal manera activa de ser, tal posibildad que él revela en la obra, tal monograma
que encuentra en ella sirven de fundamento a una meditacién filosofica. Pero
ese trabajo exige una larga famihandad con la lustorta. Nos hace falta todo
para llevarlo a cabo: tanto la competencia como el tiempo. Simplemente, va
que ¢l poder o la generatividad de las obras supera a toda conexién positiva de
causalidad y filiaci6n, no resulta ilegitmo que un profano, al dejar hablar sus
recuerdos de unos cuadros y unos libros, diga cémo la pitura mterviene en
sus reflexiones y consigue ¢l sentimiento de una discordancia profunda, de una
mutacién en las relaciones del hombre y del Ser, cuando confronta en forma
masiva un universo de pensanuento cldsico con las mqusiciones de la pintura
moderna. Una especie de Instorra por contacto, que acaso no salga de los
limites de una sola persona, y que sin embargo se lo debe todo al comercio
con los otros

“Creo que Cézanne buscéd la profundidad toda su wida”, dice Giaco-
mett1 (19), y Robert Delaunay- “La profundidad es la nueva mspiracién” (20).
Cuatro siglos después de las “soluciones” del Renacmuento y tres siglos des-
pues de Descartes, la profundidad es stempre nueva, y exige que se la busque,
no “una vez en la vida” sino durante toda una vida. No puede tratarse del
mtervalo sin misterio que yo verfa desde un avién entre estos arboles cercanos
vy los mas alejados. Ni tampoco del escamoteo de las cosas, la una por la otra,
que se me presenta vivamente en un dibujo perspectivo: estas dos visiones son
muy explicitas y no plantean cuestién alguna. Lo que es un enigma en su ne-
x0, lo que estd entre ellas —y que yo vea las cosas cada una en su sitio precisa-
mente porque s¢ eclipsan una a otra—, €l que sean nivales frente a mi murada
precisamente porque cada una de ellas estd en su lugar. Es su exteriondad,
conocida en su envoltura, y su dependencia mutua, en su autonomia. De la

rofundidad asi entendida no puede decirse ya que sea “tercera dimension”

nmero, s1 lo fuera, seria mas Elen la primera: no hay formas, no hay planos
defimdos a menos que se estipule a qué distancia de mi se hallan sus dife-
rentes partes. Pero una dimensién primera y que contenga a las otras, no es
una dimensién, al menos en el sentido ordmario de una cierta relacién de
acuerdo con la cual se toman las medidas. La profundidad asi entendida es
mds bien la expeniencia de la reversibilidad de las dimensiones, de una “loca-
lidad” global donde todo es a la.vez, en la que altura, ancho y distancia son
abstractos, de una volummmosidad que se expresa con una palabra al decir que
una cosa esta ahi. Cuando Cézanne busca la profundidad, lo que busca es este

(19) G. Charbonnier, op. ¢it., p, 176,
(20) R. Delaunay, ed. cit., p. 109,
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estallido del Ser, el cual estd en todos los modos del espacio, y también en la
forma. Cézanne sabe ya lo que el cubismo va a repetir- que la forma externa,
la envoltura, es segunda, derivada, que no es lo que hace que una cosa tome
forma, que hay que romper esta caparazén de espacio, romper el frutero, y
en cambio, pintar ;qué? ;Cubos, esferas, conos, como una vez lo dijo? Formas
puras que tienen la sohdez de lo que puede ser definido por una ley de cons-
trucaién nterna y que, en su conjunto, rastros o cortes de la cosa, la dejan
aparecer entre cllas como un rostro entre los juncos? Fsto seria poner a un
lado 1a solidez del Ser v al otro su variedad. Cézanne huzo va una experiencia
de este género en su periodo mtermedio. Se fue derecho al solido, al espacio,
y verificd que en este espacto, caja o contmente demasiado amplio para cllas,
las cosas se ponen a darse color, 2 modular en la mestabihdad {21). Es, pucs,
juntos como hay que buscar al espacio v al contenido, El problema se gene-
ializa; no es sélo va el de 1a distancia v de 1a linea v de la forma, sino también
el del color.

Estc es “cl Iugar en €l que se refinen nuestro cerebro v el universo” dice
en cse admurable lenguaje de artesano del Ser que Klee gustaba de citar (22).
En provecho suyo hay que trturar la forma-especticulo. No se trata, pucs, de
colores, “simulacros de los colores de Ia natwraleza” (23), sc trata de la dimen-
s16n de calor, aquella que crea de si misma a si misma dentidades, diferencias,
una textura, una matenalidad, alguna cosa  Sin embargo, no hay, decidida-
mente, una receta de lo visible, v el solo color, 1gual que el espacio, es solo
una receta. El retorno al color ticne ¢l ménto de conducir un poco mas cerca
del “corazén de las cosas” {24): pero estd mids alld del color-envoltura, asi como
del espacio-envoltura. Tl Portrait de Vallier introduce entre los colores, blan-
cos; éstos en lo sucesive tienen la funcién de moldear, de perfilar un ser mds
general que el ser-amarillo o el ser-verde o el ser-azul, 1gual que en las acuarelas
de los tltimos afios el espacio, del cual se crefa que era la ewidencia misma y
que al menos respecto a él no se planteaba la pregunta del dénde, radia
alrededor de planos que no estan en ningin sitio asignable, “superposicion
de superficies transparentes”, “movimiento flotante de planos de color que
se recubren, que avanzan v que retroceden” (25).

Coma se ve, ya no se trata de afiadir una dimensién a las dos dimensiones
de la tela, de orgamzar una ilusién o una percepeién sm objeto cuya perfec-
o seria aproximarse lo més posible a la vision empinca. La profundidad
pictonal (asi como la altura y la anchura pimtadas) llegan, no sc sabe de dén-
de, a colocarse, a germmar sobre el soporte. La wvision del pintor va no es
murada sobre un fuera, relacién “fisico-6ptica” (26) solamente con el mundo.
I}l mundo ya no estd ante él por medio de la representactén. es més bien el
pmtor quen nace entre Jas cosas como por medio de la concentracién y de la
llegada a s de lo visible, y ¢l cuadro, finalmente, no se relaciona con ninguna
entre las cosas empincas smo a condicién de ser ante todo “autofigurativo”,
no es especticulo de alguna cosa sino al ser “especticulo de nada” (27), al

{21) E. Novotny, GCézanne und das Ende der wissensickafelicken Perspektive, Viena, 1938,
(22} W Grohmann, Paul Klee irad. francesa. Paris 1954, p. 141,

(23} R. Delaunay ed. cit., p. 118,

(24) P Klee v. st Journal. trad. p. Klossowsky, Pars, 1959.

(253)  Georg Schmnudt, Les aguerelles de Cézanne, p. 2L

(26) P Klee, op. cit.

(27) Ch. P Bru, Esthetique de Pabstraction, Pans, 1959, pp. 86 y 99,
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rasgar “la piel de las cosas” (28) para mostrar como las cosas se hacen cosas y
¢l mundo se hace mundo. Apollinaire decia que en un poema hay frases que
no parecen haber sido creadas, que parccen haberse formado. Y Henry Mi-
chaux, que a veces los colores de Klee parecen nacidos lentamente so]))re la
tela, cmanados de un fondo primordial, “exhalados en el sitio justo™ (29),
como una patma o una mancha de humedad. El arte no es construccion,
artifico, re}am(’m industriosa con un espacio y un mundo del afuera. Iis en
verdad el “grito marticulado” de que habla Hermes ‘I'nsmegisto, “semejante
a la voz de la luz” Y, una vez alli, despierta en la visién ordinana potencias
adormecidas, un secreto de preexistencia, Cuando veo a través de la cspesura
del agua la cuadricula al fondo de la piscina, yo no la veo a pesar del agua,
de los reflejos; la veo precisamente a través de ellos, por mecho de ellos. 51
no hubiera esas distorsiones, esas raya al sol, st yo viera sin esta carne la geo-
metria de la cuadricula, es entonces cuando dejaria de verla como ¢s, alki
donde estd, a saber: mds lejos que todo lugar 1déntico. El agua misma, la po-
tencia acuosa, €l clemento dulzén y lleno de reflejos, no puedo decir que esté
en ¢l espacto: no cstd en otra parte, pero no estd en la piscia. La habita, se
materializa en ella, mas no estd en clla contemida, y s1 alzo los ojos hacia la
pantalla de eipreses donde juega la trama de los reflejos, no puedo negar que
también el agua la visite, o al menos que le envic su csencia activa y viviente,
Es esta animacién mterna, este fulgor de lo visible lo que el pintor busca bajo
los nombres de profundidad, de espacio, de color.

Cuando se piensa en ello resulta asombroso que a veces un buen pintor
haga también buenos dibujos o buenas esculturas. Como no son comparables
ni los medios de expresién, m los gestos, es la prueba de que hay un sistema
de equivalencias, un Logos de las lineas, de las luces, de los colores, de los ve-
licves, de las masas, una presentacién sm concepto del Ser wmversal. Fl es-
fuerzo de la pintura moderna ha consistido no tanto en escoger entre la linea
y ¢l color, o mcluso enue la figuracién de las cosas y la creacion de los sig-
nos, como en multiplicar los sistemas de equivalencias, en romper su adhe-
rencia a la envoliura de las cosas, 1o cual puede exigir que se creen matenales
nuevos o nuevos medios de expresidn, pero que a veces se hace por medio de
la recapitulacién y de la remversion de los que ya existian. Hubo, por €em-
plo, una concepcién prosaica de la linea como atributo posiivo y propicdad
del campo trabajado o de la pradera temdos por presentes en el mundo, en
wna Y¥mea de puntos por la cual el pmeel no tendria mds que pasar. Dicha
linea es negadla por toda la pintura moderna, probablemente por toda pmtu-
ra, ya que Vina en el “Tratado de la pmtura” hablaba de “descubnr en cada
objeto  la manera particular como se dinge a través de toda su extension
cierta linea fluctuante que es como su eje generador” (30). Ravasson v Berg-
son percibieron alli algo importante sm atreverse a desaifrar del todo el ordcu-
lo. Bergson no busca ¢l “serpenteo mdividual” smo en los seres vivos, y es
con mucha tumdez como anuncia que la linea ondulada “puede no ser mn-
guna de las lineas visibles de la figura”, que “no estd n1 aqui n1 alld” v que
sm embargo “da la clave de todo” (31). Estd en el wmbral de ese descubn-

(28) Henry Michaux, Aventures de lignes.

(29) Menry Michaux ibib.

(30) Ravassson, cit, por H. Rergson, La vre et Ueewvre de Revorsson, La pensee et le mosvant, Pans, 1935
{31) H. Bergson, ibib., pp. 264-265.



miento sobrecogedor, ya familiar a los pintores, de que no hay lincas visibles
en si, que n1 el contorno de la manzana, n1 el limite del campo o de la prade-
ra estin aqui o alld, que estdn siempre mds acd o mis all d%} punto adonde
se mura, siempre en medio o detrds de aquello que se cserufa, mdicados, unpl-
cados, € mncluse exigidos muy 1mperiosamente por las cosas, pero no cosas por
si mismos. Se suponia que circunscribian a la manzana o a la pradera, pero la
manzana o la pradera “se forman” por si nusmas v descienden en lo wisible
como vemdas de un antemundo pre-espacial  Luego la negacién de la linea
prosaica no excluye en manera alguna toda linea de la pintura, como acaso lo
creyeron los mnpresionistas. Se trata sdlo de liberarla, de hacerle revivir su
poder constituyente, y es sin_contradiccién ninguna como se la ve reaparecer
y triunfar en pintores como Klee o como Matisse, quienes creveron mias que
nadie en el color. Porgue de ahora en adelante, segin la frase de Klee, ya no
lunita lo wisible: ella “vuelve visibles”, es el plano de una génesis de las cosas.
Quizds nunca antes de Klee “sc habia dejado sofiar a una linea” (32). El co-
mienzo del trazado establece, mstala un cierto mvel o modo de lo lineal, una
cierta manera para la linea de ser v de hacerse linea, “de w en linea” (33).
Con relacién a él, toda mflexién que siga tendra valor diacritico, serd una
relacidn a si de la linea, formara una aventura, una lustora, un sentido de
fa linea, segfin ésta declime mas o menos, mas o menos rapido, mis o menos
sutilmente. Al canunar en el espacio, ella sm embargo roe el espacto prosaico
y ¢l partes extra partes, desarrolla una manera de extenderse activamente en
el espacio, la cual sub-tiende tanto la espacialidad de una cosa como la de un
manzanar 0 la de un hombre. Simplemente, para dar ¢l ¢je generador de un
hombre, el pmtor, dice Klee, “tendria necesidad de una marana de lineas has-
ta tal punto embrollada que va no podria m1 pensarse en una representacién
verdaderamente elemental” (34) Ya deaida entonces, como Klee, atenerse 1
gurosamente al principlo de la génesis de lo visible, de la pintura fundamen-
fal, indirecta o, como decia Klee, absoluta —dejando al titulo la funcién de
designar por su nombre prosarco el ser asi constituido, a fin de dejar a Ia
pintura que funcione més libremente como pmntura— o que, al contraro, como
Matisse en sus dibujos, crea poder msertar en una linea dmca tanto el sefiala-
miento prosaico del ser como la sorda operacién que en ¢l componen la mo-
licte o la energia v Ia fuerza para constituitlo en desnudo, rostro o flor, esto
no crea mavor diferencia entre ellos. Hav dos hojas de muerdago que Klee
pintd de la manera mis figurativa, v que ante toedo son nigurosamente mndesci-
frables, que hasta el final siguen siendo monstruosas, mcreibles, fantomdticas
a fuerza “de exactitud”. Y Tas mujeres de Matisse (recuérdensc los sarcasmos
de sus contemporineos) no eran mmediatamente mujeres, smo que llegaron a
serlo: fue Matisse quien nos ensefié a ver sus contornos, no a la manera “fisico-
optica”, smo como nervaduras, como los ejes de un sistema de actividad v de
pasividad carnales. Figurativa o no, la linea en todo caso va no es nmitacidn
de las cosas m cosa. Fis un certo desequilibrio conseguido en la mdiferencia
del papel blanco, es un cterto sondeo practicado en el en si, un aerto vacio
constituvente que, como lo muestran perentoriamente las estatuas de Moore,
es portador de la pretendida positividad de las cosas. La linea va no es, como

{32} H. Michaux, 1d,
{38) H, Michaux, 1d.
(38) W Grohmaon, Klee, op. cit., p. 192.
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en la geometria clasica, la apanicién de un ser sobre el vacio del fondo; cs,

como en las geometrias modernas, restricci6n, discrimunacion, modulacién de
una especialidad previa.

Asi como cred la linea latente, la pintura se ha dado un movimiento sin
desplazamiento, por medio de la vibracién o del fulgor. Lo requeria ya que,
como se dice, la Fmtura es un arte del espacie, que se hace sobre €l papel
y que no tiene el recurso de fabricar moviles. Pero la tela immévil podita
sugenr un cambio de lugar, como el rastro de la estrella fugaz en mu1 retina
me sugiere una transicion, un moverse que no estd en ella. Fl cuadro darfa
a nus ojos mds o menos lo que a €l le dan los movimientos reales, vistas
wstantineas en sene, convenrentemente enmarafiadas y, s1 se trata de un
ser vivo, con actitudes mestables en suspenso entre un antes y un después,
en sumg, la extenondad del cambio de lugar que el espectador leeria en su
rastro. Es aqui donde la famosa observacién de Rodin toma su importancia:
las vistas instantdneas, las actitudes mestables petrifican el movimmento,
como lo muestran tantas fotografias en que el atleta quedé detemdo para
siempre. No serfa posible descongelarlo al multiplicar las wistas. Las foto-

grafias de Marey, los andlisis cubistas, 1a Manée de Duchamp no se mueven:

son una ensofiacién zenomana sobre el movimiento. Se ve un cuerpo rigido
como una armadura, €l cual hace funcionar sus articulaciones; estd aqui y
estd alli, migicamente, pero no va de aqui alld. El cme consigue el movi-
mento gpero cémo? ,Fs, como sc¢ cree, al copiar mas de cerca el cambio
de lugar? Puede presummse que no, ya que el movimiento en cdmara lenta
muestra un cuerpo que flota entre los objetos, como un alga, y que no se
mueve. El movimiento se obtiene, dice Rodn (35), es una imagen donde
los brazos, las piernas, €l tronco, la cabeza estin tomados cada uno en un
mstante distinto, 1magen que, por lo tanto, figura al cuerpo en una actitud
gue en ninghn momento ha temido, € impone entre esas partes. relaciones
icticias, como si este confrontamento de mcompatibles pudiera, v sélo
lo pudiera él, hacer brotar en ¢l bronce y sobre la tela la fransicién y el
movimiento, Los tinicos mstantes logrados de un movimiento son aquellos
que se aproximan a esta disposicién paradéjica, cuando por ejemplo ¢l hom-
bre que camma ha sido tomado en el momento en que sus dos pies tocaban
el suelo: porque entonces se tiene cast la ubicmidad temporal del cuerpo
que hace que el hombre abarque el espacio. El cuadro hace ver el movimiento
por medio de su discordancia nterna; la posicion de cada mmembro, justa-
mente por lo que tiene de mcompatible con la de los otros de acuerdo a la
l6gica del cuerpo, estd fechada de manera distinta, y como todas permanecen
visibles dentro de la umdad de un cuerpo, es éste €l que se pone a abarcar
el tiempo. Su movimuento es algo que s¢ premedita entre las piernas, el
tronco, los brazos, la cabeza, en algin niacleo wirtual, y sélo se desphega
después de un cambio de lugar. ,Por qué ¢l caballo fotografiado en el ms-
tante en que no toca el suelo, en pleno movimiento, pucs, las patas cast
replegadas debajo ed si mismo, tiene el are de saltar en un mismo sitio? Y
ipor qué, en cambio, los caballos de Géncaut corren sobre la tela, en una
ostura que, sin embargo, munca ha adoptado un caballo al galope? Porque
})os caballos del Derby de Epsom me dejan ver la acaidn del cuerpo sobre el

(35) Rodin L'art, entrevistas recopiladas por Paul Gsell, Paris, 191L..



suelo y, segin una légica del cuerpo y del mundo bien conocida para mi,
estas acciones sobre ¢l espacio son también acciones sobre el tiempo. Rodin
tiene sobre esto una frase profunda. “El veraz es el artista y la engafiosa es
la foto pues en la realidad el tiempo no se detiene” (36). La fotografta man-
ticne abiertos los instantes que el cmpuje del tiempo vuelve a cerrar en se-
gmida, destruye la superacién, la vinculacidén, la “metamorfosis” del tiempo,
las cuales en cambio se hacen visibles en la pintura, pues los caballos poseen
el “dejar el aqui, 1r al alld” (37), porque tienen un pie en cada mstante. La

mmtura no busca las externiondades del movimiento, sino sus cifras secretas.

as hay mas sutiles que las mencionadas por Rodm: toda carne, mcluso la
del mundo, resplandece fuera de si misma. Pero, ya que segin las épocas o
las escuelas, se consagre mis al movimento manfiesto .0 al fundamental,
Ja pintura no estd jamds enteramente fuera del tiempo, pueste que siempre
esta en lo carnal.

Se siente acaso mcjor ahora todo lo que acarrea esta breve palabra: ver.
La vis16n no es un cierto modo del pensaniento o de la presencia hacia si:
es el medio que se me ha dado de estar ausente de mi mismo, de asistir
desde dentro a la fisidn del ser, tan solo al témuno del cual me aerro sobre
mi mismo,

Los pmtores lo han saludo siempre. Vinci (38) mvoca una “ciencia
pictorial” que no hable con palabras (v mucho menos con ntfimeros), smo
por medio de obras que existan en lo visible a la manera de las cosas na-
turales; pmtura que, s cmbargo, por mtermedio de esas obras, podrd
comunicarse “a todas las generaciones del umverso” Fsta ciencia silenciosa
que, como lo dird Rilke a propésito de Rodin, hace pasar a la obra las for-
mas de las cosas “sm estrenar” (39), procede del ojo y sc dinge al ojo. Hay

ue entender al 0jo como “la ventana del alma” “El oo por medio del
cual 1a belleza del universo se revela a nuestra contemplactén, es de tal exce-
lencia que quien se resignase a su pérdida se privaria de conocer todas
las obras de la naturaleza, cuyo espectdculo le permate al alma permanecer
contenta en la prnisidn del cuerpo, gracias a los ojos que le representan la
infimta variedad de la creacion: quien los pierde abandona esa alma en una
oscura prision donde cesa toda esperanza de ‘volver a ver al sol, luz del
universo”  El oo efectia el prodigio de abrule al alma lo que no es alma,
el 4mbito dichoso de las cosas y su dios, €l sol. Un cartesiano puede creer
que el mundo existente no es visible, que Ia tnica luz es la del espiritu, que
toda vision se hace en Dios. Un pmtor no puede consentir que nuestra
apertura al mundo sea ilusonia o imndwrecta, que lo que vemos no sea ¢l
mundo mismo, que el espintu no se ocupe sino de sus pensamientos o de
otros espintus. Acepta con todas sus dificultades el mito de las ventanas
del alma: es menester que lo que carece de sit10 esté sujeto a un cuerpo v,
mis aiin, que por medio de un cuerpo se nicie a todos los otros y a la natu-
raleza. Hay que tomar al pie de la letra lo que Ia vista nos ensefia: que por
medio de ella tocamos el celo, las estrellas, estamos al musmo tiempo en
todas partes, tan cerca de las lejanifas como de las cosas cercanas, y que m-
cluso nuestro poder de magmamos que estamos en otro lugar —“Estoy en

(36) Id., p. 86. Nodin emplen el tersno, citade mas adelante, de “‘metamorfoss*
(37) Henry Michaux,

(38) Citado por Robert Delaunay, op. e., p. 175.

(39) Rilke, duguste Rodin, Pariz, 1928, p. 150.
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San Petersburgo en mi1 cama: en Parls mus ojos ven el sol” (40)— de apuntar
libremente, dondequiera que estén, a seres reales; es tomado en préstamo
a la wista, y emplea poderes que ella nos ha dado, Tlla sola nos ensefia que
seres diferentes “extenores”, extranjero €l uno al otro, estan sm embargo
absolutamente juntos: la simultaneidad, misterio que los psic6logos manejan
como un miio manejatia explosivos. Robert D((allaunv ice suscmtamente:

El ferrocarril es la mmagen de lo sucesivo que se aproxuna a lo paralelo:
la pandad de los neles” (41). Los neles que convergen y no convergen, quc
convergen para quedarse alli equidistantes, el mundo que es de acuerdo con m
perspectiva para ser mdependiente de mi, que es para mi a fin de ser sin mi,
de ser mundo. El quale visual (42) me da, y es lo imco que me 1a da, la pre-
sencia de lo que no soy yo, de lo que es sunplemente y plenamente. Lo hace
porque, como textura, es la concrecidn de una universal wisibilidad, de un
Unico espacio que separa y que reine, que sostiene toda cohesidn (e mcluso
la del pasado y del futuro, va que ésta no seria si los dos no fueran paites
del mismo Espacio). Cada cosilla visual, por mdividual que sea, funciona
también como dimension, ya que se da como resultado de una dehiscencia del
Ser. Esto quiere decir finalmente que lo propio de lo visible es tener un do-
blez de mvisible sentido estricto, al cual hace presente como un cierto tipo
de ausencia, “En su época, nuestros antipodas de ayer, los impresionistas, te-
nian toda la razén al establecer su residencia entre las sobras y las malezas
del especticulo cotidiano. En lo que hace a nosotros, nuestro corazon Jate para
llevarnos a las profundidades  Estas extrafiezas  se convertirdn en reali-
dades  Porque en lugar de linutarse a 1a restitucion diversamente mtensa de
lo visible, ellas guardan alli todavia la parte de lo mwisible ocultamente per-
cibido” (43). Hay lo que toca al ojo de frente, las propiedades frontales de lo
visible —pero también lo que toca de abajo, la profunda latencia postural en
que ¢l cuerpo se¢ levanta para ver— vy hav lo que toca a la vistén por encuna,
todos los fenémenos del vuelo, de la natacidn, del movimiento en que ella
participa, no ya en la pesantez de los origenes, smo en las culmmacones Ii-
bres (44). El pmtor, pues, por mtermedio de ella, toca los dos extremos. En el
fondo inmemonal de lo visible algo se ha movido, se ha encendido, algo que
invade su cuerpo; y todo cuanto pmta es una respuesta a esta suscitacion, su
mano cs “sélo el mstrumento de una lejana voluntad” Ta visibn es el encuen-
tro, como en una encrucijada, de los aspectos del Ser. “Algan fuego, pretende
vvir, se despierta; al guarse a lo Jargo de la mano conductora, llega hasta el
soporte y lo mvade y luego, chispa saltarna, cierra el circulo que debia trazar:
regreso al ojo vy al mds alld” (45). En este circuito no hay minguna ruptura:
uposible decir que aqui concluye la naturaleza y comienza el hombre o 1z
expresién. Es pues el Ser mudo el que alli llega a manifestar su_propio senbi-
do. He aqui por qué el problema de la figuracién y de Ia no figuracion estd
mal planteado: es a Ja vez verdadero y sin contradiccion que mngin racimo
de uvas ha sido jamis lo que es en la pintura mds figurativa, y que minguna
pintura, mcluso abstracta, no puede eludir al Ser, que ¢l racimo de Caravaggio

{40) Robert Delaunay, ep. cit., pp. 115 y 110,

{41} Rohert Delaunay, op. ci¥., pp- 116 y 110,

{42) Robert Delaunay, op. czt., pp. 115 y 110.

(43) Klee, Conférence d’léng 1924, en W Grolmaan, ep. cit., P. 365.
(44) Klee, Wege des Naturstudiums, 1923, en G. di San Lazzare, Klee.
(45) Kles, citado en W Grohmann, ap. cit., p. T7.



¢s el racimo mismo (46). Esta precesion de lo que es sobre lo que se ve y hace
ver, de lo que sc ve v hace ver sobre lo que es, es Ia visién musma. Y, para dar
la férmula ontoldgica de la mntura, apenas hav que forzar las palabras del
?mtor, puesto que a los tremnta y siete afios Klee escribia estas palabras que
ueron grabadas sobre su tumba: “Sov mnalcanzable en la inmanencia 7 {47).

.

Porque profundidad, color, forma, linea, movimiento, contorno, fisono-
mia son ramas del Ser, y que cada una de ellas puede arrastrar toda la planta,
no hay cn pintura “problemas” separados, m canunos verdaderamente opues-
tos, n1 “soluciones” parciales, m progreso por acumulacién, ni opciones ire-
futables. Nunca puede prescnduse de que €] pintor vuelva a adoptar uno de
esos problemas gue habia desechado aunque, por supucsto, lo haga hablar en
forma distinta: Jos contornos de Roualt no son los contornos de Ingres. La
luz. —“sultana vigpa”, dice Georges Limbour, “cuyos cncantos se marchitaron
al comenzar cste siglo” (48)—, expulsada pnimero por los pmtores de la mate-
ria, reaparece por tlhmo en Dubuffet como una cierta textura de la materia,
Nunca hay certeza contra estos retornos. Ni contra las convergencias menos
esperadas: hay fragmentos de Rodin que son cstatuas de Germame Racher,

orque ambos eran escultores, cs decir, igados a un solo € 1déntico tejido del
g‘cr‘ Por la misma razén, nada se cousigue nunca. Al “trabajar” uno de sus
problemas bienamados, ya fuese ¢l del terciopelo o el de 1a lana, el verdadero
pmtor trastorna a pesar suyo los datos de todos los demds. Incluso cuando
parece ser parcial, su bisqueda es total. En €l momento en que acaba de ad-
quinr una cierta habilidad, se da cuenta de que ha aberto otro campo donde
todo lo que pudo haber dicho antes tendrd que decirse de otra manera. De tal
snerte que lo que ha hallado, é] no lo tienc todavia, tiene que seguirlo bus-
cando, €] hallazgo es lo que suscria otras biisquedas. La 1dea de una pintura
umversal, de una totalizacién de Ia pmfura, de una pintura completamente
realizada carece de sentido. Aunque durara millones de afios atn, el mundo,
para los pintores, s1 los hay, estaria todavia por pmntar, conclmrd sin haber
sido termmado. Panofsky muestra que los “problemas™ de la pmtura, los que
imantan su histona, se resuelven a veces de soslayo, no dentro de la Hnea de
btisqueda que mmcialmente los planted smo, al contrano, cuando los pintores,
en el fondo del callején sin salida, parecen olvidarlos, se dejan atraer a otros
sit10s v, de pronto, en plena diversién, los vuclven a encontrar y superan el
obsticulo. Esta hnstorictdad sorda que avanza en el labermto por medio de
giros, transgresién, superposicién v subitos empujones, no quiere decir que el
pintor no sepa va lo que quiere, simo que lo que quiere estd més aca de los
fines v de los medios, v dinge desde lo alto toda nuestra achividad Gtil.

Estamos en tal forma fascinados por Ia rdea clisica de la adecuacién mte-
lectual que este “pensamiento” mudo de la pimtura nos deja a veces la m-
presién de una vana algarabia de significaciones, de una palabra paralizada o
abortada. Y s1 se responde que mingdn pensamiento se desprende totalmente

{16) A. Beroe-faolfroy, Le dessier Caravage, Paris, 1949, y Michel Butar, La Corheille de PAmbrossienne.
Paris, 1961

(47} Klee, Journal, op. cit.
(48) G, Lumbour, Tableau bon levatn o wous de cuwre la pate; Uart brut de Jeon Dubuffet, Pans, 1953,
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de un soporte, que el tnico privilegio del pensamiento parlante es haber lo-
grado que su soporte sea manejable, que, al 1gual %ue as de la pntura, las
tiguras de la literatura y de la filosofia no estan verdaderamente conscgudas,
10 se acumulan en un tesoro estable, que mcluso la ciencia aprende a recono-
cer una zona de lo “fundamental” poblada de seres espesos, abiertos, desgarra-
dos, zonas que no hay m que pensar en tratar exhaustivamente, como la
“informacién estética” de los cibernéticos o los “grupos de operaciones” ma-
temético-fisicos, y que en fin, en ninguna parte estamos en situacién de hacer
un balance objetivo, n1 de pensar un progreso en si, que es toda Ja histora
humana la que en cierto sentilo estd estacionana, cdmo, dice ¢l entendimen-
to, como Lamel, ;no es mis que eso? ;El punto mas alto de la razdn es
verificar ese deshzarse del suelo bajo nuestros pasos, denominar pomposamente
mterrogacidn un estado de continuo estupor, y blisqueda una marcha cirenlar,
Ser a lo que nunca es enteramente?

Pero esta decepcidn es la de Ia falsa imagmacion, la cual reclama una
osittvidad que llene -exactamente su vacio. Bs el pesar de no serlo todo.
csar que i siquiera estd enteramente fundado. Porque si, n1 en pmtura m

en otros campos, podemos establecer una jerarquia de las cwvilizaciones ni
hablar de progreso, no es porque algiin destmo nos mantenga atrasados, simo
mis bien porque en cierto sentido la primera de las pinturas iba hasta el fondo
del futuro. Si ninguna pmtura termina la pintura, s1 ninguna obra, mcluso,
queda absolutamente terminada, cada creacion cambia, altera, ilumina, pro-
fundiza, confirma, exalta, recrea o crea por anticipado todas las otras. Si las
creaciones no son algo adquurido, no es sdlo porque, como todas las cosas,
pasen, smo también porque tienen frente a ellas casi toda su wida.

Le Tholonet, julic-agosto de 1960.
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7.—La Filosoffa y el Precedente Cultural.

1.—ALGUNOS ASPECTOS DF. LA FILOSOFIA COMO UNA DE LAS
FORMAS DE LA CONCIENCIA SOCIAL.

La filosofia es un aspecto del sistema tednico-decldgico de un modo de-
termmado de relaciones econémico-sociales. Como parte componente de la
conciencia soctal, la filosofia adquere una forma defimda, con particulanda-
des que le asignan una final-idazll distinta de las asignadas a otras formas de
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conciencia social, Dentvo del sistema supraestructural (ideas, teorias, mstitu-
crones, conceperones diversas, ete.) de la sociedad, se configura la filosofia co-
mo una disciplina especifica del conocimiento, delimitada, v auténoma, —en
cierto sentido— pero no desligada de todo ¢l camulo de fendmenos sociales,

La filosofia como una de las formas de la concencra social, v al ignal que
otras formas de la conciencia, tales como ¢l arte, la ciencia, la moral, etc,,
cumple determinadas funciones. Cada una de ésas formas desempefia un papel
especifico en la vida social, para ello se vale de medios adecuados a sus propios
fines y actia en un campo definido.

Toda filosofia expresa una concepcién del mundo, v esto €s esencialmen-
te, lo que la distingue de otras formas de la conciencia social. “Es una forma
especial de conocimiento cientifico con su materia y método de estudio espe-
cificos” (1). La filosofia es, pues, €l conjunto de conceptos muy generales
siskematizados (0 no), acerca de la naturaleza, el hombre v su actividad tednco-
practica en el mundo.

Pero ¢l “hombre” cs un concepto genesal, y en la vida de relacién diara,
histérica, se manifiestan y realizan Eombres en sociedades cspecificas, y sélo a
través de ellas. La soc1ecf;d —segtn existe en 1a realidad—, no es una noctén
abstracta: cs un elemento de la realidad objettva, un fendmeno concreio en
desarrollo. No es uniforme, simo que se divuie en clases, capas y grupos socta-
fes. Hablando con precisién hay que decrr que el hombre, como tal (en la
sociedad de clases antagénicas) no tiene una filosofia; la tienen las diferentes
clases y grupos que dan forma y estructura a la sociedad. Pero representado
en la clase progresista de cada época, si podemos decir que €]l hombre tiene
una filasofia, 1ptl.esto que tal clase, en su caricter umversal, resume y define el
pensamiento humano, al propio tiempo que ndica la diveccién del desarrollo
social. Solo en este sentido se puede y debe hablarse de una filosofia repre-
sentativa del pensanento del hombre, de su humanismo.

La filosofia en la prictica social tampoco €s una nocién abstracta. Cosa
bien distinta es que mediante abstracciones cientificas la filosofia encarne
Ia diversidad de procesos, fendmenos y objetos de la naturaleza, la sociedad,
el pensanuento y la conciencia, para re%ie]arlos en leyes, categorias y conceptos
como formas y grados del pensamiento.

Las leyes y categorias filosdficas, cuyo caricter puede ser universal, gene-
ral, particular o especifico, reflejan la realidad objetiva profundamente extrac-
tada. De otro modo la conciencia no podria conocer. Los sentidos del hombre
no serian competentes para aprehender integramente en. forma directa, o para
captar en su totalidad la nfimitud de procesos v facetas en los fendémenos y
objetos. Es por ello que la conciencia destaca lo esencial de los fenémenos v
cosas. Desde que ¢l hombre tiene pensamiento te6rico mis o menos sistema-
tizado ha vemido generalizando la tealidad objetiva o los aspectos diversos de
ésta. Precisamente su actividad se encuentra expresada en conceptos cada vez
mis esenciales. La propia filosofia naci6 a 1a vida cuando el proceso de desa-

{1) M. Dynik, M. levchuk, B. Kedrov, M. Mitin, T, Qiserman y A. Okulov. Historla de la Fitosofia, Tomo I,
pag. 160, Edicion Naika {cienecie). Moscu, 1965.



rrollo del pensamiento planted la necesidad histénico-social de reflejar en la
teorfa los conocimentos alcanzados en los diversos campos de la actividad
prictica.

Si ¢l hombre no hubiera elaborado tedncamente sus conocaimentos pric-
ticos, aunque fucsen rudimentarios, no le habria sido posible contmuar uida-
gando el mundo sobre una base de segundad. Pero esa claboracién no pudo
realizarse a priort, como sostienen algunos 1dealistas, tampoco pudo desligarse
de la practica, smo que transcurno sobre ésta v surgio de su nterior. fsta
cuestion a sumple vista nos podyia parecer especulativa, sin embargo no lo ¢s,
para comprobar €l profundo caricter cientifico de esta tesis (de la cual par-
tieron los mis ilustres fildsofos del matenalismo dialéetico), basta con que
nos remitamos a la mvestigacién del proceso inierno de la 16gica del desarrollo,
que es de donde emana el contemdo esencialmente activo y transformador de
la prictica humana.

El onigen de la filosofta —en su aprecacién mds anbigua—, segim lo de-
mucstta el matenalismo histérico, gque condensa la vida de relacion de la
sociedad, tuvo lugar en la primera formacion economico-social clasista, precisa-
mente, cuando aparcci6 la propredad privada sobie los medios de produccidn,
v POr Cuya causa se escinchid 1a sociedad, que wivia hasta aqui en un cstado
“natural” de comunidad. Se formaron las clases sociales v se dmvadid la ach-
vida laboral en esferas matenal e mtelectual. A partir de entonces la filosofia
se afirmd como disaplina y jamés ha dejado de perfeccionar sus métodos v
formas de conocer para arrancarle los secretos a la naturaleza sobre tos proble-
mas filosoficos del ongen del mundo, del hombre, del conocrmiento v la
conclencia,

De los primeros problemas que se plantea la filosofia acerca de qué es cl
mundo, qué el hombie y cémo conocerlos; s1 es que eso seria posib{c 0 no,
parten las dos tendencias filosoficas fundamentales (cuyo caricter antagonico
persiste atin en nuestros dias, con particulares de lucha extremadamente agu-
da), o scan la tendencia matenalista por un lado y la idealista por el otro. Sin
entrar en detalles sobre las modalidades quc historicamente han revestido
tanto la filosofia idealista como la matemahsta, digamos que los problemas
pancipales que ahentan la hostilidad entrc ambas tendencias se localizan en
las cuestiones del concepto del mundo, ¢l hombre y 1a sociedad, o bien en la
forma del conocirmento del ser,

Fl caricter concepeional y gnoseoldgico de la filosofia, que aflora extrac-
tado con sus propias caracteristicas en una u otra de las tendencias citadas,
por medio del concepto y del método filosoficos, tiene su base en la realidad
objetiva de la socredad. Por ello es necesario exarmnar el problema de la con-
cepeidn del mundo, ante todo, en dependencia de la posicidn que en la vida
social ocupan los idividuos, puesto que ello permite aclarar ¢l por qué de los

nncplos que sustentan v los mtereses de clase por ellos defendidos en
a teoria,

El concepto que del mumdo tienen los hombres en lo particular, v en
todo cuanto esti detrds de ellos (interescs de clase, v la propia existencia de
csta como tal) refleja, no otra cosa, sio la actitud de hombres sociales concre-
tos en relacidn a una realidad por ellos defimda. Como antes lo sefialamos: la
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sociedad no ¢s homogénea, sus clementos estructurales mas caractenzados son
las clases, las capas v los grupos sociales que le dan orgamizacién mterior v de
cuyas relaciones sociales se origina el contemdo determmante de la forma de
la sociedad, y consectuentemente también la forma del pensamiento como re-
presentativo de clases. Pero s necesana ura més ampha defimcion de las cla-
ses soclales para comprender de manera mds profunda y certera los problemas
de la filosofia. “Las clases son grandes grupos de homﬁures que s¢ diferencian
entre si por el lugar que ocupan en un sistema de produceidn social, lusténca-
mente determunado, por las relaciones en que se encuentran con iespecto a
los medios de produccidn (relaciones que en gran parte quedan establecidas y
formalizadas en las leyes), por ¢l papel que desempeiian en la organizacion
social del trabayo, y consiguientemente, por ¢l modo y la proporcién en que
perciben la parte Je la niqueza social de que disponen, Las clases son grupos
humanos; uno de los cuales puede apropiarse del trabayo del otro, por ocupar
puestos diferentes en un régimen determinado de economia social” (2).

El pensammento que las clases y grupos socwles elaboran, y que la cienaia
filosofica sistematiza, es lo que manifiesta la concienca social, pero no como
expresion de la generahidad de la sociedad, smo como expresion parcializada,
Mejor dicho, como reflejo del pensamiento de las clases, capas v grupos socia-
les, %r se reficre a todo cuanto les atafie como tales. Esto es lo econdmico, lo
ideoldgico, lo politico, lo filoséfico, etc. Aunque todos estos aspectos estin in-
tunamente ligados, son las relaciones econdmncas, como ensefla ¢l marxismo,
las que adquieren ¢l caricter de fundamentales y deciden en dltuna mstancia
sobre las demds relaciones. La 1dea lenimsta de que las personas contimuardn
stendo victimas del engafio y del embuste de si mismas hasta que no aprendan
a ver intereses de clase delrds de cada declaracién o formulacién tedrica, sea
ésta politica, filosdfica, rchigrosa, juridica, moral, ctc, ponc de reheve su
profundo contemdo cientifico cuando se aplica a los problemas filoséficos con
relacidn a la conciencra social.

La filosoffa en manos de las clases sociales cn pugna no es mera formula-
cién tebrico-abstracta, sno que adquiere cardcter de elemento de uso prictico,
es arma de combate 1deoldgico, fundamenta o trata de fundamentar tedrica-
mente los mtereses de clase correspondientes. Por ello mismo en la sociedad
dividida en clases no se puede hablar de filosofia de la sociedad o de la nacion
—asi en general—, sino de la filosoffa de determmada clase social, de su man-
festacién tedrica. Fsto nos lleva a comprender las cansas que dan parthicnlandad
a la filosofia como forma de la concieneia social, al fusionar los aspectos cog-
noscrtivo ¢ 1deoldgico con un criterio netamente clasista. He aqui el cardcter
de clase, €l caricter de partido de la filosofia, que abarca miiltiples aspectos
que van desde el concepto del mundo hasta la aplicactén de la teoria filoséfica
en el estudio de la sociedad, pasando por la teoria deoldgica, el método filo-
sOfico, la ética, la propa filosofia, ete.

La filosofia como disciplina imtelectnal, nos demuestra que la concep-

. ; ok
c16n del mundo ha sido en lineas gE:uerales, matenalista o 1dealista, fa teoria
correcta o mcorrecta, la metodologia dialéctica o metafisica, la ética ha podi-

2) LENIN, citada por M. Rosental y P Tudin, Diccionane Polinca y Filosofico Marxista, pag. 3. Ediciones
Nuevo Mundo. San Salvador, Ei Salvador, Noviembre 1965.



do corresponder 0 1o a la finahdad del hombre. La filosoffa ha comcidido
o no con las aspiraciones de la humamdad y su desenvolvinmento dentro
de la tendencra progresista surgida del intenor de la propia 16gica general del
desarrollo. Como puede advertirse con facilidad, todas las cuestiones citadas
aqui paraiclamente, son excluventes cntre si, porque de cse modo existen en
la realidad. Los conceptos las reflejan como elaboraciones tedricas, encar-
nantes de unidades de contrarios en lucha.

2.—SOBRE ALGUNAS FUNCIONES DE LA TFiLOSOFIA COMO
FORMA DE LA CONCIENCIA SOCIAL.

St la filosofia existe como disciphina orgamizada del conocmmento desde
hace XXXV siglos, es porque ha jugado un papel necesano en el desempeiio
del hombre en el mundo v en el desarrollo social. Iisto significa que la filosofia
basa la razdén de su propia existencia en la realidad. 17l enfoque cientifico de Ia
listoria de la filosofia tiene en cuenta de modo esencial la existencia y lucha
histérica del matenalismo vy del dealismo como las dos grandes tendencias del
pensarmento. Como sabemos, la contradiccidn antagénica entre ambas ten-
dencias existe v deviene lustéricamente presentando miultiples mncidencias
y diversidad de formas sin perder su caricter de lucha a muerte, Por cunanto
encarnan esencias mutuamente excluyentes, no puede haber conciliacién po-
sible entre ambas tendencias. Ta historia de la filosofia es rica en ejemplos
de teorias y filésofos que intentaron llevar a cabo empiesas conciliatornas
entre matertalismo e idealismo, mas, siempre terminaron en formulaciones
eclécticas v en el fracaso. Los aspectos que de algunas tcorias perduran como
valederos, y que tienen la significaciéon de ser aportaciones a la ciencia, lo
consigmieron no de otra forma que no fuera encarnando la realidad sm ds-
torsionamientos.

El problema del matenalismo y del 1dealismo no puede plantearse en
nuestro tiempo de modo general, sin precisar que se trata del matenalismo
dialéetico v del 1dealismo burgués, por cuanto en nucstros dias, una y otra de
estas filosofias, son expresién tedrica de respectivas clases soctales en escala
mundial, polarizan (asi musmo) una actitud politica claramente defimda.

El materiahismo dialéctico parte del principio natural que sefiala ¢l de-
saparecimiento nexorable de una de las dos tendencias en lucha, que conlleva,
a su vez, €l desaparecimiento de la clasc social cuvas concepciones v tcorias
refleya. Pero procederiamos de manera metafisica s1 nos concretramos a tener
en cucnta vinicamente el aspecto de 1a lucha entre ambas tendencias filosoficas,
sin advertir que tal fendmeno sucede de ese modo, en virtud de la wmdad dia-
léctica que constituyen,

Las clases sociales contranas, cuyo pensamiento se refleja en tendencias
filosdficas opuestas, no existen de otro modo que no sea la umdad v la Tucha
de contranos. La filosoffa rudimentaria de hace XXXV siglos, difiere notable-
mente de la filosofia de nuestros dias. Esto no puede significar otra cosa que
RO SCA PrOEreso, Pero 10 Progreso aislado de la filosofia, en si y por s misma,
smo como resultado de la prictica social cuva esencia ha enriquecido Ia filoso-
fia, v ¢sta a su vez se ha impregnado con un contentdo més rico de esa prictica
multilateral. '
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La lucha de las umdades contranas, genera, pues, la fuerza motnz del de-
sarrollo, Pero tampoco esa lucha produce “progreso” de un modo mforme
v sin légica alguna. El progreso filoséfico, y en general, todo progreso de las
sociedades es el resultado de la lucha de las clases progresistas, las portadoras
de lo nuevo negador de lo viejo, en contra de las clases representativas de lo
caduco que en deternunado momento sc vuelve freno para el desarrollo; el
progreso sélo puede exammarse como resultante 16gica de la accién innovadora,
contra la reacc16n que se aferra a posiciones que obstruyen, retienen y achatan
el devenir de la practica social. La forma de(i progreso surge de dentro de la
tendencia portadora de lo nuevo en la vida, de los brotes del enorme v multr-
rramal 4rbol que corponiza la actividad humana. La propia tendencia del pro-
greso marca el rumbo hacia dénde transcurre el desarrollo, hacia dénde se en-
camma la humanidad. Pero también la direcaién que sigue la tendencia del
progreso es defimda, se manifiesta mediante nuevas formas de desenvolvimien-
to social, creadas, principalmente, por las clases progresistas, en su accion por
consolidar en la vida las nuevas formas del desarrollo, capaces de portar adecua-
damente ¢l contemdo transformador.

La filosoffa ayuda a realizar tareas pricticas ¢n la sociedad, fundamentan
do fedricamente os mtereses particulares de las clases. Toda opunén filosofica
est4 impregnada con el contenido de la clasc a que pertenece el mdividuo que
Ia sustenta, su pensamiento mterpreta y refleja (con carcter de representativi-
dad), el mundo y el método de conocerlo; su aplicactén cn el estudio social, en
la historia, etc. Toda filosofia conlleva un hondo espintu de clase y esas carac-
teristicas son trasladadas a la lucha socio-politica v demds actividades.

1 problema practico de la aplicacion de la filosofia en la esfera de la
politica implica no pocas dificultades de planteanuento y desarrollo del mismo.
Para darle solucién adecuada es necesano proceder dialécticamente, conservan-
do la significacién objetiva de los lazos que constituyen la nexabilidad (ss-
tema de nexos) enire filosofia e 1deologia politica, como formas distmtas de
la conciencia social que son ambas. Toda doctrma politica mcluye el espiritu
de una filosofia que la sustenta tedricamente, y toda filosofia, por su parte,
meluve en su mtegndad el espintu de una doctrina politica. No tratar con el
debido cuidado cienafico, cste problema, reduciendo la filosofia a la poliea,
sigmfica cortar la filosofia como ciencia v lesionar groseramente su histora
cientifica. Los tednicos que al tratar este problema proceden de manera meta-
fisica cometen un grave error metodolégico que los lleva, o bien a no distin-
guir 1a filosofia de la 1deologia politica, propiamente dicha, mezclando una y
otra como s1 fueran una v la misma forma de conciencia social, o bien sepa-
randolas mecAnicamente como si fuesen dos formas de conciencia socal s
relaci6n alguna. Tanto un procedimento como cl otro es incorrecto; v, tan-
to el uno como ¢l otro, se practica con fines politicos. Lo propio sucede cuan-
do se biata de metamorfosear (con fines de ocultacién) el espintu de partido
de 1a filosofia para fundamentar en la teorfa los ntereses de clase. No es que
la filosofia despoje de su espiritu de clase como lo propalan los defensores de
los mtereses de la burguesta, por el contrario, se le afirma mis ese espiritu es-
condiéndolo con maiia v astucia para que no pueda ser descuberto con facili-
dad por las masas trabajadoras, y permuta lograr objetivos que estdn en la
esencia de los mtereses de aquellas clases sociales opresoras de los pueblos.



Con cllo se causa gran dafio a la ciencia y a la propa filosofia frendndolas en
su desarrollo. Pero la verdad es que los 1dedlogos de las clases empcefiadas en
mantener sus posiciones de privilegio, no pudiendo luchar contra el progreso
de la sociedad con una filosofia objetiva y cientifica, y por tanto correcta,
comwo lo es el matenalismo dialéctico, echan mano de la mentira v la tergi-
versacién para llevar sus puntos de vista confusionistas a las clases sociales que
les mteresa confundir,

Exammando €l problema, por cjemplo, desde €l angulo de Ia ligazén exis-
tente entre la filosofia, la rdeologia politica v la clencia yuridica, podenios ente-
rarnos de que no es por mera casualidad que las clases explotadoras de los
pueblos hablan de los intereses de la “sociedad”, de la “naciém” —asi en ge-
neral—, como st las nacionés o las soctedades fueran nociones abstractas v no
entidades estructuradas medunie clascs can mtereses diferentes v opuestos.
Tampoco hay que 1gnorar los mtereses especiticos de cada sovedad v nacidn
en lo particular, pero cuando se plantea este problema hay que definilo sm
ambigiiedades v de modo concreto. En las sociedades divididas en clases el
concepto de nacién o de sociedad mcluye de 1gual modo a los millonarios ta-
chonados de oro v al nuserable que no tiene asegurada m siquiera la alnnen-
tacién, o el trabajo. En las constituciones politicas de los [stados burgune-
ses, con la misma significacion son tomados bajo la letra los explotadores
que compran fuerza de trabajo. vy los eprotadgs que la venden por padecer
enajenactén respecto a los medios de produccion. Es decir, que se los quiere
hacer aparecer como “cludadanos 1guales ante la lev” “con igualdad de dere-
chos y oportunidades en la sociedad”

Los conceptos de “sociedad”, “patnia”, “nacion”, “ley”, “democracia”,
“libertad”, etc., por su nusma significacién gencral son estrechos v engafiosos.
No pueden n1 deben ser tomados, en la sociedad dividida en clases, como con-
ceptos que reflejan correctamente un contenido de elementos esenciales-armo-
mzados en un todo, pucsto que para los trabajadores csos counceptos repre-
sentan en la vida social una realidad distmta de la que re{prcsentan para sus
cxplotadores que los esclavizan, y quicnes valiéndose dc las formas suti}es de la
teorfa tratan de justificarse anie los pucblos. Para nuestro modo de pensar.
conceptos del tipo citado, no son muy cientificos que digamos; dejan mucho
sm decir, puesto que simtetizan de mancera altamente elevada o concentrada,
clementos esenciales que atafien de modo partieular a las clases sociales cuyo
contenido es excluyente con relacidon a otra clase,

Cuando los 1dedlogos (filésofos, politicos, escritores, socidlogos, econo-
mistas, ete.) de las clases explotadoras llevan la opimién de la clase que repre-
sentan a la prictica politica, ete. hablan. por ejemplo, del Iistado, asi en genc-
ral (Estado) haciéndolo aparecer como representativo de los mntereses de todo
el pueblo, de toda la nacidn, de toda la sociedad, ete. pero en la realidad el
Estado burgués, representa fundamentalmente los mtereses de las clases do-
minantes en la economia, la politica, etc. Es nccesario penetrar en el estudio
de los fenémenos sociales para enterarse de cudn hipéentas e mteresadas son
las teortas de los servidores de las clases explotadoras. Coneciendo a plenitud
(0 lo mis profundo posible) estos fenémenos podemos desarraigar las verda-
deras causas que los provocan y sostienen; en filosofia —como sabemos—, co-
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nocer un fendémeno es, ante todo, conocer las causas que lo engendran. El
Estado burgués, mcluido el Estado salvadoreio, es pues, el aparato admims-
trativo J represivo de la clase de los potentados, vy es utilizado en toda suw
mtensidad en contra de los desposeidos; el Estado burgués, esencialmente,
representa y sive a los intereses de la clase rica, aunque aparente servir los
ntereses de todo el pueblo v situarse fuera de las clases. Por gjemplo, la Cons-
tituci6n Politica de El Salvador, que es el documento juridico politico que
define y expone los fincs del Iistado salvadorefio, dice en su primer articulo:
“Fl Salvador es un Fstado soberano. La soberania reside en el pueblo y esta
limitada a lo honesto, justo v conveniente a la sociedad” (3). Cualquer per-
sona que conozca Il Salvador concreto (sus relaciones sociales) sabe que todo
lo expresado por ese articulo es falso. Al contrastarlo con la prictica inmedia-
tamente nos percatamos de que la expresion juridica més caractenzada del
Estado se encuentra en profunda contradiccién con la realidad. Uno de los
elementos primartos para la formacién del criterio de la verdad nos explica que
no puede ser verdadera la teorfa que contradice a la préctica. Lo menos que
podria uno preguntarse es a qué “socicdad” se refiere, y cudl es lo “convemen-
te”, s1 lo “convemente” s la defensa de los mtereses gencrales de la “socie-
dad” de los poquisimes millonarios que lo acaparan casi todo, o st lo “con-
venente” serfa lo que concierne a la defensa de los intereses de cast tres
millones de trabajadores, y de los pequeilos propietarios del campo y de las
ciudades que de alguna manera entran a formar parte de esa “sociedad” pre-
tendida, Asi es en todo. Nadie puede decir que ese articulejo citado no encarne
base tebmcea, ;O no es cierto que estd defimendo al Fstado como soberano
ete.? En filosofa definir algo es, ante todo, enunciar las cualidades- esenciales
de un fendmeno, objeto, etc.

Histéricamente los representantes de las clases explotadoras han hablado
v hablan de gobernar en nombre de un tal “derecho divino” EI Papa romano
alegd v alega cjercer su gobierno eminentemente politico (es jefe del Estado
Vaticano) y clasista, como “depositario de Dios en la tierra”, como “vicario
de Cristo”, ete. Asi musmo la ciencia juridica burgnesa habla del “derecho
natural”, v sc le da aplicacion en las cueshiones econdmicas, sociales, de clase.
Sin embargo cualquiera sabe que lo primero que caracteriza a toda norma ju-
ridica en la legalidad burguesa es su esencia eminentemente subjetivista puesto
que es elaborada y anunada de vigencia por sujetos pertenecierntes a los redu-
cidos grupos que detentan €l poder con arreglo a los mtereses de la clase por
ellos representada. Las raices gnoseologicas de clase como constituyentes de
una realidad, no pueden desaparecer por el sélo hecho de formular tesis de
marnera encubierta. Serfa absurdo e ilusorio pensar que la clase dommante
conociendo los fendmenos y procesos sociales tal como ocurren en la realidad,
al descubrir la esencia de los mismos v enterarse del peligro que representa pa-
ra su propia existencta como clase, no tratara de encubnirlos de la manera mas
disfrazada posible, de modo que las verdaderas causas de esos_fendmenos y
procesos sean escondidas ante los ojos de las otras clases que deliberadamente
se proponen domimar por cualquer medio.

Como se mfiere, las que pudieran creerse que son dmeamente formula-
clones tebrico-abstractas de la filosofia 1dealista, encarnan una profunda rea-

(3) Constitucion Politica de El Salvador, de 1962. Imprenta Nacioral, San Salvador,



lidad de clase, y llegan a ser formulaciones tedrcas, precisamente, porque son
concepcrones de fendmenos y procesos concretos,

No es 1ignorancia m casualdad que la filosofia 1dealista al elaborar ¢l
concepto del mundo parta del prncipio o concluya en €, de que el mundo
ha sido creado por “un ser supremo’, por la “idea absoluta”, por ¢l “todo-
poderosa”, por el “gran arquitecto”, por la “providencia divina” o claramente
diga en tltima mstancia que fuc creado por Dios. Tampoco es accidental que
se exphique en la filosofia ideabsta, al abordar el problema del conocmuento,
que el mundo surge en la cabeza del hombre, que su actividad mental lo crea
tal v como lo vernos; gue las cosas existen sin mutacidn, sin ser afectadas por
el iempo y el espacto (Platén, fundador del idealismo objetivo);, que el
mundo esta comg{:uesto por sensaciones y que en ¢l no existe nada salvo
lo que es percibido por nuestros sentidos {Berkeley, obispo wlanddés, deista);
que ¢l mundo y los objetos son meras “construcciones de conciencia” (He-
gel, 1dealismo objetivo); que los objetos v el mundo son “complejos de
sensaciones” (Mach, etc. positivista de la segunda etapa), etc. También no
cs por mera casuahidad que otros filésofos 1dealistas al verse acosados por la
filosofia materiahista afinmen desde las posiciones mds reaccionaras v anti-
cientificas del agnosticismo, que a pesar de que se conciba el mundo como
“una construccion del mtelecto cognoscente”, no existe la posibilidad de
decdir s1 su existencia es real o no (Hume); o bien que admitrendo al mundo
como una realidad se megue que pueda conocerse (Kant), cte. Seria numerosa
Ja lista de ejemplos de viejos y nuevos filésofos que de alguna manera han
defendido. las posicrones reaccionanas. Teorias y mas teorias se han inventado,
y también hoy dia se mventan a cual mds confusa para justificar posiciones de
clase. Sin embargo, cualquier persona normal puede saber que el mundo exis-
te, que se gobierna por leyes objetivas; que 1o ha sido creado. mi impulsado
por nadie, puesto que el movimento es el modo natural de ser de la matena,
v que estd en las posibilidades del hombre conocer ¢l mundo. Tal es lo que
demuestra la prictica humana.

IEn nuestro medio hav fideistas, de la escolastica mds reaccionaria, que en
la vida real son notorios servidores, como abegados ¢ idedlogos, de las clases
explotadoras del pueblo, que afinman la imposibihdad de conocer el mundo
“porque sus secretos se guardan bajo las sicte llaves de la sabiduria divina™ (4);
lo Ginico que les testa decr, es que las pretendidas “siete Tlaves” pertenecen a
cajas fuertes de bancos, v que la imagmarna “sabiduria divina” tiene forma de
billetes bancanos. ,Por que decimos esto, de este modo? Porque el autor de
tales frases ha demostrado ser un medroso oportumsta, sucio, rencgado.

Todas esas afirmaciones, absurdas por demds, resultan ndiculas en nues-
tros dias cuando ya el hombre, gracias a la mterpretacion matenalista det
mundo, v al proceder 1gualmente” matenialista de la ciencia, ejerce dommio
sobre buena parte de las leves de la naturaleza, entre las que se cuentan las
leyes objetivas de la mecAmca celeste, ete. que hacen posible la navegacion
espacial de naves fabricadas por las manos de oro v la mtehgencia dcl hombre,

(4) Julic Fausto Fernuudez. Charlas scbre el Sentido de ja Historia. Editorial dei Mimisterio de Eduocacion,
San Salvader.
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Asmmismo los filésofos 1dealistas (desde fideistas hasta positivistas dis-
frazados de cientificos) cuando abordan el problema del desarrollo del ser
condicionan su criterio a los mtereses socto-politicos de la clase que represen-
tan, en no pocas oportumdades explican que ¢ ser se desarrolla gracias a la
“voluntad de Dios”, por el “primer unpulso”, por el “impulso mcial de Ia
wlea absoluta”, etc. ¥sa v otras 1deas parecidas son explotadas incluso en
nuestros dias, 1gnorando asi el vastisuno desarrollo de las ciencias v la com-
probacién por el hombre —a través de su prichica— del ongen de todo movi-
nuento v de todo desarrollo. A la materia le es mherente la modalidad que
causa nfinitos cambios en los objetos v fendmenos del mundo real. Las con-
tradicciones mternas, surgidas de la umdad y lucha de los contranos, que se
desarrollan en la realidad objetiva (y como tal), son la fuente principal del
desarrollo. Si no se desarrollasen en todos v cada uno de los objetos v fené-
menos del mundo matenal las contradicciones nternas, todo estarfa en com-
pleto reposo, estancado, muerto.

Los propios cientificos rdealistas, muchos de ellos de sigmificacion mun-
dial, han caido en falsas posiciones al haberlos traicionade la conciencia. Quien
conozca los problemas filosoficos de la matena y la conciencia, y el proceso
que sigue ta formacton de ésta, sabe que una conciencia formada de manera
mcorrecta, mmpregnada de fidefsmo v religiosidad conduce directamente al
“ser supremo”  ,Y de qué otra manera pueden proceder los cientificos en
sus mvestigaciones, que no sea de un modo matenalista? No es verdad que
se guian por las leyes objetivas de la materia, aplicando creadoramente sus
cnergias cerebrales, nerviosas y musculares, cuya sustentacion fisica es el ce-
rebro v el hombre como productos altamente comphicados de la matena orgé-
nica? ,No es esta una evidente contradicaion? ,No es este ¢l doloroso v
repugnante problema de la alienacién del espiritu del hombre? Esto se ex-
plica no de otro modo, que no sea por el retraso y distorsion de la concien-
et La no liqudacidn critica v consecuente de ciertos fendmenos ilusotios
admutidos en la cabeza por nercia es fatal. E] fideismo, la religién, la supers-
ticién, la falta de conocmuento profundo de las verdaderas causas de los
fendmenos dc la conciencia nos llevan a caer cn posiciones falsas y hasta
nidiculas. Fn la Introduccién a la Critica de la Filosofia del Derecho, de
Hegel, en el parigrafo consignado a la critica de la rehgién, Carlos Marx
escrib1é sobre este problema sus extraordinanas tesis: “La critica no arranca
de Tas cadenas las flores imagmanias para que el hombre soporte las sombrias
© escuetas cadenas, smo para que se las sacuda y puedan brotar las flores vivas.
a critica de la religion desengafia al hombre para que piense, para que actae
v orgamice su realidad como un hombre desengafiado y que ha e’ntrado en
razén, para que gire en tormo a sf mismo v a su sol real. La rehgion es sola-
mente el sol ilusorio que gira en torno al hombre mientras éste no gua en
torno a si mismo

s cierto que el arma de la critica no puede sustituir a la critica de las
armas. que el poder materal hene que derrocarse por medio del poder mate-
nal, pero también la teoria se convierte en poder matenal tan pronto como se
apodera de las masas. Y la teorfa es capaz de apoderarse de las masas cuando
argumenta y demuestra ad hominen, cuando se hace radical. Ser radical es
atacar ¢l problema por 1a raiz. Y la raiz, para ¢l hombre, es el hombre mis-



mo  La critica de la religién desemboca en la doctrina de que ¢l hombre
es la esencia suprema para el hombre y, por consigmente, en el imperativo
categdrico de echar por tierra todas las relaciones en que el hombre sea un
ser humillado, sojuzgado, abandonado v despreciable En un pueblo, la
teorta sélo se realiza en la medida en que es la realizacion de sus necestda-
des” (5). Reconocemos desde Inego que el problema de la concicnca es wno
de los mds complejos de la filosofia. Pero en definitiva, en dltima nstancia,
la filosofia rdealista sirve mtereses reaccionanos de la clase igualmente reac-
cionana, proceda ¢l mdividuo de manera consciente o mconsciente. Los pue-
blos, 1a ctencia y la historia misma no perdonan actitudes incorrectas e m-
consecuentes.

3.—SOBRE EI. MATERIALISMO DIALECTICO Y LA CONCEPCION
FILOSOFICA.

La filosofia matenalista, s1 bien es verdad que histéricamente adolecid
de msuficiencias, y no pocas veces comcidid en servir mtereses que, de hecho,
» hasta de manera descarada, defiende el 1dealismo, lo hizo por haber proce-
dido de modo metafisico, por haberse valido de un método meorrecto cuya
carencia de cohesion cientifica no pudo por menos que reflejarse en las con-
clustones. Incluso Feuerbach, el gran filésofo materialista, uno de los miximos
representantes del materalismo metafisico, cay6 sin quererlo en las posiciones
del wleahsmo que tanto odiaba.

Como se habrd advertido por lo dicho hasta aqui, los vinculos de relacién
entre concepciones del mundo, el metodo filosofico, 1a sociedad, ete. estin
complejamente tejidos de modo que en dltima instancia la filosofia sirva inte-
reses de clase. Pero no se puede 1dentificar a la clase social explotadora con
la filosofia 1dealista, asi directamente, aunque ¢s crerto que los explotadores
aprovechan el 1dealismo filoséfico para servir mejor sus mtereses de clase, con-
fundiendo a los trabajadores con sutilezas de todo tipo. Para ello se valen de
argucias de diversos géneros, desde las concepciones religrosas del mundo has-
ta la aplicacién del método metafisico a los problemas sociales, al no distin-
guir clases con mtereses distintos.

La filosofia matenalista en su desarrollo histérico-social, ha conoaido cin-
co modalidades principales que se distmguen entre si. Aunque no siempre la
filosofia materialista contd con un método consecuentemente cientifico, en
prncipio estuvo mds cerca de la verdad que el idealismo. Hasta en nuesrros
dias se admiran los puntos de vista de los fildsofos matenalistas de la antigua
Grecra, China, India y otros pueblos; ya ellos planteaban de manera muy
timrda algunas cueshiones de modo dialéctico, al enunciar importantes aspec-
tos de 1a doctrima de la contradiccién que, con Marx y Engels, cambié radical-
mente la concepaidn filosédfica del umverso.

s solo a partir del descubrnimiento del maternalismo dialéctico a media-
dos del siglo XTX, por Carlos Marx y Fedenco Engels, cuando la filosofia
matenalista alcanza elevadas cualidades como filosoffa, como teorfa cientifica
del conocimiento v como 16gica dialécetica, para servir a los mtereses del pro-

5)  Cerlos Marx. Manuserstos ccononuco-filosoficos. Fondo de Cultura Economiea. Pdg. 230. México, 1062,
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letariado y demds clases trabajadoras, Por primera vez en Ia histona del pensa-
miento surgid una filosefia de una clase social para encarnar cientifica y con-
secuentemente los intereses de su clase, que van desde la interpretacién correc-
ta del mundo hasta la liberacién social de Ia nusma, y la liberacién de la propia
humamdad. E] materiahsmo dialéctico defiende los mtereses de clase de los
trabajadores y en mmngin momento entra en contradicaién con la légica ge-
neral del desarrollo social, como ocurre con ¢l 1dealismo que, por defender
los mntereses de clase de los explotadores, entia en chogue con el desarrollo
social, con el progreso humano. Desde €l momento en que aparecié el mate-
rialismo dialéchico, el 1dealismo filoséfico ha sufndo derrota tras derrota en
todos los campos del conocimiento. Una de las grandes cualidades de Ia filo-
sofia del materialismo dialéctico es que no miega m oculta su cardcter de clase,
como sucede a Ia filosofia burguesa.

El matenalismo dialéctico, como concepcién filoséfica cientifica del
mundo, parte del principio de que la naturaleza y la sociedad no se encuen-
tran en movinuento por virtud de que alguna fuerza extenior, ajena a ellas,
va sea calificada de “divma”, “sobrenatural”, o “idea.absoluta”, las haya pues-
to jamds en movimiento. La matera se encuentra en desarrollo eterno, ese es
su modo mmanente de ser. Gracias al movimento vitahzador de la materta,
Sly viceversa) tienen lugar en ella infinitos fenémenos y procesos de cambio

¢ los objetos integrantes del mundo real. Todo cuanto existe en la realidad
objetiva, en el campo de la matena morgimica y orginica, contiene contradic-
ciones mternas. La lucha sostemida en umidad de contrarios, umidad de mutua
acci6n de los aspectos opuestos (uno por €l otro y viceversa), genera la fuerza
del desarrollo, y es al propio tiempo constitutiva de la fuente del mismo, se
engendra en su seno. Si no exshiesen contradicciones en los objetos, fendme-
nos y procesos, la propia filosofia no hbraria la lucha en nuestros dias, de
manera aguda, entre €l matenalismo y el 1dealismo. Fste ejemplo basta para
comprender cémo nada es estdtico en €l mundo como queren hacerlo creer
los metafisicos de mentalidad dogmatizada. Lo imico que queda en pre es el
eterno devenir, segdn la tesis de Engels.

Lenin, tratando el problema del desarrollo del ser en relacién con las dos
tendencias filoséficas fundamentales de que hemos venido hablando, v gue
son el producto histdrico de dos concepciones filoséficas contraras, dice: “Las
dos concepciones fundamentales (;o dos posibles? ;o dos histéricamente ob-
servables?) del desarrollo (evolucién) son: el desarrollo como aumento v dis-
mimucion, como repeticion, y el desarrollo como umdad de contranos (la
divisidn de una umdad en contranios mutuamente excluventes v su relacion
reciproca).

“En la pnmera concepeidn del movimiento, el AUTOMOVIMIENTO,
SU FUERZA IMPULSORA, su fuente, su motivo, queda en la sombra (o
s¢ convierte a dicha fuente en externa: Dios, sujeto, etc.). En la segunda con-
cepeién se dinge la atencién principal precisamente hacia el conoeimiento de
la fuente del “AUTO” movimiento.

“La prumera concepcién es werte, palida y seca. La segunda es viva. Sélo
[

ella da la clave para los “saltos”, para la “ruptura” de la “continmidad”, para
la “transformacién en-el contrario”, para la. destruccién de lo viejo v ¢l surgi



miento de fo nueve” (6). Como claramente se entiende en la tesis lenmista,
sélo procediendo dentro de la 1gica del movimiento podemos llegar con se-
gunidad y sm vacilaciones at cammo del conocimento correcto. La doctrimna
de las contradicciones, que es una de las bases del matenalismo dialéctico,
nos lleva a comprender las razones de su efectividad cuando es aplicada a cual-
wer campo del conocimiento. Fl materiahismo dialéctico mterpretando cien-
tificamente el desarroilo socal (matenalismo lustérico), nos ensefia como ha
transcurndo histéricamente la lucha de las tendencias fundamentales de la
filosofia (lustoria de Ha filosofia), cn su caricter de encarnadoras de mtereses
miltiples de clase que van, desde €l campo de la economia politica hasta las
propias concepciones filosoficas acerca del mundo, del hombre y la forma de
conocerlos.

A partir del nacimuento de la cienca formulada por Marx v Engels, la
Jucha entre el 1dealismo v el materalismo dialéctico ha revestido caracteres
de extrema agudeza en el plano mundial, y en todas las esferas del pensamien-
to. Actualmente no hay ni un solo aspecto de la conciencia social, por -
sigmficante que parezca, que no sca afectado profundamente por la contradic-
a6n fundamental de nuestra epoca. Si planteamos el problema con mayor
amplitud en la prictica politicosocial su secuencia nos lleva al socrahsmo
como rtepresentativo de lo nuevo en el mundo, contra capitalismo-amperia-
lismo como representativo de lo viejo y reaccionano. En €l plano de lo tedrico-
idealégico general, esto se traduce en Iucha del marxismo-leninismo contra la
ideologia burgucsa podnda. Tanto una teoria como la otra es representativa
de los mtereses de la clase cuyo pensamiento refleja v encarna,

Fn resumen: la filosofia como forma de conciencia socal, que ocupa
un lugar activo en la esfera teéricordeoldgica; que asume una defimda actitud
respecto a la naturaleza, la sociedad y el pensammento, en la prictica social
strve a tarcas concretas mterpretando v reflejando ntereses de clases objeti-
vamente existentes,

4—NEXABILIDAD DE LA FILOSOFIA CON OTROS FENOMENOS
SOCIALES.

En la anhgiiedad se defima a la filosofia como “ciencia de las ciencias”
Pero en el proceso del desarrollo social v del progreso del conocimiento la
filosofia pas6é a constituir por si sola una ciencia especifica con finalidades
igualmente especificas. Muchos de los anbiguos aspectos mtegrantes de Ia filo-
sofia se organizaron como cencias particulares cuando el conocumento no
cupo en las estrecheces de aquellas viejas formas. Partiendo de la antigua de-
fimcion de la filosofia podemos decir que el papel de ésta, antes de que se
constituyera en ciencia particular, tuvo mayor amphtud y vanedad pero no
mas cohesidn y profundidad.

Como sabemos, la filosofia nace cuando €l hombre cmpieza a interpretar
de manera teénica el mundo que le yodea, y despliega su empefio en la ob-
tencién de respuesta respecto a las mterrogaciones que le planteaban los pro-

(6) thimi;ﬁz}“ch Lemn, Obras completas T. XXXVIII {cundernos filosoficos) pag. 352. Ed. Cartago, Duenas
e, §
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blemas ontolégicos fundamentales. Su finalidad prumera consiste en la pene-
tracién en €l mundo v en todo cuanto en ¢l existe para revelar la esencia de
los objetos, procesos v fendmenos, v explicarlos mediante conceptos generales.

Partiendo de sus propas tesis o siguendo algunas otras de su predilecaion
cada filosofo expone su concepcién del mundo, el orgen de éste; los elemen-
tos que lo constituyen y el modo de conocetlos. Asi, en la antigiiedad, para
unos fildsofos el fundamento del mundo era el agua, cl fuego, el aire, etc.
Para otros todos esos clementos conjugados. Para unos el ser (realidad obje-
tiva) se desarrollaba, para otros no expenmentaba cambos v era uno ¢ igual
siempre. Algunos filosofos sostuvieron teoncamente que el desarrollo del ser
provenia de si mismo, y otros dijeron que lo movia una fueiza “sobrenatural”

e ese modo tomaron cuerpo las dos tendencias fundamentales que conace-
mos de la filosofia.

"Toda ciencia tiene por objetivo conocer la realdad en provecho del hom-
bre: la filosofia ademas ]de reahizar csa tarea, debe elaborar una concepeitn de
la reahdad que conoce; debe darle una mnterpretacion v {ijarla en una teoria
determinda. Uno v otro aspecto son mseparables; estin inttimamente ligados
por nexos de relacién dialéetica.

Como dijimos, la concepaidn que del mundo se forman Jos hombres
seflefa su posicién en la sociedad (aqui hablamos en sentido amplo). Este
es uno de los momentos mas agudos de la filosofia, respecto a sus nexos, pues-
to que al tomar tierra en la vida socal, muchas veces el pensameento filoso-
fico choca con la realidad, o ésta entra en contradiceion con el pensamiento.
Entonces dan comienzo los conflictos tediicos. Si un sistema filosofico m-
terpreta de manera correcta los fendmenos, procesos naturales sociales,
encuentra la resistencia que le anteponen otras 1deas cuyos puntos de vista
son distintos. S1 por €l contrario, expresa una concepeidn mcorrecta choca
con la mpugnacton de otras ideas filosdficas. De modo que en filosoffa
siempre se revela el combate como producto del propio espintu de partido
mnplicito en el pensamuento filoséfico Fsto no es otra cosa. smo el refleje
de posicrones de clase; en defimtiva, la propia esencia antagénxa de una
clase con relacién a otra clase. Aunque dentro de las posicrones de una clase
puedan surgir contradiceiones que, cn determmados momentos o aspectos,
sc tornen antagémicas, siempre habrd un punto mis profundo que decidira
la controversia, que constitmird la polarizacién @ltima para resolver de ma-
nera ternunante la contradiccién, Tal es €l punto de vista de clase diame-
tralmente opuesto. Cuando se enfrentan criterios filosoficos de esta nato-
raleza la lucha se plantea a muerte. Esto ocurre asi, porque la filosofia se liga
mevitablemente con otras formas de la conciencia social v toca la ideologia
politica, la teorfa econémica, v sobre todo, los ntereses escnciales de clase,
Inclusa para muchos filésofos estos problemas en determinados momentos s
han vuelto mexplicables. Algunos buscaron la explicacién mds profunda de
tales fendmenos en la “razén pura” del pensamiento filosofico, pero invaria-
blemente la realidad de la vida desechd a la “teoria pura”, v la hqudé al
mmpregnaila con la concreaion del contemdo materal.

Ningin sistema filoséfico podria haber subsistido coma sistema tedrico
en si, v en funcién de si mismo; la propia filosofia nunca tuvo tal naturaleza.



Hablando estnctamente podemos decir que jamds hubo filosoffa que se man-
tuviera en los limites de Ia tecoria por la teorfa.

Todo pensamiento filoséfico que debia perccer, quemd en la lucha de
clases cuanto de perecedero tenia, y s6lo salvd para la acumulacién de la tco-
ria cuanto de duradero mncluia en ¢l; ¢l propio surgimiento de la filosofia
obedeci6 a necesidades histéricamente planteadas en las clases, en la sociedad.

Cada sistema filosofico afrontd los problemas cardmales de la filosofia
de una forma distinta, (aunque en imnumerables ocasiones de modo parccido
a otros) y crevd dar una respuesta satisfactoria a los problemas mds intrinca-
dos. Precisamente el defecto radical de toda filosofia anterior a la marxasta,
consistié en dar respuestas “terminantes”, non plus ultra, a los problemas que
constituven cternos temas de estudio filosofico.

Mientras exista la filosofia mmida e mterrclacionada con mtereses de clase
{porque no pucde existir fuera de la sociedad, y la realidad de la sociedad hu-
mana actual es esa, v no otra), la solucién de las cuestiones filoséficas, siempre
ira adhenida a la solucidn de la contradicaidn fundamental de clase, alerta
al momento de escinduse la humanidad en dos grandes partidos.

Los profundos problemas quc se plantea la filosofia, como son los de la
materma v la conciencia, las bases de la umdad del mundo, el movimiento de
la materia como su modo de ser, las formas de existencia de la matena (thiem-
po v espacio), el ongen del hombre y su devemur, las fuentes del conocimiento,
etc. listoricamente siempre han temdo y tienen una respuesta umida a diversos
fenémenos de la compleja nexabilhidad que acciona de manera desigual en la
sociedad, que presenta sus propas caracteristicas en cada sociedad particular,
y mds aun, en cada periodo del desarrollo social. Asi, para algunos antiguos
pensadores el universo empezaba en una tierra plana limitada por océanos;
después cambi ese concepto, gracias a los progresos expenmentados por Jas
ciencias naturales, v hoy dia el concepto que del umiverso tienc el hombre, ¢s
mfinitamente comphcado, Por mucho tiempo se creyd que todo conocimien-
to del mundo surgia asladamente cn la cabeza de las gentes, sin relacion 1
vinculaciones con el mundo exterior, sin embargo la ciencia fisiolégica (de
los sentidos) demostrd otra cosa al estuchar al hombre y sus medios de rela-
cionarse con ¢l mundo que le rodea. Demostrd cudl era ¢l contendo de las
sensaciones v como es el proceso que da cuerpo a las mismas.

La teoria de la evolucién (que sostiene la mutabilidad de las especies v
el ornigen natural del hombre), de caricter crentifico natural formulada por
el sabto mglés Charles Darwin, el estudio pormenonzado de la célula v su
manterimuento viva en los laboratorios de expenmentacidn cientifica, la
transformacién y conservacién de la energia, la desmiegracién v dominio del
atomo por el hombre en los enormes v pasmantes ciclotrones, la navegacién
en el espacio cosmico, la exploracion de los lechos de los océnos, el conocs-
micnto en detalle de los procesos fisiolgicos del cerebro humano, la demos-
tracién objetiva de los procesos de formacion de la conciencia, la solucidn de
complejos problemas del tiempo vy €l espacio, el descubrimento de las leyes
del desarrollo de la sociedad, etc., vineron a echar por bierra viejos conceptos
filoséficos, religiosos, cientificos, econdémurcos v politicos que ejercieron do-
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minio sobre gran parte del pensamiento del hombre durante mds de veinte
siglos. Todo esto nos ensefta que los grandes problemas filoséficos estin re-
lactonados por nexos de diversa indole, con toda la estructura de Ia sociedad
[\; sus procesos de desarrollo. Asimsmo nos ensefia que la solucién de los pro-

lemas filoséficos, grandes o pequeiios, profundos o mis o menos superficia-
les, de la naturaleza, la sociedad vy el pensamiento, encuentran solucion o es-
clarecimento, ante todo, basades en las condiiones concretas del histonicismo
y su contemido que surge del devemr histérico dentro de la logica del desa-
irollo social.

Tanto el matenialismo dialéctico, como la filosofia idealista concurren al
mundo para conocerlo. Pero con el transcurnir del tiempo, de esa concurrencia
una sale fortalecida y mds nca, y la otra debihitada y menguada de sus prin-
cipros. En cuanto més ahonda ‘el materalismo dialéctico e histonico en el
conocimiento y valoractén del mundo, la filosofia idealista deja miés a descu-
bierta la superficialidad de sus raices y la mnconsistencia de sus postulados.
Este problema especifico de la filosofia en que se debaten dos formas opues-
tas y encmugas del conocumento, hallard solucién definitiva dentro de un
tiempo relativamente corto, y esta condicionado (hasta donde podemos pre-
ver) al desaparecimtento en lo fundamental de una de las dos clases mun-
diales en pugna. Esto sigmfica que Ia esencia de dicho problema dimana de
una forma determmada de relaciones sociales, de unas relaciones de produc-
c16n; mds atm, unida a toda una formacién econdmuco-socral (hablando en
senfido amplio) en vias de desaparecinmento. Basta con que tengamos un
concepto claro de lo que es en la realidad el mundo de hoy, y no de lo qug
deseariamos que fuera, para comprobar lo dicho, acerca de la solucion de la
contradiccién fundamental entre los dos campos filoséficos o sean ¢l matena-
lismo dialéctico vy €l 1dealismo burgués.

Con la solucion del problema mmplicado en las dos concepciones del
mundo, quedardn cumplidos en parfe los propositos del hombre, en cuanto
se refiere al sameamuento de la sociedad humana, esto es la liberacion del
hombre alienado, surgido dentro de determunadas relaciones sociales al des-
%arralrse la vieja -y “natural” comumdad social, bajo la accién de los mtereses

e clase.

Mas, los propdsitos del hombre, desde las posiciones de la filosofia,
respecto a los grandes problemas, segumrdn planteados y seguirdn siendo temas
de magotable niqueza. Nuevas ¢ mmagmables formas de planteammento y
de mvestigaciones, encontrard el hombre en la realizacién de sus propésitos
exploradores del mundo. Nuevas verdades comprobard en este sentido, pero la
realidad seguird siendo tan rica o mis que antes, y los problemas cardmales
de Ia filosoffa, con plenitud y brillantez desplegardn su caricter eterno en lo
finito (en el macrocosmos y en el microcosmos tal como lo previé Lenim)
v €l hombre por enésima vez entenderd la grandeza de su gemo ndagador y
transformador. Con mis segundad cientifica el hombre, compenetrado de su
msién redentora de i mismo 14 méis y mas hacia la consecucidn de la vi-
gencia de lo radicalmente humano: el hombre liberado.

Alcanzando a comprender estos problemas, podemos comprender también
las limitaciones que se unpone (a si misma) —por su propia naturaleza vicia-



da—, v que trata de mnponer a las demds ciencias la filosofia 1deahsta de
nuestros dias, sometiéndolas a los mas execrables fines de las clases reaccio-
narias portadoras de lo antihumanoe. También sc comprende por qué resulta-
ron limitados e msatisfactonios los sistemas filoséficos 1dealistas v metafisicos
anteriores v postenores al marsismo en la comprensién del inundo, la sociedad
v el pensamuento. Estas esferas del conocimiento mcluyen complejos proble-
mas cuyas soluciones correctas o incorrectas, estancan y lintitan; o bien por el
contrano, permiten entrar en los campos de una concepcion centifica del
mundo, ifinitamente ampha que encanuna al hombre por las rutas de Ia
libertad significadas en la fehiadad, la cultura v el perfeccionamiento, en
todo sentido. Tales son los propdsitos de Ia filosofia marxista-leninista, cuya
primera preocupacidn es ¢l hombre. Mas, para realizarlos en la prictica hace
falta la accidn transformadora de todas las fuerzas del gemo creador del propio
hombre, (y no de “nadie” mas), representade en sus clases sociales progresistas
de todos los tiempos, v en la actualidad, cn la clase trabajadora v demds capas
v grupos sociales conscientes de la necesidad de liberar a la huwmanidad de las
cadenas que la desnaturalizan y se csfncrzan por mantenerla come una socie-
dad clasista lesiva al propio humanismo.

5—LA FILOSOFIA Y LOS INTERESES PARTICULARES DE CLASE

En todas las épocas la sociedad, representada en sus clases portadoras de
lo nuevo en el desarrollo, empefié 1o mejor de sus energlas para la consecu-
aién del progreso, pero las complejidades de éste, en determinados momentos
lustéricos, por la actuacidn de las clases reaccionanas, convirtié al progreso y
todo lo significado en €, en contra del hombre musmo. Ello ha temdo su
manifestacién mis terminante en casm 6000 guerras de rapifia que registra la
histonia, v cuyas expresiones mas dolorosas son las dos guerras mundiales de-
satadas por las clases reaccionanas organizadas bajo la forma de mapenahsmo

como engendro voraz ¢ lusténico, de la formacién econdmico-social del capr-
talismo moribundo.

Fl progreso humano jamds ha podido ser mas desgraciado que cuando s¢
encuentra al alcance de lombres cuyos mtereses de clase 1o conwvieric en el
antihombre, La ciencia jamas fue tan mhumanamente utilizada que cuando
se cmpled para asesmar en Hiroshima v Nagasaky; en los campos nazis de
concentracion; en Vietnam para queiar arrozales o envenenar el ganado; arra-
zar hospitales mfantiles o asilos de ancianos. La filosofia jamas fue mds desdi-
chada que cuanda se cinpled para engafiar v confundir a los tiabajadores como
1o hace la filosofia burguesa de nuestros dias, mpregnada de falsedades, fideis-
mo y religiosidad. Il progreso se convierte en su contrario, cuando es utilizado
para prostituir conciencias; para asesinar; destrmir crudades donde se agrupa
una parte de la sociedad y su esfuerzo creador. La filosefia burguesa nunca
fue mas mserable que cuando se afand por justificar el dolor v la mucrte
causada a los hombres de las clases que experimentan penalidades v sufrimien-
tos, Todo esto nos demuestra que para lograr la felicdad y la libertad del
homibre, €5 necesario sanear la sociedad de todas las lacras que la mfectan,
empezando por ¢l cgoismo mteresado de las clases reaccionarias que se oponen
al progreso social v propician actuaciones antihumanas, Para abrir todos los
campos de la vida al conocimento, para desatar las posibilidades de nna filo-
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soffa profundamente humana, es necesario tomar conciencra exacta de su sig-
nificacién presente y de sus perspectivas dentro de la 16gica del desarrollo.

Lo expuesto nos da una idea de cudn compleja es la nexabilidad de la
filosofia con relacidén a otros fendémenos sociales, y qué mconsistentes € hipo-
critas son las teorias que divulgan 1deas filoséficas distorsionadas de la realidad,
como son las diversas cornentillas de la filosoffa burguesa contemporinea.
Unas se esconden bajo prédicas de la “teoria pura”, otras detrds de la fe y Ja
religién; también de la engafiosa manera de la “ciencia como filosofia” Fs
mis, en nuestros dias mcluso la amada doctrna socio-filoséfica de la 1glesia
catélica adopta certo vocabulano de la filosofia revolucionana, con la mten-
c16n de tomarles Ja palabra a los pueblos y salirles al paso en su lucha por cl
Frogreso. Las preocupaciones de ese jesuitismo, por si solas, nos demuestran
a terrenalidad de toda filosofia y de toda idea. Por lo demds, hay que decir
gue ningtin progreso filoséfico s¢ produce de manera aislada como lo preten-

en hacer creer los “teénco-puristas”

De entre los diversos nexos de la filosofia como forma de Ia conciencia
social, cabe destacar los nexos de relacidn que la ligan a la 1ideologia politica,
a la conciencia juridica, a la moral, a la ciencra y al arte. ‘Todas estas formas
de conciencia socral se nfluyen mutuamente por medio de sus nexos de rela-
c16n dialéctica en la esfera de la suPraestructura, la que, ala vez, se ligaa la
estructura social general, La filosofta como ciencia ayuda a superarse a todas
las formas de conciencia social, incluso a aquellas que en el futuro desapare-
cerdn, cuando desaparezcan la base real y especifica en que se sustentan, tales
como la conciencia juridica y la 1deologia politica. Pero no se da el caso de
cooperacién entre 1a filosofia cientifica y la religién, a pesar de que ¢sta tam-
bién es una forma de la conciencia social. Este fenémeno se explica por el
hecho real y comprobado por la practica humana, de que la religién cs ene-
miga mortal de toda ciencia; una y otra se excluyen mutuamente. Basta con
conocer casos histéricos de cientificos que constifuyen grandes mdrtires de la
ciencia que sucumbieron o fueron humillados en su tiempo, luchando en
contra de la religion (para el caso) catohica y el poder politico apoyado por ella.

Ta religién es mcompatible con la ciencia, con la filosofia. Es contrana
a la conciencia de los hombres, puesto que, ésta es activa y transformadora
por naturaleza, y la religién conduce mdefectiblemente a la pasivadad, al fata-
lismo. F1 hombre se esfuerza por ¢jercer domumo sobre las fuerzas de la natu-
raleza, y la religién le anula y encadena su gemo creador.

De entre todas las rehgiones habidas o existentes hoy dia en ¢l mundo,
tomese 51 se quere, solo una, el catolicismo. Compruébese personalmentc en
la nstoria que en 20 siglos que leva de ser 1deologia religioso-politica jamds
ha liberado a nmgimn pueblo. Compiérese ese fenémeno con un solo hecho
cientifico de importancia, el descubmmiento de Ta ley de conservacién y trans-
formacién de la energia, por gemplo; o €l descubrimiento de la vacuna anti-
rribica por Pasteur; o el descubnmiento de la pemcilna de Fleming, etc.
Shquese el balance y se verd qué ha sido mds beneficioso para la humandad,
ya no en 20 siglos, smo en €l curso de una breve vida creadora puesta al
servicio conereto del hombre. ;La ciencia o la religién?



No han faltado teorias de diversa indole que al socaire de la ciencia (los
sositvistas), de la moral (los moralistas metafisicos), de la propa filosofia de
}a fe (los fideistas) traten de colar la religién para inculcarla de cualquer
modo ¢n la conciencia de la gente, pero todos esos mtentos de frenar el
desarrollo cientifico del pensamiento valiéndose de nustificaciones han fra-
casado tarde o temprano, no sin antes causar graves dafios,

La filosofta auténbicamente cientifica proporciona bascs tedricas a todas
las formas de conciencia social, (menos a la rehigién); a todas las ciencias, sean
éstas naturales o sociales, ccondmcas ¢ histéricas, Del mismo modo todas
las ciencias cualquiera que sea su cardcter ennquecen con sus descubrimientos
v comprobaciones pricticas a la filosofia. Tanto las ciencias naturales y so-
ciales como la filosoffa se¢ relacionan de diversas formas y cooperan entre
si de alguna manera. La filosofia para probar las tesis que propone se apoya
cn las ciencias, v éstas para formular las conclusiones de los descubnmmentos
que realizan, se valen de la filosofia v demuestran tedricamente lo compro-
bado en el campo expernnental de la practica. Cada paso de avance cienti-
fico da un nnevo golpe a la rehgdn, le cuartea sus bases dogmdticas v
desenmascara sus fines oscurantiskas v embrutecedores.

Il gran filésofo alemdn IHegel, después de sus mvestigaciones llegd a la
conclusion de que la contradiccién “es la base de todo movinuento v toda
vida; tan solo cuando algo tiene en si wna confradicaidn se mucve, €s capaz
de mpulso y actividad” (7). Por otro lado el cientifico naturalista, 1. Michurin
elabora sus conclusiones tedncas después de haber observado y comprobado
en la practica que “las formas de la naturaleza no se congelan, smo que cam-
bian de modo 1ncansable ¢ mnterrumpido, v aquellas que por alguna razdn
se detienen en su desarrollo, estin condenadas a una cxtincidn mevitable,
Mucho de lo que antes parecia adecuarse mejor a las circunstancias de la
vida, resulta ya msuficiente v extge su reemplazo”™ (8)

Ademds de ilustrar nunestro punto de vista expresado respecto a la nexa-
bilidad entre las ciencias v la filosofia, con los ejemplos precedentes, podemos
también comprobar céHmo ambas tesis son aspectos de una misma cuestidn,
Hegel como filésofo expone de manera general el problema del desarrollo
partiendo de su doctrma de las contradicciones, y Michunn desde las posi-
ciones de una ciencia parhicular v concreta, la botdnica, comprueba aquella
teoria, Por otro lado el fildsofo 1. Andrérv, quien eita las opinlones de ambos
cientificos, lo hace para apoyar los puntos de vista que ¢l tiene respecto a la
dialéctica del desarrollo, v de la ley de unidad v lucha de los contrarios.

Ejemplos que demuestran claramente la existencia multilateral de nexos
ob)etlvos entre Ias ciencas v demids fendmenos sociales con la filosofia, po-
drian enumerarse muchos, pero tal interaccién es tan evidente que ello aqui
no se hace necesario.

(1) Hegel Guillermo Fedenco, Obras completas ‘L. ¥V pug. 520. Moscu.
(8) L. Miclurin, Obras cscogidas, 1948, pegs. 548-49. Mosew,

Algunos Aspectos de la Filosoffa como una de las Formas de la Conciencia Social

o
K=



La Universidad

¥, 1
=

6—LIGAZON DE LA FILOSOFIA CON EL HISTORICISMO
Y LAS CIENCIAS

Dentro del sistema de nexos de la filosoffa con otras ciencias es 1mpor-
tante destacar el aspecto del historicismo del conocumiento, tanto en filoso-
fia, como en las ciencias naturales o secules. La filosoffa, dijimos, expresa
{sintetizada) en conceptos tedrico-abstractos la realidad concreta, la define
tedncamente; pero esa realidad asi defimida, experimenta constantes transfor-
maciones engendradas por ¢l propio desarrollo de los objetos, procesos y feno-
menos. Pasado cierto tiempo las caracteristicas que sirven de fundamento
para la defimecién y refleyo en la teoria de un fendémeno, pueden haber
cambiado -y presentar otras parbiculandades. Las condiciones en que se desa-
rrolla tal o cual objeto o proceso pueden perfectamente ser otras, v por tanto,
ofrecer distmnta medida por tener distmto grado de desarrollo al que, en dife-
rentes condiciones, presentaron, FEntonces es necesario evaluar nuevamente
el contenido concreto e histénico de los procesos para no alejarse de la realidad.,
y asi poder dar una defimcién cientifica a]pega a a lo realmente objetivo, v
solucionar correctamente los problemas en los terrenos de Ia teoria, y también
en la prictica. Los clisicos del marxismo-leninismo siempre recomendaron la
basqueda de lo prmeipal v de lo fundamental-decisivo, que es lo que da
la caractenzacton de un fendémeno cualquera, lo que constitiye su esencia
mds concentrada en desarrollo. Es asi, como de entre la miltiple 'y complicada
nexabilidad (como ya dijimos, sistema de nexos, vinculos de relacion} por
medio de Ta cual se afecta el transcurso del desarrollo de la sociedad, es nece-
sanio elegir, ante todo, los nexos que expresan las relaciones y condiciones
matenales de la vida social, que son en definitiva las determmantes de la forma
de la sociedad, de sus ideas, concepiones diversas € mshiuciones teénicoadeo-
logicas, en una determinada etapa del desarrollo.

El lnstonicisme en filosofia tiene caricter concreto v emana de la concre-
tidad de los fendmenos v objetos. Traducidos éstos a conceptos, adquiere for-
ma todo un sistema de 1deas encarnantes del pensanuento de clase surgido de
la realidad. La filosofia al propio tiempo que proporciona bases tedncas a Jas
ciencias naturales, sociales, econdmicas, etc. también generaliza en la teoria los
resultados de éstas. Como sabemaos, toda ciencia al conocer la realidad, propicia
con sus expernencias nuevos fundamentos gnoseoldgicos para ulteniores mvesti-
gaciones en el desarrollo del conocmiento. Las ciencias con su multilateral acti-
vidad van extrayendo cada dia verdades antes desconocidas o poco conoadas,
vy preparando los sigmentes procesos. La filosofia al extractar y sintetizar esos
conocimientos permite al hombre conocer los campos de la cultura que histé-
ricamente domina, al nismo tiempo que le sirve para hacer comparaciones
con ¢l desarrollo habido en otras etapas v medir a qué altura se encuentran sus
conocnmentos, v cual es la calidad de éstos. Toda la nqueza de su culiura
cientifica le ayuda a encontrar formas v métodos adecuados para explorar los
diversos campos de Ia realidad; contrastando los conocimmentos precedentes,
matenalizados en la teorfa, ¢l hombre sabe dénde v cdmno actuar para conse-
guir sus objetivos de conocimento de la naturaleza, la sociedad v los procesos
del pensamiento.

La teora filosofica en si y por si misma no podria avanzar m un solo
paso, s1 no tuviera como tarea concreta la organizacién y sistematizacién de



los datos arrancados a la realidad objetiva, Pero ahi no se detiene 1a filosofia,
st asi 1o luciera, ahogaria en si musma su propio cardcter active v modificador
La filosofia ¥ su misién son pues, v deben ser, transformadoras por excelencia.
El prmapal defecto de todos los sistemas filosoficos anteriores al marxismo
consistia en quc acunaban en su seno la contemplacién del mundo y la pasi-
vidad frente al mismo. Marx. en las Tesis sobre Feuerbach, publicadas por En-
gels como apéndice de su obra, Ludwing Feuerbach v el fin de la filosotia clési-
ca alemana, cseribid: (Tesis X1), “Los filosofos no han hecho més que mierpre-
tar de divessos modos el mundo, pero de lo que se trata es de transformarlo”
(9) En esa 1dea Marx exponta dc manera logiea v clara el espiritu creador del
genio humano, en un mundo cuva légica natural es la transformacién constan-
fe. Asitrismo quedaba expuesto el caricter activo v revolucionano de la filoso-
fia como guia tedrica para la accion practica del hombre sobre el mundo. Los
fundadores del marxismo no se detuvieron amcamente en las palabras, y pro-
cedieron a la matenalizacion en la vida de sus teorias centificas. Cono-
cieron ¢l problema; la realidad les planted la necesidad de transformacién;
buscaron los medios v formas para hacerlo, y sembraron la semilla de uno de
los mds grandiosos frutos del gemo del hombre: la filosofia del mateniahismo
dialéctico v su mstrumente matenal practico. Esto nos explica por qué el
marsismo-lemimismo ejerce en nuestra época decisiva mfluencia en el desarro-
llo del conoaimiento del mundo, v por c%ué, en tan corto tiempo de haber
cobrado cuerpo en la realidad social, es Ja tilosofia mds atrayente y cause tanto
pimco a las clases que, por mantener sus posiciones de privilegio, se oponen al
srogreso v 1a transformacion de la sociedad para que €l hombre marche por
{os camminos del aukéntico humanismo.

Si el marxismo-tenmismo fuera una filosofia “de Ja teorfa por la teora”,
como dicen algunos que no la conocen, no meteria miedo cerval a las clases
explotadoras que procuran por todos los medios que los pueblos no la conoz-
can. Porque se puedc hacer “filosofia” de palabra, de frase rebuscada, abs-
traida de la realidad, etc., pero eso no cambia en nada y de nmmguna mancra
Ia vida de Ja sociedad y en primer térmmo la vida de los pueblos. A ese tipo
de “filosofia” no temen lag clases reaccionanas, antcs bien, la estimulan, Pero
tratindose de una filosofia mmpregnada con la realidad; que sea reflejo de
problemas tan tevrenales como la vida social del hombre mismo, los reaccio-
naros de todos los matices ponen el gnto en el cielo. Pero los furibundos
ataques a la filosofia marxista-lenimista por parte de la filosofia ideahsta de
todas las vanedades, no hace, smo comprobar la nvencible vitalidad de aquélla
v la impotencia de éstas, He ahi el fracaso de muchos sistemas filoséficos
wdealistas que son elaborados con mvenciones sincreticas v aprectaciones sub-
jebivistas. n cuanto se enfrentan con la prictica (que, como sabemos consti-
tuve el ulterior criteno para la comprobacion de toda teoria), se desmoronan.
Iisto también nos explica el fendmeno, tan notable en nuestros dias, de pro-
liferactém de docenas y docenas de cornentillas filosdficas idealistas, tales
como el existencialismo, ¢l personalismo, el neotomismo, ¢l intmcionismo, €]
axiologismo (axiologia), ¢l pragmatismo, el neopositivismo, ¢l utilitarismo, cl

19} Carlos Marx, Tesis sobre Feuerhach, Publicadas por Engels como apendice de su obra Ludwing Feuerbach y
vl fin de la filesofin clasica alemana. Edit, Progreso Moseu 1963.
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cosmopolitismo, €l tecnocratismo, ¢l wstrumentalismo, etc., cte. También
csto nos demuestra por qué la filosofia rdealista ha decidido la vuclta a Kant.
vuelta a Berkeley, 1a vuelta a Tomds Aquino, la vuclta a Mach, etc. Mientras
todo eso sucede, €l marsismo es una sola filosofia, “fundida en acero de una
sola preza”, armémca e mtegral; en constante desarrollo y enmiquecimento de
los principios de los cuales partieron Marx y Engels, al organizar su sistema
de 1deas. fisto también nos revela la fortaleza de la clase social que encarna
en la teoria ¢l marxismo, y también la desintegracion social del sistema bur-
gués en todos los campos. Estnictamente hablando hay que decir que la bur-
guesia no cuenta con una filosofia tnica, orgamwcamente estructurada para
perdurar. Cuenta con sistemas filoséficos desarticulados entre si, y muchas
veces se contradicen unos con otros. En la hustoria de la filosofia no se en-
cuentra, n1 viejo m nuevo, un sistema filoséfico que cuente con la enorme
niqueza tednica, v con los grandes resultados pricticos, tangibles en la wida
real, como los que posee el marxismo-lenimismo.

A Ta filosofia como clencia tedrica y prictica también le corresponde la
tarea de preservar a las ciencias: v en primer lugar, a las ciencias naturales que
son las que le proporcionan el matenal experimental de fundamentacién prac-
tica. Sélo ¢l marxismo pudo derrotar en la segunda mtad del siglo pasado a
los filésofos del tipo de Diihinng, Mach, ete. que, actuando bajo las banderas
del 1dealismo filoséfico pretendian frenar el desarrollo de la ciencia. Asi mus-
mo Lenin, a lo largo de toda su actividad como pensador revolucionario, no
dio tregua al 1dealismo filosofico, hasta derrotarlo; buena cuenta dio también
de los tergiversadores del marxismo. En su magnifica obra Matenialismo v
Empmiocriticismo, himno extracrdinario a 1a razoén humana, Lenm pulvenzd
con su profunda ciencia a los sistemas filosoficos idealistas scudocientificos
sustentados por los positivistas que habian atosigado y frenado prichicamente,
el desarrollo de las ciencias naturales con la religién v el fideismo, a fines del
siglo pasado y comuenzos del presente, La filosotia reaccionaria del 1dealismo,
se proponta la tarea de detencr el desarrollo de la ciencia aprovechando los pro-
pios descubnimientos de la fisica en los campos del micromundo, hasta en-
torces poco conocdos. El hecho de que de momento no fuesen explicados
aquelios fenémenos que ocurrian cn los laboratonios cxpenmentales donde se
desintegraba cl 4tomo v sus elementos se transformaban v se perdian del do-
mmo del hombre, desplazdndose a enormes velocdades, fue aprovechado por
los segmdores de Mach para proclamar “la desapanicion de la matenia” Solo
Lemmn con sus vastisimos comocimentos cientificos v su multilateral cultura
pudo refutar exatosamente los argumentos de los positivistas, teendcratas v
los metafisicos de todos los matices. Ese sélo hecho decisivo en el desarrollo
del conocimento, nos explica cudn nocivo es ¢l idealismo para la ciencia.

Como puede mnferse de lo expuesto, la filosofia del maternahsmo dia-
léctico a la par que se apoya lustonicamente en las ciencias naturales procura
reservarlas de las tergiversaciones del ideahsmo. s por cllo necesario que
a filosofia se desenvuclva en estrecha ligazén con las ciencias naturales. Esto
lo subrayaron siempre los clisicos del maraismo-lenmismo. En este sentido es
tambnén mmportante el histoncismo en la cenca —nchwda la filosofia—
iauest(()i ciuc la pone a salvo del dogmatismo v de la desnaturalizacion de
a verdad.



En nuestros dias la filosofia 1dealista camuna rezagada con respecto al
materahsmo dmlécheo. s arrastrada por Ja extmaordinana fuerza de los tem-
pestuosos procesos objetwvos del desarrollo social v cientifico. Como va lo
hemos anetado, el wdealismo filosofico constantemente estd cambiando de
envoltura para imantener, con engaiio, las apariencias. En la actualidad la pro-
pia filosofia defensora del nnpenahsmo v de sus condenables procedimientos,
adopta un vocabulano de fachada “revolucionaria”, para despistar, para con-
fundir; pero como en los demds casos lustéricamente registrados, no tarda mu-
cho sin comprobarse en la realidad s es falso o verdadero lo que predica.

Es ficil notar que en nueswos dias, la filosofia como forma de Ta con-
ciencia socal, por cualquier cammo siempre llega a escinduse en dealismo
burgnés v marsismo-lenmismo, esto sucede en ¢l punto doude chocan los
mtereses cardmales, generales e histéricos de las clases que esas filosofias
¢ncarmarn,

7-LA FILOSOFIA Y EL PRECEDENTE CULTURAL

‘Toda filosofia parte de una base tedrica: es su precedente. Incluso la pr-
mera filosofia expenmentd este fenomeno, aunque desde luego, de distinta
forma. La prunera filosofia tomd cl pensamento acumulado durante los mi-
lemos v milemos que duré el largo periodo de preparacion para el aparec-
mento de la filosokia. Yisto significa que toda filosofia incluve en si, un
detenminado matenal mtelectual. Como sabemos la filosofia es una ciencia
gencralizadora de las experiencias humanas en el campo del conocmuento
(de modo amplio al prmeipio v como clencra particular después); por ello es
guia para la accion.

En nuestros dias el problema filoséfico del precedente matenal tednico.
puede ser precisado cxhanstivamente. Iin detalle puede conocerse cudl es el
tipo de matenal tednicoadeoldgico en que se basa un sistema de ideas. Por
los conceptos, categorias v fundamcentos generales o parciales en que se apova
un fildésofo podemos conocer en parte qué tipo de filosofia sustenta. porque
esto no es todo, m mucho menos.

Los criterios decisivos surgen de la evalnacion de la actitud que el indi-
viduo en su calidad de hombre asume ante los problemas cardmales de la
filosofia, como son el concepto del mundo y la fuente del conocmento. Pero
el enterio fundamental v definitivo es ¢l que se desprende de la actitud del
filésofo ante los problemas sociales, v mds aln, ante los mtereses particulares
¢ mmediatos de la clase, capa o grupo social que representa.

Aungue de estos indices valorativos se desprenden unportantes critenios
para la evaluacién filoséfica, no queda agotado integramente ¢l contemdo de
una actitud mental v prictica de un mdwidue representativo de determumnada
clase o grupo. Hav otros nexos de suma ymportancia para la calificacion, tales
como los que mdican de qué manera se hga el mdmvduo con los problemas
de cardcter profundamente humanos. EI anabsis de este fenomeno resulta n-
completo s1 se le enjucta enmarcado dentro de los limites de un sistema filo-
séfico particular v exclusivo, cosa que es meorrecta, sobre todo en el mundo
de hov, cuya complejidad exige que se haga uso de las cuahdades del método
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dualéctico multilateral de mvestigacién, y en primer lugar de su flexibilidad,
Un elemento que es de considerable estumacién para ¢] enjuiciamiento filo-
sofico-crentifico, surge de la valoracién correcta del desarrollo irvegular de la
conciencia del mdividuo, de los grupos. Como ¢s sabido, la conaencia puede
retrasarse en algunos aspectos v adelantarse en otros.

Par ejemplo, muv conocidos son los casos de los filosotos burgueses fean
Paul Sartre v Bertrand Russell. Ellos representan con su filosofia {no obstante
ser cada uno de los mencionados fildsofos destacados jefes espintuales de
sendas cornentes filosoficas particulares), un aspecto del pensamento idea-
lista, v por ese lado sirven mtercses reaccionarios. Pero en cambio Sartre fue
un gran luchador por la libertad politica del pueblo argelno v cs defensor
de 1a Revolucién Cubana; es un valiente critico de ciertos circulos literarios
v cientificos que, por regla general, sirven mtereses de la burgnesia mterma-
cional. Por otro lado, Russell devuelve como sefial de protesta, sus condeco-
ractones v otros galardones que le habian sido otorgados; con ello denunciaba
la mcorrecta actuacion politica del gobierno mglés. Tanto Russell como Sartre,
son cn la vida actual combatientes por la paz mundial, y nadie puede negar
que esta actividad no contribuya a la reabzacién de un objcfivo humano Fox
lo demds ¢s una tarea dignificadora de quen la eva a cabo, Tanto Russell
como Sartre son con la pluma v con sus actuaciones personales, connotados
pacifistas, v por ello reciben el merecido reconocimiento. Los problemas de
In guersa v la paz son temas obligados de toda filosofia en nuestro tiempo

Sin cmbargo desde ¢l punto de vista de la filosofia, Russcll pertenece a
la cornente filosofica “del monismo nentro”, que es al propw hiempo una
prolongacién de la reaccionaria filosoffa burguesa del ncopositivismo. Sartre,
como sabemos cs jefe de una cornente filosofica existencialista; dafima teoria
que pretende convertir al hombre de hov ¢n un moderno Jeremias que se
desgarra en lamentos, (sm procurar por medios cortectos) la rachical transfor-
macién del mundo, como medida curativa, scgura, de los sufrmuentos v pena-
lidades que le engendran angustia v desesperacton. In nuestros dfas el exis-
tencialismo sartreano ha perdido gran parte de la mfluenca que hace 10 afios
gercia sobre las concepeones de muchos intelectuales de Furopa v Aménca.

Ademds de demostrarnos el desarrollo desigual de la conciencia, estos
fendmenos también nos ensciian de modo objetivo, cudn complejo es et desa-
rrollo social de nuestros dias. Pero no es esto todo, también podemos com-
probar ¢émo la realidad objetiva impregna con su fuerza al :dealismo, v en la
prictica 1o mengua v en degimtwa 1o anulara. Por 1o demds, este hipo de {end-
menos nos demuestra la constante pérdida- de la base socal de la filosofia
burguesa o de algunas de sus tesis importantes; lo mismo que el grado de
agudizacién de la contradicerén fundamental de Ja época, reflejado en el pen-
sanuento v la deaidida actuacién de ciertos grupos soclales que avanzan, ante
1a fuerza arrolladora de los procesos del desenvolvimuento, v dan uny paso hacia
adclante en la forja de la conciencia social progresista. Muchas veces pucs, I3
vida practica v multifacética resulta impoméndosc a la teoria v contradice
puntos de vista esenciales de las propas ideas filosoficas que se sustentan.
Los casos de Russcll v Sartre son muv ilustrativos.

Un problema de gran significacién para la filosofia como forma de la



conciencia social, lo constituye el modo del aprovechamiento de la herencia
cientifica, etc. Procediendo de manera critica la filosofia extrae todo cuanto
de valioso encuentra en el pensammento de épocas pasadas, y presentes; lo
lleva a calidades superiores para que proyecte su esencia atin viva hacia el fu-
turo. Iisa cs la forma de proceder de la 16gica dialéctica con relacidn a la cul-
tura. Pero aqui nuevamente surge el problema confluyendo hacia ¢l punto
donde s¢ desgarran los mtereses de clase. Los fildsofos v demis 1dedlogos de
Ia burguesfa, al afrontar Jos problemas de la herencia, v el precedente inte-
lectual por regla general, lo hacen de manera aviesa v perversa dando priori-
dad, no a lo que tiene significacién aientifica v que de algéin modo puede
coadyuvar al desarrollo cultural de un pueblo, del hombre, smo destacando
Jos rasgos donde se manifiesta lo negativo de Ia esencia de tal o cual sistema
filoséfico, del trabajo de un cientifico, o de la obra de un autor. Asi, por ¢jem-
plo, los neohegehanos de fines del siglo pasado v comienzos del presente des-
tacaron, no los aspectos valiosos del sistema filoséfico de Hegel, simo lo
negativo. Los neokantianos destacan en la filosofia del gran pensador su agnos-
tesmo dafimo que indudablemente constituve uma nsuticiencia; pero no
dicen que es lo que en ¢l sistema kanhano tiene verdadero valor cientifico.
No dicen que la teorfa Kant-Laplace, acerca del proceso de surgmmento y for-
macién_del sistema solar asenté golpes demoledores a la metafisica. De la teo-
ria de Darwin que trata sobre el origen natural de las especies no se dice que
pulvenzé a la metafisica en el campo de la biologia, sino que los filésofos v
socidlogos reaccionarios tratan de amimalizar la sociedad humana con fines
claramente -perversos, “ignorando” las difercncias cualitativas existentes entre
el ammal v el hombre. En la obra de Ledn Tolstos, no se destaca al gran cri-
tico de la anstocracia terrateniente escarnecedora del pueblo ruso y de muchos
otros pueblos sio que se hacen resaltar sus msufictencias politicas v sus creen-
ctas religiosas. Fn Dovstolevsks ro se valora en lo que vale al gran acusador v
critico de 1a sociedad corrupta, smo al amargado v al rehgoso extremadamen-
te fatahsta. De Ia propia doctnma cristiana no se eleva ante los ojos de los
creventes la condena que de 1a esclavitud hizo Cisto, nt se pone de manifiesto
su espiritu justiciero, m sus seiialamuentos contra ¢l César representativo de
las clases esclavizacdoras v explotadoras del pueblo romano v de otros pueblos
sojuzgades; smo que se pone de relieve v s enfatiza en la_resignacion, en la
humildad, “en la puesta de la otra mejilla” v en la pastvidad. Mientras que,
por el contrano, los enemmgos de los pueblos utilizan para sus fines de con-
fustén, sometmmiento v explotacion de todo tipo, la vielencia que va desde ¢l
terror contra los pensadores progresistas y revolucionarios hasta las masacres
de pueblos, o cl somzgamiento de naclones débiles.

Como se puede comprender, aun con ejemplos sencillos, v por 1a vida
misma, el problema de la herencia cientifica, histonea, hiteraria, etc. ¢n manos
de Tas clases reaccionanas y del idealismo filosofico antes que ser elementos
de cultura v de esclarecimiento de los problemas del espintu, sc les convierte
en un arma de embrutecumiento y en mstrumento de opreston social.

Por €l contrano la herencia filosofica, cientifica y cultural, en manos de
las clases progresistas, si es un matenal mental que adquiere vida v suve obje-
tivos de finalidad humana como son Ia cultura, el progreso v la libertad.

Algunos Aspectos de la Filosofia como una de las Formas de 1a Conciencia Social
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A lo largo del carmno recorndo por el desarrollo de las wdeas vemos ¢o-
mo, ya desde los memorables tiempos de la Grecia pensadora o mejor de
Heraclito, Democrito, etc. era tomado para la acumulacién de la cultura del
hombre. Al propio tiempo que se exaltaha lo valioso de la obra de los mejores
talentos, se la heredaba y proyectaba hacia el futuro. Marx y Engels fueron
grandes sabios en el aprovechamiento de Ia herencra del pensamuento valiose
de todos los tlempos.PPara 1a creacion de su sistema filosofico tomaron todo
cuanto de valor habia creado el gemo del hombre en el terreno de las ideas.
Tlevaron a categorfa cientifica la herencia y la labor de heredar. Asimilando
criticamente la economia politica inglesa, la filosofia cldsica alemana, €l socia-
lismo francés de los siglos XVIIT y XIX, todos los descubrumentos esenciales
que las ciencias habian realizado hasta aquel tiempo y sintetizaron de manera
genial la herencia humana. Lenim, en su extraordmana cultura meluy6 todo lo
cientificamente duradero creado por el hombre, desde los clisicos griegos, los
materalistas franceses, mgleses, rusos; el pensamiento de los clésicos del mar-
xismo, todas las experiencias de las ciencias naturales, sociales y econdmicas
incluyendo las de wltuna hora. Apoyado en esc material mental —prachica-
mente el pensamiento humano en sintesis—, puda conocer la realidad con-
creta de su tiempo, evaluar el desarrollo soctal y efectuar sus decisivos descu-
brimentos que cambiaron radicalmente e] curso del desarrollo de la historia
humana. En la actualidad no hay n1 un solo hombre en el mundo que no est¢
afectado en alguna forma (en pro o en contra), lo sepa o no, por el pensa
miento lenimista v su matenalizacidn en la realidad social.

Como puede juzgarse con facilidad, cada época del desarrollo, cada pue
blo y pais tiene su herencia tedricondeoldgica determiada, sus propias par-
ticularidades. La herencia teénico-cientifica del hombre de nuestros dias di
fiere notablemente de la del hombre del siglo XVIII, por ejemplo. Desde el
puncipio de ese siglo a la fecha han surgido cientos de nuevas ciencias, cuyos
gérmenes ni siquiera se vislumbraban entonces. Muchas de las ciencias del
siglho XVIII, se han ramificado con enormes riquezas de formas. La misma
filosofia st no hubsese evolucionado tanto, habria sido posiblemente anulada
por los embates de la relgién y de los posttivistas que pretendian que “la
ciencia en si” era la filosoffa, Fl matenalismo metafisico del citado siglo, hoy
dia no podria combatir con éxito al 1dealismo filoséfico como lo hace €l ma-
teralismo dialéctico, s1 éste no hubiera probado sus enormes cualidades cien-
tificas en la prictica y evidenciado su cardcter transformador. De igual modo
con los datos de las cieneras naturales del siglo refendo no se podria luchas
en nuestros dias contra el 1dealismo filoséfico, que se resiste duramente a sex
desalojado de las cabezas de los mdividuos y de la sociedad.

La lierencia cientifico-filoséfica de cada etapa del desarrollo estd expre-
sada en conceptos que representan —en este senfido—, precision historica vy
refleyan el cardcter creador del ustoncismo. Cuando cambia la realidad, cam-
bian también los conceptos que la expresan tedricamente. Cuando desaparece
el objeto o se transforma, ¢l concepto que lo refleja necesanamente debe des-
aparecer o transformarse. Esa es la dialéctica de la realidad v la dialéctica del
pensamiento, De esto se desprende que la dialéchica marxista sea, no otra
cosa. sino el “andlisis concreto de la situacion concreta”, para decnlo con la
precision del pensarmiento lemnista,



Otro momento que debe tenerse en cuenta dentro del problema de la
herencia es la importancia de ésta como base necesara para el desarrollo ul-
terior de la filosoffa. Cada uno de los aspectos del conociniento necesita
haber asimilado de manera critica su precedlente legado e mcluirlo en si. Sélo
en esa forma puede manifestarse con nqueza creadora cn un periodo concreto
del desarrollo. La asmilacién correcta de la herencia filosofica, significa por
si misma sistematizacién del pensamiento. Sm una buena base de apoyo cul-
tural, no puede haber cultura, de la misma manera, sin una base de sustenta-
cién filosofica no puede haber filosofia. Los conceptos, las 1deas, de los nuevos
sistemas filoséficos no brotan de la nada como quisieran algunos pensadores
reaccionarios de la cormente semantica del neopositivismo. Con facihidad se
desenmascaran las deas de los seminticos 1dealistas que entre otras absurde-
ces que cometen estdn Ja de no tomar en cuenta el problema de la herencia,
To real, v se bastan con exammar los vocablos y elegir de entre ellos los me-
jores conceptos para “resolver” los problemas, seglin lo dicen. Para estos ted-
ricos del idealismo ¢ 1deblogos del impenalismo, basta con no usar en la pric-
tica la palabra explotacion, para que desaparezca la explotacidn; basta con no
mencionar la lacha de clases, para que desaparezca la lucha entre las clascs
enemgas; basta con no mencionar al imperialismo, para que el nnperialisnio
deje de existir.

Todas cstas tonterias explota el idealismo filoséfico en su descsperada
confrontacién frente al matenalismo dialéctico. Sin cmbarge cualquier per-
sona normal sabe que todo cuanto cxiste en ¢l mundo v se nombra, es pre-
cisamente en razén a esa existencia en la realidad objetiva y como tal.

Para cualquier actividad que el hombre se proponga realizar necesita con-
tar con una vocacién, es dectr, con la voluntad activa y predispuesta del sujeto
hacia lo que se propone hacer. Pero €so no es todo, hace falta el fundamento
teérico para no carecer de la guia para la accién. Pero también existe el otro
aspecto de la moneda, siendo sélo “teorizante” se cae en el teoricismo, en el
Drizantinmismo abstraido de la wida. Tn filosofia por este camimno se llega a la
“teoria pura” y vacia. Aqui puede advertirse, cudn cerca estd este fendmeno
de Ta “teoria” de la semdntica filoséfica que pretende ommtir la realidad que
constituye la base concreta de los conceptos. Tanto los conceptos y categorias
que utiliza la filosofia, como los de cualquier otra ciencia tienen cardcter con-
creto e histérico. Cualquier persona puede 1magmarse que desaparecido el
unpenalismo definitivamente de la reahdad, también de ¢sa manera desapa-
recerd el concepto que refleja su contenido en la teorfa. Y eso desde lucgo,
es justo. En la Edad Media, por ejemplo, se usaban mucho los conceptos “as-
trologia”, “alquimia”, “hereje”, ete., en la URSS,, y otros pafses socialistas
no se usan mds los conceptos de “‘proletario”, “amo”, “esclavo”, etc. como
existentes en la realidad de esos paises. Esas realidades que antes exstieron,
hoy dia no existen mis.

De no poca significacién filosofica, al tratar ¢l problema de la herencia es
la relacién de los nexos de la filosofia con la teoria. Los sistemas filosoficos
idealistas, por su cardcter mncoherente (los mds), generalmente se apoyan en
aspectos del material mental elaborado en el desarrollo hustérnico. Ya hemos
sefialado que la labor de heredar cuando no se realiza con espiritu cientifico
lleva a elegir lo negativo en detrimento del contemdo vivo, valioso para el
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enriquectuento de a teorfa, A esta carencia de base solida v armonica se debe
en gran parte la meficacia de algunos sistemas filoséficos. Tampoco se puede
negar €l papel de considerable nmportancia que ha desempenade €l pensa-
miento filoséfico 1dealista en la elaboracién de la teoria, aun actnando desde
posicrones mconsecuentes ha dado magnificos aportes a la filosofia. Negando
ese importante papel, negariamos 1a propia lucha histénica entre el matena-
lismo y el ideahsmo; y no tendria razén de ser todavia en la actuahdad. De
diversas maneras s¢ ha mantenido el 1dealismo a lo largo del proceso de lucha.
Problema distinto es qué procedimientos ha utilizado, s1 procedimnentos éti-
camente aceptables o desechables; tales como el engafio, la religién, la con-
fusi6n y la mentira. Pero la verdad es que, ¢l 1dealismo como la guia trépadora
ha vemdo abrazado al tronco de la ustoria aunque en €l presente pase por un
largo periodo de cnsis general.

En otra parte hemos dicho que una de las grandes cuahidades del mar-
xismo-leniismo es que no niega su cardcter de clase, por €l contrario lo pro-
clama actuando. Porque mal harla en negar que encarna el pensamuento de
los trabajadores, de los forjadores de los medios necesarios para la vida de la
sociedad, habiendo nacdo como filosofia para defender los antereses de la
clase obrera y de todos los trabajadores en cualquer campo de la vida. “Asi
como la filosofia (marxista, T C.) encuentra en el pro%etanado sus armas
materales, asi el proletariado encuentra en la filosoffa sus armas mtelectna-
les  La filosofia es 1a cabeza de 1a emancipacién del hombre; el proletaniado
es el corazén” (10). Una confesién semejante no puede hacerla el idealismo
filoséfico. |Vaya uno a pensar! ;cémo habria de desenmascararse —por si mis-
mo— el 1dealismo, declarando que defiende los miereses de las clases reaccio-
narias, que se oponen al progreso; que deéfiende la explotacion v Ja esclavitud
de los trabajadores y que fundamenta en la teoria las actuactones vanddlicas
de esas clases? Pensar esto es pensar de manera pueril, es absurdo, y sigmifica
desconocimiento de la realidad y de los fendmenos socrales de la historta. Por
el contrano las clases reaccionanas v explotadoras necesitan mentir y confun-
dir para prolongar sus dias en la wida.

En cambio el marxismo ya en sus pnmeros documentos senté uno de
sus postulados éticos meonmovibles de la filosofia de los traba}adoms: al con-
siderar mmoral la negacién de los principios que sustentan, El marxismo co-
mo depositario que es de todas las luchas liberadoras de los pueblos, configura
en su Ease tebrico1deoldgica la filosoffa cientifica. Es por ello que la filosofia
marxista-leninista, utiliza como material mental todo cuanto de valioso ha
elaborado histéricamente en la teoria. He ahi €l gran secreto de su armonia
como ciencia filoséfica v teoria 1deolégica revolucionarna, como teoria clenti-
fica del conocimiento y como logica %]mléctmz. En este sentido la filosofia
marxista-lenimista, es finica en la hstorra del pensamiento. Es Ia mejor heren-
c1a Jegada a la humamdad por los hombres mis capaces. Ts el mas hermoso
precedente ntelectual en que podemos apoyarnos para ivestigar la natura-
teza, 1a sociedad y los fenémenos de Ia concrencra.

(10) Carlos Mers. Contribucién a la critica de la filosofia del dercche .de Hegel, Tomade de la Iutroduccidn
al Humamsmo Marzista de Roger Garaudy. Ediciones “La Pdjara Pinta” N? 6. Editenial Umversitaria,
San Salvador, El Salvador, €. A
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Capitulo 1
APOLOGIA DEL AMCR EGOCENTRICO

Para fundamentar y darle eficacia a la empresa
civico-social, conviene aquilatar cudles son los resortes
ritmcos v los resortes infrmos y los mitereses determy-
nantes de la dmdnnca humana, con el objete de con-
formar con ellos los mcentivos de la operacién, temendo
presente que, por tratarse de un proceso pexfectivo de
sujetos finitos en estado de privacién, la empresa no
podria 1mmciarse parbiendo de la plena perfeccién del
ser, Ta cual no es el comienzo en el hacerse del devenr,
sino su Lérmimo.

Desde luego, no cabe ponerle limites al Espintu
creador, que sopla por donde quiere y que puede sacar
hijos de Dios de las predras. Lo que tratamos dc asentar
es que el devenir de la comunidad y de la Civitas ha
de promoverse ordinaniamente, desde el punto de vista
de las posibilidades humanas, no con milagros, sio con
los medios naturales histéricamente asequibles, por los
camminos que ilumina la sabidurfa racional y que atesti-
gua la esperiencra.
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Recuérdese, al respecto, que la preparacién remota de la humamdad en
cuanto maternia para la redencidn, no la promovié directamente el Mesias,
smo que la realizaron hombres con el don de profecia: profetas, entre los
cuales ¢l mayor de todos fue el Bautista, quuen dmicamente pudo bautizar con
el agua de Ia vida terrenal y no con aquella que salta hasta la eterna. En una
operacion que los hombres de todos los tiempos estamos llamados a continuar,
como lo quiso atestiguar el Hijo de Dios, en cuanto hombre, al recibir el
bautismo de Juan. Con una contribucién ciertamente insuficiente, transitonia
y modesta, comparada con Ja sobrenatural de Cristo v de su Iglesia; pero tan
necesaria como ella, ya que la conversion natural que representa el bautismo
de Juan contintia siendo imprescindible para la sobrenatural, como lo es ¢l agua
en cuanto matena del sacramento que la contiene.

El eros humano, €l mismo y el tnico que se convierte despuds en candad,
es el amor que el hombre le tiene a su ser y a la propa felicidad. Fllo es asi,
debido a que, antes de reconocer a Dios y de adorarlo, €l hombre conuenza
conociéndose y amdndose ad intra, con un yo soy que en el tiempo antecede
al Td eres con que luego habrd de someterse, en su conversién, a la primera
causa y al iltimo fin de todas las cosas.

La edificacién de'la Civitas también conuenza con ese amor primigenio,
en orden a su defimitiva conversién teocéntrica, en vista de que la Civitas
terrenal representa la materia que ha de disponerse para recibir 1a forma de-
finitiva de su perfeccién —el bien comiin absoluto, que sobrevendri tan solo
al cerrarse el proceso ontogénico de la Ciudad de Dios.

El error que ciertos teologismos han cometido con frecuencia, consiste en
la condenacién a prion de todo amor antropocéntrico, como si estuviese con-
densada en €l la suma mmperfeccién, Un error maniqueo, similar al de quienes,
inflmdos por el formalismo de Platén, consideraron al cuerpo como enemigo
esencial del alma —cércel tenebrosa del espiritu, de cuya liberacion la Gmica
posibilidad estd en la muerte— O el de aquellos otros que persigweron la razén
como a enemga de la fe, y a la naturaleza como perenne contradiccién de la
sobrenaturaleza. O que consideraron la Civitas de este mundo como fruto del
pecada y como negacién wrreconciliable de la Ciudad de Dios —olvudando que
el hombre estd lamado, con la resurreccién de su cuerpo, a levantar consigo
todas las cosas, inclustve, transformada como él, su comunidad terrenal.

En las pAginas que siguen ofrecemos un ensayo sobre el itinerano de la
buena voluntad, que parte del amor egocéntnco y que llega, sin mutilacioncs,
con los imprescindibles auxilios de la gracia, al amor supremo de la verdadera
candad.

Debido a su contingencia, el ser humano nace en estado de privacion,
lleno de neccsidades y apetencias que lo obligan a luchar para satisfacerlas,
siempre temeroso de perder €] bien ya poseido y esforzindose por alcanzar
cuanto le falta.

En ¢l proceso, €l primer motor ¢s el amor natural que el hombre s¢ tiene
a sf mismo. Su naturaleza lo mmpele a ser, primordialmente, un amante de si



mismo: cuando hace el bien que lo favorece y cuando ewvita aquel que le
perjudica,

Su movimiento operativo procede de la voluntad, siempre tensa para con-
seguir su fin. La especificacién del fin le corresponde, en cambro, al entends-
miento, ¢l cual es, para la operacién, Ia tnica fuente de luz mtelectiva,

Podria decirse, en sentido figurado, que Ia voluntad es como un gigante
poderoso, pero ciego, que lleva en sus hombros, para no perderse en ¢l camino,
a un paralitico vidente, mcapaz de moverse por si msmo —ambos, cada uno
a su modo, anhelosos de Tlegar a la meta.

La voluntad no falla nunca, en cuanto a su mrevocable e mequivoca
tendencia natural, puesto que esti hecha sélo para querer el propio bien
cxistencaal.

Por su mfalible mtencionalidad, el hombre puede imponerse en abstracto
una forma de conducta fija y permanente, también basicamente nfalible:
siempre hacer €l bien —aquello gue es bueno porque se conforma con la
tendencia mmmanente de la naturaleza humana y porque de hecho conduce
a la felicidad perfecta—, y siempre evitar €l mal --aquello que es malo porque
causa mfelicndad— Todo, desde luego, aplicado a Ia plemtud especifica de su
ser, segin la prunacia de su dignidad espuitual.

Cuando opera sin la luz de la razdn, la voluntad es ciega. Per se, tan
sGlo puede conocer, como €l ciego en sus tinieblas, aquello que palpa: ¢l bien
particular inmediatamente préximo, como clla lo mtuye y ¢l la atrae.

Cuando la voluntad se adluere sin el auxilio del entendimiento a un bien
palpado que no conduce a la verdadera fehaidad, la facultad pierde, en el
acto, la rectitud: la operacidn se encorva, empero sm dejar de tender siempre,
por si msma, al bien verdadero que reclama su naturaleza.

Iis entonces cuando la voluntad se desvirtiia, apegindose a idolos que
la apartan de la perfecta felicidad, deformando, no sélo la propia operacién,
smo, nclusive, aquella auxibar del entendimuento, al cual arrastra segin su
vicio codicioso,

Sclamente cuando la voluntad mueve sablamente a todo ¢l hombre en la
direcci6n prefijada por la naturaleza, de conformidad con la Tuz de la verdad
objetiva que le proporciona la razén, el acto humano es perfecto v perfectivo:
sigue s torcerse el camino de su bien, en plena armonia con la tendencia
mnata de la voluntad v con cl objeto real a que est4 predeterminada.

Con la secuencia habitual de actos perfectos y perfectivos, de una misma
cspecie, propios de una voluntad recta, surge el poder de la virtud, no sélo
para darle eficacia a la voluntad, sino, también, reflejamente, al entendimen-
to, en la medida en que lo mueve con normalidad, sm ingerencias o prepon-
derancias extrafias que lo alteren, confundan o ensombrezcan.

Puesto que ¢l obrar es labor y producto de la voluntad, el hombie
bueno es aquel que actda segin su natural rectitud volitiva, ilummado por la
luz de la mente, que lo auxilia a especificar cudl es el acto que lo aproxima
a la posesién de su plena felicidad.

Naturaleza vy Sobrenaturaleza
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Antes de Ia operaciom, el fin trascendente no exste, con mmmanencia
formal, m1 en Ia volluntad, m en el entendimento, puesto que, s1 asi fuere,
€l hombre lo poseerfa cuando ain no lo ha consegmdo: lo que ciertamente
eviste es el apetito del fin, que dimana de la privacién del ben que lo
perfecciona v que le da la disposicién adecuada para recibirlo.

No obstante que €l bien que todos los hombres apetecen no es un pro-
ducto de la voluntad, m del entendimiento que la ilumina, es un hecho que
la“voluntad y el entendinuento ya llevan en si mismos, como razones semi-
nales, la mtencién y la noticia del fin, con virtualidad nnata, puesta en toda
naturaleza, en cada ser segiin su grado de perfeccién y su modo de ser, por
el artifice de ella: como la simiente que ya contiene en si, en embnoén, el
drbol que estd llamado a producir. :

Para el hombre, esa noticia se traduce en las dos leyes fundamentales de
la voluniad y del entendimicnto: la primera, “debe hacerse €l bien y evitarse
el mal”, la segunda: “el ser es, el no ser no es” En ambas, bien equivale a ser:
para el hombre, ser perfecto es vida perfecta, y, por otra patte, ser perfecto
es bien beatificante, aquel que todos los hombres apetecen.

Tl entendimiento tan sélo ilmnma, a su modo, ¢l objeto a que tiende
esencialmente la voluntad, como quen reproduce la imagen de una magen.
El modelo de esa imagen no lo crea la mente: lo descubre ya hecho, existien-
do en si mismo y por si mismo, mmutable, La voluntad, en cambro, concibe
y da a luz, para I]a consecucién de su fin, obras Ferfectas y perfectivas, hechas
a su umagen, que si son, con toda legitmidad, el efecto de la propia gestacién
—generacién verdadera.

El amor que el mmdividuo humano necesarramentc se tiene a si mismo v
que prevalece por encima de todos sus amores, lo 1impulsa a inquinr sobre
su ser v su destino final, en un perenne esfuerzo por conocer e nterpretar sus
apetencias vitales, a la luz de las realidades mternas y externas que lo afectan.
Siempre empefiado en ornentar, con beneficio propio, la totalidad de sus ope-
raciones, segin las exigencias de la naturaleza que lo constituve, toda clla
codiciosa de vida plenamente feliz.

Fl resultado nornmal de ese amor supremo es, para €l hombre, un conoc-
miento mas laado v distinto de sf mismo, como lo capta de la propa realidad
mmanente y de sus relaciones trascendentes con €l mundo que lo circunda,
Tal como lo capta en su dindmica intuma, frente a las creaturas que lo rodean,
todas ellas sujetas a leyes y modos de ser walterables: unas, que le proporcio-
nan placer; otras, que lo hacen sufnir; unas, favorables, con signo positivo que
le ofrecen felicidad; otras, adversas, con signo negativo que se la megan. Y,
sobre todo, unas buenas v apetecibles en st mismas, y ofras tan s6lo aprove-
chables como medios, en la medida en que son conducentes para poder llegar
a la vida plenamente feliz.

El reclamo de la voluntad promueve la encuesta del entendinmiento
encontrar '€l bien que pueda subsanar, para siempre, el estado de privacidén
en que gmme €l hombre.



La mente se dice a s1 mmsma: 51 el hombre es mcompleto en su existen-
cia, busquemos fuera, en el tmco mundo cognoscible, €l bien que ha de
complementarlo.

Las crcaturas que lo arcundan no llegan a colmar, sm embargo, la m-
quietud humana, Las hay placenteras, ciertamente; pero todas caducas que no
sacian. Si en si mismas se aman, causan frustracién y descngaiio.

11 apetilo que espolea 2 la mente mnsiste en reclamar el hen sumo, v
las creaturas tan sélo pueden ofrecerle perfecciones inferiores a aquellas que
el espiritu va posee. Son. bellas y apetecibles, pero apenas como portadoras
de un destello del bien que el alma anda buscando,

F1 entendunento acaba por convencerse de que todo cuanto le rodea,
con la belleza de sus fonnas v la nobleza de sus cualdades, con sus mowvi-
muentos ordenados v la sabia miegracién de sus componentes, desde el aelo
hasta la tierra, con cuanto hay en ellos, revela €l musmo estado de msufi-
ciencia v finitud que caracteriza al hombre: la distincién entre ser y ser feliz
—entre una existencia contingente y la causa subsistente de toda perfecadn.

Llega, por cierto, a la conclusién de que To mis encumbrado es la vida
del espintu: el descubrimuento de que el alma es supenor a las perfecciones
del cosmos, por su apltitud para escudniiar, defimir y juzgar todas las cosas.
No obstante, tamibién la encuentra deficiente y mudable, mejor en el mas
bueno, mds sabia en el mds sabio. Ella, también, en estado de privacion
—nunca plenamente fehz, porque nunca plenamente perfecta.

Puesto que el movimiento del alma es egocéntnco, la mvestigacion del
entendiimiento se concentra en el ndcles mismo, en lo mas intuno v recdndito
de su naturaleza animca, de donde mana su mquietud.

A fuerza de mquinr en ¢l fondo de ese pozo misterioso, la mente acaba
por descubrir que la luz brilla lejanamente en su suna, como un enigma, 1o
procede del alma, smo que es ¢l reflejo de un sol esplendoroso, sin existencia
consubstancial en ella; que sélo fulgura, con luz propia, en el altisimo zenit
del firmamento.

" Esa luz, que stiempre estd en el centro abismal del “yo” del hombre, es
la semejanza de su causa prunera v la noticia de su ditimo fin —la 1magen
mdeleble de Dios, que configura, como enigma que hav que descifrar, la
esencia v la dindmica de todo espiritu creado.

Al conocerse semejante a Dios, ¢l hombre se descubre supenor a todas
las cosas: mmensamente grande y lummosamente bello, tan grande y bello
como la mmagen augnsta que en si lleva.

s entonces cuando su devenir se orienta definrtivamente, o se enca-
mina a la perdiaidn: puede llegar a pretender, con la msensatez de Luzbel en
su soberbia, que él es el mismo Dios; o puede reconocer, con la sabiduria de
Miguel en su humildad, que sélo Dios es Dios, v que, fuera del Eterno,
nadie como Dios,

Naturaleza y Scbrenaturaleza

=
w



1L.a Univessidad

A

En el primer caso, la voluntad se retuerce monstruosamente, en una
curvatura triagica que la aparta de su ien.

En el segundo, en cambio, se rectifica saludablemente, en un acto de
suprema piedad que le hace justicia a su Creador.

Cuando la voluntad se somete servilmente a su Creador, el amor que la
mueve sigue siendo fundamentalmente egoista: ama a Dios por interés —por

la cuenta que le tiene—, puesto que de Dios depende la plenitud de su
felicadad. :

He aqui Ia conclusién que el hombre llega: yo soy semejante a Dios por
don de Dios. También por don suyo he de ser fehz. Tengo que hacer, en
consecuencia, todo cuanto Dios prescribe v manda, para conservarme €n su
favor.

Surge, asi, el amor mercenano. La relacion meramente contractual, ca-
racteristica del siervo con su duefio. La obediencia material puramente vert:-
cal, entre el lacayo que se ama a si nusmo por encima de todo, pero tere-
sado cumplidor de cuanto le ordena el amo, y el sefior opulento que atemo-
nza con su poder, pero que ofrece galardén a quienes le complacen con ¢l
cumplimiento de su ley

Puesto gue somos mmagen de Dios, destinados a la herencia beatifica de
Dios —ie dice la voluntad a la mente— inquiramos ahora sobre Dios, para
que procuremos conformarnos con él,

Asi comienza la segunda gran encuesta de la mente, después de haber
descubierto que €l hombre es imagen de Dros: tratar de conocer al modelo de
esa 1nagen, para reproducitlo mejor, siempre en la bisqueda de la propia
felic:dacﬁ

El amor egocéntnico, cuando es producto de una voluntad recta, lleva al
liombre, normalmente, al saludable conocimiento de si mismo. El conocr-
miento propio lo conduce a descubnr, en lo mas intimo y profundo de si
msmo, la 1magen fulgurante de Dhos. Esa mnagen lo impele, a su vez, a_l
conocimiento siempre mayor de Dios, aun cuando todavia con espintu servil
y mercenano: con amor codicioso del hien de Dhos, para mayor enmquect
muento y felicidad del propro ser.

Después llega, con la gracia, la hora de la verdadera conversién; el amor
a Dios por Dios mismo, que puede desembocar, si Dios ayuda, en €l amor
de todas las cosas sdlo por Dios, como bien comin en que comciden el propio
bien beatificante, €l bien del mundo v la glona divina (33).

(Cdmo se efectia el proceso?

Desde ¢l punto de vista perfectivo —formativo—, por €} mayor conoti-
I &
muento asequible de lo que Dios necesariamente tiene que ser en s, en cuanto

(33} Cir. San Bernardo, Tratado del Amor de Dios, Capitulo VIII, IX y X,



causa primera del alma humana y como su fin dltimo —como modelo de la

magen que ¢l alma indeleblemente lleva impresa, desde el instante dc su
s

creacién,

Desde el punto de vista de la dindmica teleologica del alma —del hacerse
a sl nusma segin ¢l mmpulso normal de su naturaleza—, por el constante
acrecentamiento del vigor de su amor, rectamente orientada en su operacion
por la noticia de su fin, tal como sc lo va mostrando, en su ascensién, la luz
de su entendinmento.

Antes de la creacién del cielo y de la tierra, fuera de Dios no habia nada.
Solo 1a nads, no como realidad entitativa, sino como vacio s fin. dmca-
mente las tinieblas abismales de una absoluta negacién de todo ser.

Antes del obrar transeinte de Dios, solo exstia €] Eterno, en la plenitud
rebosante de su vida mnmanente: el Padre, eternamente engendrando al
Hijo; v el Padre vy el Hijo, espirando eternamente al Espiritu Santo.

Todo lo llenaba la bienaventuranza del ser en si subsistente, acto puro
quc “es” por si v para si, sin indigencia o potencia, sin nada que afacir o
recibir. La immperturbable belleza del bien sumo, vision clarisima de toda
verdad, fruice16n de un goce magotable cuya esencia se identifica con la cter-
midad de la existencia.

Dios 1o necesttaba crear para ser mejor, o s completo, o més sabio, o
mis dichoso. Intrinsecamente le basta su glona objetiva y su glona formal: su
propia excelencia, la belleza perfecta de su esencia. Le sacia la beatitud intima
de su vida dwvina: el escuchar eternamente la armonia perfecta de su verbo
ntertor, sabio y fecundo, y el amarse y disfrutarse con plenitud, en la santidad
de su bien consumado.

;Qué fue, entonces, lo que movid a crear, al Dios que en si es suficiente?
gCué‘l fue ¢l propdsito musterioso que lo indujo a sabirse de su ser, a emigrar
para producir su epifania creadora, en una fiesta de luz, de wida y de belleza,
al conjuro de su palabra soberana y segin su arte magistral? ;Por qué quiso
Dios que su glona también resplandeciese ad extra, de modo que, donde antes
no existia nada, se mamifestase el portento de la ommpetencia: Ia maravilla de
su sabiduria v la prédiga donacién de su amor?

Todo lo que obra, por un fin obra, y Dios, ciertamente, por un fin obr6
—no por €l apetito del fin, sino por la abundancia de su amor al fin— Tl
motivo que 1o Ilevé a crear sélo pudo ser una mvencién divina, un ardid de
su amor para comumicar su bondad a otros seres, sm que su propia bondad
dejase de ser, al mismo tiempo, el Gltmo término del amor con que a si mis-
mo $e ama.

El fin de Dios —en sentido analdgico— solo pudo ser la pura razdn a
prion: del querer divino, pura motivacton formal de la voluntad de Dios, sin
nmgﬁn término perfectivo donde encontrar, fuera de si v para si, un nuevo
grado de ser.
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La tdmica causa lg el tinico fin de la accién trascendente de Dios es su
perfeccién esencial. Por amor Dios quiso comunicarse a creaturas que El no
ama por s mismas, smo como lo que es para el fin; para derramar en ellas la
plenitud de su bondad.

Su amor no podia encontrar, en la naturaleza intrinseca de lo quc creaba,
ninguna causa o motivo para amar. Empero, porque Dios las amé, las creaturas
fueron hechas buenas: v %orque son buenas gracias al amor de Dhos que ¢n sf

reflejan, la santidad de Dios Jas ama con ¢l mismo amor con que se ama a
§i mismo.

Las cosas recibieron el ser como su Autor se los daba: con el sello v Ia
mpronta del amor con que Dios se ama. Se explica, asi, la tendencia existen-
c:a{ con -que los seres creados buscan asimilarse a su Creador, cada uno segan
su naturaleza, dvidos, todos, de participar del bien que los perfecciona. Al
apetecer su propio bien, las creaturas apetecen a Dios; y Dros, al amarlas, las

atrae y mueve a aduefiarse del bien soberano que ellas necesitan y buscan: el
mismo Dios,

Santo Tomds nos enseiia que la raiz de todo obrar es ¢l amor. El amor sin
medida que Dios le tiene a todo ¢l bien que hay en El, sobreabundé y rebosd
de Dios mismo, en el dia de la creacién, y se volco sobre la nada, como cascada
fecunda de ser y de vida  Fue entonces cuando el amor divino le dio al no-
ser el ser comumicado, haciéndolo apto para poder participar de la esencia y
del vivir del Creador.

Hablando a lo humano, el amor divino, sin dejar de ser uno, se huzo dos,
a partwr del dia de la creacibn: el amor que Dios le tiene a su bondad intrinseca
y el nuevo amor a su bondad reflejada en la hechura de sus manos. Desde en-
tonces, la Sabiduria nos ensefia que es posible tener dos amores y ser perfectos,
puesto que, st Dios ama mnfinitamente a la creatura s6lo amdndose a si mismo,
también el hombre pucede amarse a si pusmo v a las creaturas, amando, por
encuma de todo, a su Creador.

La creacién es mvencién divina del amor. El amor palpita en todo el
universo y en toda naturaleza que se mueve. En el amor, en un Dios que es
amor, las creaturas encuentran su consumacién y plenitud,

La comunicacién ad extra de la bondad de Dios es libre y temporal. Sin
embargo, al crear, necesariamente tuvo Dios que impnmur, en los seres que
producia, la mclinacién y tendencia a ser, cada uno segtin su medida, un re-
flejo de Dios. Aun las creaturas inanmmadas, por ¢l simple hecho de ser crea-
turas, son algo ast como ¢l brillo y el resplandor lejano de la glomna esencial de
Dios, pues todas llevan mpresa la huella y el vestigio del Creador.

Desde ¢l momento mismo de la creacién, cuando todavia era mforme y
estaba sin vida y st ornato, la tierra ya anhelaba perfeccronarse segim el pro-
pésito de Dios: ser yerba y planta que crece, para florecer en carne viva y
palpitante, hasta fructificar como magen del Eterno.

Desde un principo, la creacién ha genudo como mujer con dolores del
alumbranuento



La cscala que une lo infimo con lo excelso, lo fimto con lo infimto, ha
estado tensa, desde ¢l dia primero de la creacion, para que por ella retore al
Creador todo lo creado: para que el hombre, con su propia ascension, levante
consigo todas las cosas, ¢n un acto supremo de glonficacién al Alisimo,

Capitulo 11
LA CONVERSION DE LA SOCIEDAD

Puesto que se da una intima analogia entre ¢l bien sumo que atrae al
hombre como meta final v el fin dltimo de la sociedad, también existe una
comcidencia analogica entre €] proceso de la conversién a Dios de la persona
humana vy el de la conversién de la sociedad al verdadero bien comin —aquel
mismo bien unwersal que Aristételes lama el mas divino de todos los bienes.

En relacién cont la dindmica del proceso de Ia conversion social, debe
tenerse presente que también en esc orden le corresponde al eros humano la
primacia, como fuente de todo movimiento. El amor que el agente se tiene
a si mismo v al propio bien particular es, s1 se quere, un eros instintivo, ego-
céntrico, codicioso, carnal € infimo; pero el mismo y el unico que, rectificado
v perfeccionado raclonalmente, puede convertuse después ¢n amor altrmsta
de benevolencia, como nos lo confirma Anstételes: “Los actos de amistad o
benevolencia, referentes a otros —nos dice— nacen de los actos de benevolen-
¢1a para con nosotros mismos”

Muv pronto, en su devenur. el individuo descubre su propia impotencia
para poder alcanzar aislado, sélo con sus fuerzas, la plemtud del bien que
reclama su petfecadn, y que ¢l codica naturalmente: es entonces cuando
siente la necesidad de satisfacer sus limitactones con los bienes que producen
sus semejantes.

Ante ¢l mmperativo existencial de complementarse, €l individuo acaba

or reconocer que se mueve entre dos polos: su propia codicia v la codicia de
os demds. En tal situacidon, mientras su eros cgocénirico no se convierte al
amor comuutario, s¢ ve en el trance de tener que escoger entre la guerra de
todos contra todes, como la precomizaba Hobbes, o el establecimiento de un
modus vivendi coexistencial, a la manera rusonuna, que les permite a todos
vivir exteniormente en paz, cada qmen buscando, con propia nuciativa € m-
dustriosidad, un mézimo de provecho mdividual, aun cuando siempre dentro
de un régimen de competencia arbitrana.

Asi surgen, nefastos, los regimenes concebidos segin las formulas fichicias
del contrato social, que se funda en la existencia y no en la convivencia, en el
supuesto de que tales sistemas garantizan la felicidad de los miembros de la
sociedad, mediante el libre juego de los intereses codiciosos de los mdividuos
—con la utdpica proteccrdn, en un plano de igualdad formal, de los derechos
de todos— En la prictica, empero, sin deberes de sohdandad comunitara,
fuera de las obligaciones unpuestas, exterior v coactwamente, por las leves
positivas de un Estado-gendarme.
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Las consecuencias han sido trigicas para las naciones que las estin su-
triendo: oligarquias prepotentes, cada dia mds ricas y poderosas, v masas des-
poseidas y oprimudas, cada dia mas paupérnmas y explotadas.

Por una parte, €l egoismo, la ceguera politica, la usura social v el 1o
superfluo, cuando no suntuoso y cxtravagante, de munoxias privilegiadas. Por
la otra, la musenia, la ignorancia, la pasividad v €l hambre de pan y de espiritu,
de wmmensos sectores de poblacidn.

Frente a ciudades inhumanas, que viven a expensas de los campos, exten-
sas regiones rurales que podrian ser emponos de nquezas, donde vegetan, co-
mo una maldicion, millones de familias desnutnidas, a menude en condiciones
mfrahumanas de vida matenal y espistual. Y, como fondo del cuadro, Ia tea
va encendida de la revolucién social, hecha también de odios y codicias.

Ante la angustia y la afliccidn que causa en las nactones el egoismo ndi-
viduahsta y la usura social, surge, por fin, de la nusma privacién, un examen
racional de la situacién y el consigmente esfuerzo por establecer un orden
genuino, apto para devolver la salud y la paz a la comunidad. Es entonces
cuando los hombres buenos, ya con un principto de legitimo amor comuni-
tario, tienden a asociarse para promover €] bien comin objetivo, como mica
posibilidad de salvacién frente al peligro de la catdstrofe social.

Un bien com(n que no podria contmuar siendo como el que ofrccen las
teorfas mdividualistas —la suma de los bicnes matenales producidos por to-
dos—, sino una nueva reatidad verdaderamente comin, superior € mmensa-
mente mds rica que los brenes fragmentanamente producidos por los mndi-
viduos —ya como ley primera y tltuna de la sociedad (Ledén XIII).

Una vez conocido racionalmente y amado objetrvamente por los miembros
de la sociedad, el bien comin verdadero actia en ellos, extrinseca e ntrinse-
camente, como undn que los atrae desde fuera y como mmpulse que los mueve
desde dentro.

Por otra parte, puesto que es €l inico medio eficaz para ¢l logro ordena-
do del propio bien mdividual y de la paz social, que todos los hombres apete-
cen y necesitan —¢specialmente cuando se agudiza el estado de privacion—,
el bien com@n representa el incentivo més poderoso que mmpulsa a la rectifi-
cacién y al perfeccronamiento del eros codicioso, hasta convertulo en amor
altrwsta. Sin destruir, empero, el amor legitimo que todo hombre le debe a su

ropia perfeccién individual, cuya realizacién integrada exige, por lo demis,
a méas plena consecucién del bien comin.

Cuando grupos eficientes y eficaces de mdividuos rectos llegan, en una
comunidad, al convencimiento de que la felicdad y el progreso solamente
pueden lograrse con plenitud en la medida en que se acatan las exigencias
del bien comfin —justicia social—, entonces, solamente entonces, suige la po-
sibilidad de que comence a producirse aquella cooperacién solidama que
genera para las naciones, armdnicamente, €l orden y Ia paz.



No debe olvidarse, por otra parte, que Ia carencia de bien comin provoca
el mal comun. el desorden SOCl'cl{, en cl cual prevalecen el despotismo de los
cgoismos disociadores y la codicra mjurnosa de los bienes ajenos; la rrespon-
sabilidad ética, las competencias desenfrenadas, los monopolios socialmente
usureros, las decadencias, corrupciones y desintegraciones morales; los confusio-
uismos, particulansmos, mmediatismos y dogmatismos 1deolégicos, que pulve-
rizan la sohdandad humana, con las consigmentes disensiones, demagogas,
violencias, tiranias, subverstones, peculados, ambiciones, odios, y, como parto
final, 1a guerra de clases, hasta provocar, a modo de reaccién contrara, nstinti-
va ¢ wracional, la regimentacién monolitica de los sistemas totalitarios —las
cannsas de fuerza que sofocan toda libertad personal, con la destruccién de
los grupos auténomos v con el desprecio de la libre miciativa social.

Tl ojo que no ve, desea, s¢ esfucrza, sufre por poder ver. De la misma
manera, cuando los mejores ciudadanos descubren que padecen privacién de
bien comiin y que les amenaza fatalmente el mal comin, henden a orgamzarse
cfechivamente para la defensa de los derechos fundamentales del ser humano
—de sus hogares, de sus hijos, de sus empresas v de la patra entera.

Puesto que la privacién es el principio de naturaleza que determina todo
camb1o progresivo, en la hora d(—:][ pehgro los ciudadanos mis sanos y cons-
cientes, los de mejor buena voluntad —de buen amor— tienden a congregarse,
bajo €l mmpulso de una psicologia profunda que no es smo la voluntad comum-
taria de ser y de devenir.

(Ay, s1 no exishiesen y no actuasen entonces, en la comundad, las fuerzas
regeneradoras del cuerpo sociall

En vista de que €l bien comin es un andlogo de Dios, aquellos a quicnes
les corresponde vocacionalmente promover la conversion del hombre al
Bien Sumo, también tienen la obligacidén de promover la conversion de los
hombres al bien comin humaneo. Por tal razdn, los cristianos estin llamados
a promover la perfecaién istérica de la Civitas que en esta vida temporal
se estd haciendo con destino eterno.

Empero, en un mundo donde lo socal v 1o politico lo han mvadido
todo, con preponderancias que, no obstante su frondoso desarrollo, son m-
potentes para producir frutos de verdadera fehicidad, sorprende y asombra
que no existan, paralelamente, empresas civicas poderosas, especifica v efi-
cazmente consagradas a educir del hombre y de su naturaleza —va en el
campo normal de las gestas histdricas—, el bien perfectivo humano v su
éptimo disfrute, en la confratermidad comunitana de la Civitas terrenal —la
misma que un dia habrd de convertise, transfigurada, en la Cindad de Dios.

Fn una época en que sobreabundan las sociedades de toda indole, desde
las de ajedrez hasta los complejos consorcios econémucos y las gigantescas
super-estructuras mmternacionales, un hombre, todo hombre, en cualqurer
latitud de la tierra, que anhele sohidarizarse con sus semejantes cn la pro-
mocién directa del bien humano mmanente, natural y umiversal, no en-
cuentra donde encuadrarse para la eficiente realizacién de su noble aspiracién.
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. Porque nunca se han conocido, n1 expermentado en grande, las posibi-
lidades v proyecciones de lo civico-socual, la humamdad sigue engafidndose,
agotandose y frustrandose, padeciendo las consecuencias de una faradnica
preponderancia del finis operss, sin lograr, Optomamente, en lo posible, el
propio fims operantis.

La Iglesia, por las exigencias de su ser, de su amor y de su fin, es, sm
duda alguna, Ia wstitucién mejor preparada y la més dofada para promover
y orentar los destmos comumtarios de la humanmidad. No obstante, por
desviaciones o vicios husténicos, que en esta ocastén no hemos de analizar
y juzgar, la Cristiandad se ha proyectado, en el devemr del mundo, més como
sociedad que como comumdad —més como Polis que como Civitas.

Sien el mundo espacio-temporal hay algo genumamente universal, con
la mmortahidad beatificante como destmo, como sujeto que esti en potencia,
en un plano de mutua correlacidn, para completarse, conformarse y comple-
mentarse con la Iglesia, ese algo no es la soctedad —puesto que toda sociedad
se forma tan sélo con fines temporales v bienes posibles—, smo la comum-
dad, que siempre tiende, mfrustrablemente, a fines supra-histénicos y supra-
posibles —a la eudemonia absoluta.

S1 en los anales del género humano hubo un Pueblo de Dios —una
muchedumbre de hijos dc Abraham en potencia para la Ciudad Samta—,
no ha habido, ¢n cambio, m podra existir jamds, una Polis de Dios, debido
a que toda Polis en un remo temporal —instrumental—, mentras que el
remo del hombre nueve —la Civitas de Cristo— es la misma comumdad
humana de este mundo: la lupéstasis colectiva, destinada a perfeccionarse
definitivamente en la etermidad.

La humamdad espera de Ia Iglesia v le reclama wvitalmente, que ella le
ayude, prictica y sabiamente, operativa v teleolégicamente, con todos los
medios de que dispone, a la estructuracién v formacién de la Civitas Mdxi-
ma —la gran confratermidad universal de todos los hombres de que nos
habla Vitona.

Capitulo 111
LLAMAMIENTO A LOS CRISTIANOS

Nuestro estudio trata, en pnmer térmmo, de fundamentar un pen-
samiento ecivico-social aceptable para todos los hombres de buena voluntad,
basado en la naturaleza de las cosas, suficientemente confinmado por la
sabidurfa humana al través de la histona, y acorde con las doctrmas mas
autorizadas y representativas de la teologia cristina: un denomunador co-
min que pueda servir a las fuerzas regeneradoras de la comunidad, con o
sin fe cmstiana, para solidanizarse, orgamzarse y promover con autonomia
propia, por la via civica, 1a empresa del bien comin temporal de los pueblos,
segin las exigencias de la justicia socral.

Fmpero, también nos proponemos despertar, al mismo tiempo, la res-
. 2
ponsabilidad de los cnstianos, a quenes corresponde la vocacién y la my-



sion de ser los heraldos de la comumdad perfecta, cuya edificacion debe
micrarse en el mundo en que vivimos, con un destmo suprasocial que sola-
mente legard a su pleno complimiento en la eternidad.

In la hora crucal que vive la humamdad, de gravisimo peligro de
corrupeién v; a la vez, de mmensas posibilidades de devenir, a los enistianos
les mcmmnbe, mas que a todos los otros hombres, €l deber v la responsabili-
dad de promover las fuerzas de la naturaleza humana, con el fin de encanzar-
las v hacerlas progresar hacia su Gltuno destino.

Adviértasc que, cuando se trata de la promoctén del bien socal, la
responsabilidad primaria recac en el hombre en cuanto hombre —imca
causa substancial eficiente, en el orden natural, de todo devemr nstorico—
FEmpero, cuando sc trata del bien comin por antonomasma —cl hen sumo
de 1a convivencra humana—, la razém v la dindmica naturales no bastan para

ilummar v mover eficazmente al hombre, cn el orden que conduce al obje-
tivo final,

T'n cambro, €l crishiano st posee, de hecho v de derecho. todo lo que ¢s
csenctal para poder orientar a la humamdad hacia la meta defimtva de la
awvilizaci6n, por razdén del mensaje divino prefigurado en las profecias, Tumi-
nosamente perfecctonado por Cristo ¢ wfaliblemente preservado por su Igle-
sia. Un mensaje que no solo ¢s luz que lununa, smo mandato imprescrnphe-

ble que obliga a su voluntad, en forma tal que dejaria de ser crishiano s1 no
se esforzase por cumplirlo.

Tanto mas que la buena nueva de Cristo se ha entendido siempre como
vatieimo mdefectible del remo de Dios. Tan es-asi que en la Edad Media
la predicacién del evangelio se mspird contmuamente en la promesa de una

comuntdad perfecta, en que la Cindad de Dios aparecia como cl fines operis
de 1a Encarnacion (34).

San Buenaventura —primer Doctor de la Iglesia con Santo Tomdis— nos
ha dejado, al respecto, un testumomo musterioso. pero sumamente preciso,
que no vacilamos en aduci: “Entonces —nos dice— se cumplird la profecia
de Ezequiel, cuando descienda del cielo la Ciudad, no ciertamente la que
es de arriba (non quiden illa quae sursam est). sino la de aqui abajo (sed
illa quae deorsum est), es decir, la militante; cuando sea conforme a la triun-
fante, en cuanto posible en este mundo (secundum quod possibile est in via).
Entonces tendra lugar la edificacion de la Cindad y su restablecimento, co-
mo en el principio, y entonces habrd paz ~ (35).

Por su parte, San Agustin, como después Santo Tomds, también sostuvo
qgue el devenir progresivo de la sociedad continuard en este mundo hasta que

ella termine su funcién civilizadora, dispomendo a la humamdad para cl ad-
venuntento de la forma definitva,

En el proceso, cada nueva generacidn sc beneficia con las verdades e
mvenciones, con los valores y conquustas, de las generactones anteriores, en
todos los érdenes de la civilizactén, En manera tal que el devemr humano

(34)  CIr. Euenne Gilson, The Sprit of Medigeval Philosophy, XIX.
(35) Cir. Collationes, 1 Hexameron, XVI, 30,
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resulta ser un proceso de perenne perfeccionamiento —rectamente entends-
do—, dingido, todo, hacia el térmmo prefijado por la Providencia,

Para el crishano no cabe la angusba pesimista de un vivar para la muerte,
para la nada, como la que dimana del concepto materalista de la vida; m
tampoco la fiebre de un ncesante devenir —el optumismo del progreso por el
progreso— que se despliega s término alguno, como la curva smodal de que
nos habla Bergson,

Para el crishiano hay devenir, ciertamente; pero un devenir que, como todo
camino, supone un punto de partida; Juego, la proyeccién progresiva.de pun-
tos continuos, teleo]%glcamente enlazados entre si, y, por fin, %a meta comin
umversalmente apctecida: (la dicha de poder llegarl

¥l mundo aa no tendria vazoén de conbmuar siendo, a no ser porque la
humamdad no ha acabado todavia de disponerse, de hacerse, en su perfec-
cionaintento temporal, a lo largo de su peregnnacién por la thierra — de crecer
y multiplicarse para el advenmiento final.

En tal perspectiva, la historia del género humano se ofrece, con feliz
expresidn agushmiana, como un poema sublime que solamente adquiere su
sentido integral ¢ mteligible en la medida en que se conoce su principio y se
percibe su fin.

La problemdtica inmediata que se le plantea al cristiano no es, tanto, la
de una visién total de la verdad —que se le da ya hecha y que en todo caso no
es obra suya—, smo la de su operacidn sobrenatural en c%, orden natural, segin
las exigencias del fin dltimo. Swrge, en pnmer término, de la necesidad de
armonizar las propias acciones, como cristianos y como miembros de la huma-
midad, para la consecucién, en solidaridad con todos los hombres, de todo bien
humano.

Debe tenerse presente que, por razén de sus limitaciones matenales, el
hombre tiende naturalmente a complementarse con sus smejantes, de lo cual
surge la cooperactén social y la misma sociedad —que le son mmprescindibles
para alcanzar su fin.

Asimismo, debe advertirse que la convivencia engendra la comunidad hu-
mana —el disfrute en comiin de los bienes ya poseidos, esenciales y existencia-
Tes, segin lo que hay de uno en la naturaleza v en el destno final de todos
los hombres.

Todo Io cual nos lleva a discermir sobre la obligacién que le corresponde al
cristiano ante la realidad humana— mdividual, social y comunitana—, de coo-
perar a la incorporacién del hombre natural a la propia comunidad sobrenatu-
ral, para liberarlo de la corrupcién del mundo y para llevarlo a una vida que
salta hasta la eternidad —con el auxilio de un mediador que es Dios y hombre
a la vez: puente divino-humano tendido entre la naturaleza y la sobrena-
turaleza.

Es obvio que el 4mbito donde €l cristiano realiza su misién es Ia cindad



terrenal, puesto que en ella conviven, entremezcladas, la comunidad natural v
la sobrenatural —todos los hombres con gracia suficiente, préxmma o remota,
para poder salvarse; pero sm que nadic pueda saber, a ciencia cierta, quién
cuenta de hecho y quién habrd de contar con la gracia final, Para su mcor-
poracién definttva a la Ciudad de Dhos.

El vinculo actual, humanamente cognoscible, que una a todos los hom-
bres en cuanto hombres, y a ambas comumdades en cuanto mtegradas por
hombres, no es, en el plano espacio-temporal, la sobrenaturaleza, smo la natu-
raleza, puesto que todo hombre es miembro de la comumdad temporal por
el solo ﬁecho de ser hombre, mientras que tan sélo es miembro de Ta natura-
leza aquel que recibe la gracia que lo mcorpora a su seno v que vive la wvida

de Crsto.

Los fines que todos los hombres en cuanto hombres buscan en comin,
con libertad y con responsabilidad propias, no son, mmediatamente, los del
Cuerpo Mistico, smo los especificos que el Creador le mmpuso al hombre
cuando 1o hizo por naturaleza a su unagen 3’ semejanza, para crecer y mulhe-
plicarse sobre Ia tierra como sefior legitimo de toda ella.

La ley umversal que nige a los hombres en cuanto hombres, todavia no es,

para todos, la propia del Evangelio, sino aquella que el hombre Heva umpresa
en su alma, la misma para todos, en todos los tiempos y en todas las latitudes:

la ley natural.

Frente a la sociedad natural, el hombre posee derechos y poderes mdivi-
duales propios, anteriores v superiores a toda forma social, con virtualidad no
sélo pastva, s;mo eminentemente activa, como causa substancal eficiente.
Frente a la sobrenaturaleza, en cambio, €l hombre tan sélo estd obediencial-
mente en potencra, con virtuahdad mIeramente pasiva. S6lo es sefior en la
medida en que participa, por la adoperén como hijo, del don de Dios —de 1a
sobrenaturaleza encarnada en la naturaleza.

Los medios con que cuenta naturalmente €l hombre son suyos propios,
con dormmio de ellos —en cuanto causa segunda en su orden especifico-- Los
medios con que cuenta el cnstiano, en el orden sobrenatural, no son SUyos por
naturaleza, sino parfictpados —en la medida en que Crusto mserta lo humano

en lo divino.
La palabra que todos los hombres hablan y entienden no es directamente
la mfusa, que proviene del don de lenguas, sino aquella que es generada por Ia

razdn natural.

El enstiano que habla ad extra, hacia fuera de su comumidad espiritual, no
podria hacerse entender con el mismo lenguaje con que habla ad mtra a sns
hermanos en Ia fe, debido a que su verbo en cuanto cnistiano finicamente pue-
de comprenderlo quien ha recibido, como €, €] don de la gracra. E1 dnico 1dio-
ma universal que sus projimos pueden entender m;entras no reciben la luz
v la vida de Cristo, es aquel que capta la mente al través de los sentidos, con
la raz6n natural, patnmonio de todo hombre. Tan sélo por ese conducto el

cristiano puede, con palabras materales que se miroducen por el oido ! no
b
mtertormente por el espiritu, msinuar e mcoar en sus semejantes las verdades
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de la fe — que fructificardn como la buena semilla cuando la tierra que la
recibe cstd bien dispuesta por el mustertoso poder de generacién que Dhos
pone en ella, ndependientemente del concurso del sembrador.

Si €] cristiano comenzara, para un fin natural, hablando sobrenaturalmen-
te, obtendria de los filésofos sin fe la nmsma respuesta que recibi6 el Apéstol:
jte escucharemos otro dial Proceder que entrafiaria, no sélo un error de tictica,
s1n0, lo que es mds grave, una confusién entre las potencialidades de la natu-
raleza cuando ¢l ser humano obra normalmente en funcién de fines naturales, y
la virtualidad de la gracia, cuando coopera a insertar la naturaleza humana
en la vida divina.

Cuando se trata de mover a los hombres a amar ¢l bien comin temporal,
se%fm las ‘exigencias de la justicia social —justifica que los dispone para la vida
sobrenatural—, no cabe oponer los argumentos con que San Agustin anatema-
tizo el naturalismo herético de Pelagro.

En €l orden natural, Ia poblemitica no consiste en €l deber de salva-
guardar la suprema primacia de la gracia, don gratmito de Dios que auxiha a
la voluntad para que ésta pueda alcanzar, en un 4mbito supenor al de sus
fuerzas mnnatas, con la cooperacién del libre albedrio, €l querer v €l poder
conseguir la plenitud de la salud,

La operacién que el cristiano estd 1lamado a promover, como célula hu-
mana regenerante de Ia sociedad en el orden natural, es la misma a que estdn
llamados todos los hombres, cnstranos o no crishanos, por los mperatvos
€ticos del bien comiin temporal.

Los cnstianos que actdan en el plano natural reconocen que la gracia de
Cristo es una ayuda sobrenatural, que se da gratmtamente, sin mérito alguno
por partc del hombre para alcanzarla. También saben, empero, que es -
prescindible Ia cooperacién del hombre en cuanto hombre, para poder al-
canzar los efectos de Ia gracia. El mismo San Agustin, martillo de herejes y
adversanio 1mplacable de todo pelagianismo, les mspira optimismo respecto a
las posibilidades humanas, mclusive en el orden sobrenatural: “,Misericordia
Dei sola non sufficit, nisi concursus nostrae voluntatis addatur?’

La verdad que los crishianos no deben olvidar, entrana el reconocimuento
de que el creer y el obrar bien son, a la-vez, obra divina y obra humana. O
sea; que para lograr su fin, €l fin de toda su existencia, el hombre ha de mo-
verse, practicamente, como s1 de €] solo dependiese la consecuctén de la meta.

Los cristianos que suven a la empresa del bien comian temporal recono-
cen, respaldados por el mismo San Agustin, que aun los impios poseen Ia wi-
s16n de las normas de Justicia, y saben como deben vivir, v reprenden las
acciones malas de los projimos (De Trin, XLV 15). También ensefia lo mismo
Santo ‘Tomds, quien deéica tres capitulos enteros de su optsculo Sobre el
Reino a enaltecer las virtudes de los romanos, que no vacila en calificar, con
San Agustin, como jmuy santas!

Para los dos maestros, Agustin y Tomés, las virtudes de los paganos son
dignas-de ser-imitadas por todos: el sacrificro-del hijo-por Bruto; el respeto a



la ley de Torcuato; €l patriotismo de Camilo; el valor de Mucio Escévola; la
obediencia de Curcio; la generosidad de Decio; la impasibilidad de Marco
Pulvillo; 12 fidelidad de Régulo; la pobreza voluntana de Valeno v de Fa-
bricto

Etienne Giison ha llamado al Capitulo 14 del Libro XXII de la Ciudad
de Dios “Ieloge de la nature déchue!”. “Para los ojos de San Agustin —co-
menta la naturaleza caida continfia siendo tan bella, tan buena y tan grande
que, si Dios la hubiese creado tal como ha quedado después del pecado, toda-
via serviria para demostrar la infinita sabiduria de su autor (Chnstianisme et
Philosophie{

Lo cual no es smo un eco de las palabras del mismo Agustin, para quen
la naturaleza humana sigue siendo una naturaleza grandiosa: “jmagna natura
est! —Quia mteligit et sapit; qua discernit bonum a malo: in hoc factus est
ad mmagmem et similitndem Dei”, (Enarrat. in Ps. 20. serm. 2.2),

Uno de los mayores titulos de su nobleza —amplia el mismo Doctor de
la Gracia— lo revela el hecho de que “la mente se acuerda de si misma, se
entiende y se ama; s1 vemos esto, vemos la Trimidad: no vemos a Dios, pero si
su imagen” (De Tnn. XIV, 4.6),

Fn su mtroduccidn general a los Tratados sobre la Gracia (Edicién de Ia
Bac, Obras de San Agustin, Tomo VI, pig. 109}, el Padre Victonino Capa-
naga, O.R.S.A,, escribe: “La culpa onginal no derribé la digmidad humana con
sus excelencias propias, con el vigor de su entendimiento y capacidad -para
conocer Ia verdad y para elevarse a Dios por la contemplacion de Ias criaturas.
Conservd sus tendencias sanas a la verdad, al uen, a la hermosura, a la
eternidad 7

i{Cudnto contrastan las doctrmas anteriores con los argumentos -cerrados
de ciertos teologistas que, con el pretexto de defender celosamente 1a exce-
lencia de la gracia, le han causado mis dafio, humanamente hablando, que sus
mismos negadores!

Rcspecto a tales detractores escribe ¢l Maestro Vitona, al tratar sobre el
homicidio en sus Relecciones: “De ellos han nacido incontables quejas con-
tra la naturaleza humana, Namandola, unos, madrastra; otros, enemiga; éstos,
fomentadora de crimenes; aquéllos, madre de maldades, y otros, una infinidad
de nombres bajos y odiosos, con los cuales la deshonran”. Ante tales impro-
penos, ofensivos para Dios, el mismo Vitona se consagra ampliamente a re-
futarlos, con la conclusién de que “la inclinacion del hombre, en cuanto hom-

bre, es buena, y de minguna manera tiende al mal, o a cosa contraria a la
virtud”.

Lastima grande que el delicado problema de las relaciones entre Ia na-
turaleza y la sobrenaturaleza solamente se hubiese enfocado, en el pasada,
desde el punte de vista de la justificacién, sm suficiente referencia a las obli-
gaciones priacticas del crnishiano frente a las prerrogativas de la naturaleza,
en ¢l 4mbito de sus relaciones con aquella nmensa porcién de la humamdad
que todavia no ha recibido la fe!

-
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Nosotros sostenemos que el crishiano estd senamente obligado a revisar
a fondo su posicién frente a la naturaleza humana, en vista de Ias acusaciones
que de hecho le hace el mundo, formuladas en el sentido de que ¢l se ha
negado a tomar en cuenta a todo el hombre, al cual muchas veces habria
tendido a mutilar con €l pretexto de perfeccionarlo, induciéndolo a rencgar
de la excelencia de su esencia y de su ewstencia, nclindndolo a despreciar el
progreso social y a ver la filosoffa v Ia ciencia con suspicacia y con desdén.

La actitud que el cnstiano debe adoptar frente a las cosas de]l mundo no
puede significar, de ninguna manera, un desprecio tal —contemptus saeculi—
que lo conduzca al menosprecio del hombre en cuanto hombre, Ofenderia
gravemente a Dios si, por enaltecer su divimdad, atentase contra la naturaleza
humana, que también es naturaleza del Redentor!

La verdad que urge hacer brillar en €l munde, méis que nunca, es que la
gracia presupone la naturaleza, en tal manera que muy bien puede sostenerse
que la naturaleza precede a la gracia en el hacerse del hombre —en el ovden
causal—, en cuanto que éramos algo antes de ser hijos de Dios: “Eramos algo,
pero muy inferior, o sea hijos del hombre” (San Agustin, Epist. 140, 10). Te-
mendo presente que, para salvar al hombre y por amor al mundo, €l Verbo
“s¢ Inzo participe de nuestra naturaleza, a fin de que nosotros, permaneciendo
en nuestra naturaleza, nos hiciéramos participes de la suya” (ibad).

No cabe duda, s1 se examman objetivamente las actuaciones de los cris-
tianos durante los siglos recientes, que ellos se han dedicado, con frecuencia,
en cuanto crostianos, a promover unilateralmente las causas formales, divinas
o humanas, del todo socal, descuidando las virtualidades activas, en el orden
temporal, de la naturaleza humana —en cuanto que la persona es la finica
causa substancial eficiente del bien comin— M4ds promocién directa del remno
en cuanto remo ~-finis operis—, que del hombre directamente en cuanto hom-
bre —finis operantis.

En una evidente confusién entre Cuerps Mistico v sociedad, ha preva-
lecido la tendencia a querer hacer de la virtud de la obediencia, por parte de
los crudadanos —wirtualidad pasiva— el fundamento del bien coman temporal,
hasta el punto de que el mismo Santo Tomas no vacila en repetir que la paz
social solamente se consigue “mediante la habilidad de los dirigentes v la
obediencia de los siibditos” (Sobre el Reino).

Sentencia que puede salvarse s1 se entiende en el sentido de que dingir
v gobernar significan, por encima de todo, conservar en su ser, con su proplo
modo de obrar y conseguir, a aquéllos que se gobierna —sm olvidar que la
operacion especifica del ser humano, en el orden natural, tan sélo es normal
cuando se realiza segiin los dictdmenes de la 1azén, con libertad v con res-
ponsabilidad.

Sentencia, empero, que clertamente seria condenable s1 se entiende en el
sentido de que unos pocos han nacido para gobernar, y los otros, la inmensa
mayoria, tan sélo para obedecer. O s1 se mterpretase como s1 el obrar virtuoso
del hombre fuese algo meramente extertor: solamente una obediencia materal,
y no un obrar que surge con autonomia propia de la profundidad msma de la
persona —un sacar la virtud natural de lo mas intimo del ser humano, y no



un mtroducila en el hombre, por Dios o por sus gobernantes temporales, co-
mo s ella fuese algo advenedizo, extrinseco, que se le agrega o se le imponc
desde fuera, y no el arte de lograr que €l hombre sea en acto lo que va es
en potenca. :

El cristiano, en cuanto tal, tiende a asimilar al rombre a Dios en el orden
sobrenatural, pero sin perjuicio de que, en cuanto hombre, contintia con el
deber wurenuncable de promover la perfeccion v los fines de la naturaleza
humana, la propia v la de su prdjimo.

in cuanto cristiano, el hombre es mmediatamente teocéntrico -—cnisto-
céntrico—, pero sm dejar de ser antropocéntrico por razén de su naturaleza
humana. Sin olvidar que todo lo que Dios ha ereado, para el hombre 1o ha
creado, con la tinica condicién de que el hombre sea todo para Dios.

Los cristianos son los agentes aptos, en consecuencia, para establecer un
didlogo vivo entre la naturaleza v la sobrenaturaleza —un didlogo que se ex-
presa en el orden natural con spiracién sobrenatural, v que se mspia en lo
sobrenatural segin las exigencias de lo natural; que puede ilegar a tener efectos
sobrenaturales s1 Dios auxilha y s1 aquéllos que participan en ¢l hacen lo que
pueden para que asi sea— Un drilogo en ¢l cual los crstianos, sobrenatural-
mente umdos a Dios v naturalmente umdos al mundo, se valen sobrenatu-
ralmente del lenguaje natural de los hombres, con amor a la gran digmidad del
hombre en cuanto hombre vy, al mismo tiempo, con impecable fidelidad a la
propia vocacion cristiana. Sin concesiones ireneistas en cuanto crstianos, pero
sin escamotear o barajar ¢l respeto que le deben, en justicia, a la nobleza
csencial del ser total humano, Ia mas alta 1imagen natural de Dios.

El Redentor cstablecid su Iglesia para perfecaionar en grado sumo, m-
dchido, la obra primera del Creador, con una re-creacion que no la menos-
caba en lo mds minmmo. El Cnsto que la fundd tuvo sed, en cuanto hombre,
del agua del pozo de Jacob, al mismo tiempo que pudo ofrecer el agua que
sacia, sobrenaturalmente, el ansia de perfeccidn con que gune ¢l unwver-
so entero.

Todo ¢l Evangehio estd lleno de las antinomias que se desprenden de la
doble naturaleza del Mesias, debido a que uno es el hablar del Iombre-Dios
cuando conversa con los hijos de los hombres, en la delicia que le causa su
compafia, v otro, el hablar del Dios-Hombre, cuando conversa con los santos
sobre los misterios divinos; una, la palabra humana para el peregnno de este
mundo, y otra, cuando se dinge al }))redestmado, cuya fehcidad consiste en
pertenecer a Ia vida doméstica de I1os. Una para el viador; otra para el
COMpPIensor €n potenca.

De manera semejante, parafraseando a San Pablo, el cuistiane habla en
lengua con el cristiano, sobre Ias cosas musteriosas de la naturaleza de Dics.
Iimpero, cuando habla con los hombres en cuanto hombres, habla como

roteta, directamente para la edificaci6n humana— con lo cual edifica tam-

1¢én a la Iglesia— Al mismo tiempo que promueve la Civitas Magna de los
hombres, también promueve la Civitas De, puesto gue ambas son, en cuanto
a su destino, la misma cosa.
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iCuanta falta hacen, en el mundo, cristianos que proclamen la sintesis
trina de toda la historia: el hombre, su Civitas y Dios!

jCuinto necesita la humamdad del advemimiento de profetas que sean, en
el campo cudadano —hacedores de la Ciudad—, lo que fueron en €] orden -
dividual Jos discipulos del Bautista, para preparar v disponer los cammos del
trinsito de la comumdad natural a la sobrenatural —fermentindolo todo, para
el gran acontecumento social!

Fs hora de que los cristianos —heraldos de la gran Cindad— levanten
entre los hombres su clamor de fe, de esperanza y de amor, movidos por la
promesa: el remno de Dios.

Es hora de que los costianos se resuelvan a ser los mds vigorosos restau-
radores de la Civitas terrenal, aqui mismo, en el mundo, como manos que se
tienden hacia el cielo y hacia todos los hombres, buscando el encuentro final.

La ruta del devenir ¢s segura, s1 se siguen sus tres grandes mojones, pucstos
por la mano de Dios: en ¢l comienzo, Ia Creacién; en €l trayecto, la Redencidn,
v en la meta, la Visién.

El cristiano no puede extraviarse en la cmpresa, s1 aviva integralmente su
fe en la razdn --luz natural—, su fe en la revelacion —luz sobrenatural— v su fe
en la comprensién — el esplendor de la glona.

La respalda la gran esperanza, tamirén triforme: la de alcanzar la plena
perfeccidn de la propa persona individual, la del bien comin de la Civitas
y la renovacion de todo el universo en ¢l goce del Sumo Bien.

Le sostienen tres amores: el amor a su propio ser —a todo el hombre—,
el amor a la convivencia humana —a todos los hombres— y el amor a Dios
—a todo lo divino.
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T $ Por Juan Mario Castellanos.

Ante todo qmero agradecer a} Profesor Carlos Gallardo, Duector del Ins-
tituto Obrero, y a los directivos de 1a U T'F,, la oportunidad que me han brin-
dado de poder hablar ante ustedes.

El tema de esta charla consiste en explicar la visidn del universo que
las diversas ciencias ofrecen en la actualidad. Soy de la opimén que nna charla
seme)ante debe ser de gran mterés para los obreros, pues la concepeién cientifi-
ca del mundo se encuentra mtimamente ligada al movinuento miernacional
de la clase trabajadora, En efecto, la concepaién cientifica del mundo se term-
né de estructurar, cn. sus rasgos més generales, hace apenas unos cien aiios.
Decbemos tener claro lo sigmente: la concepeidn cientifica del mundo es la
filosofia que resulta del desarrollo milenanio de las diversas ciencias particulares,
o sea, que mmplica la sistematizacién de los conocmuentos que aportan todas

* Trabaje presentado en la charla popular sostenula el sibadn 25 de noviembre de 1967, cn el Sindicato de
1o {nién de Trabajadores Fereocarrileras, U.T,F., dentro del programs de Extensidn Cultural del Inatituto
Obrero **Celestina Castro”
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dichas ciencias. Las ciencias parbrculares existen desde aproximadamente unos
6000 afios. La astronomia, la geografia, la mgemeria, la medicina, la politica,
¢l derecho, la geometria y el calculo numénico son disciphinas que florecieron,
s1 bien con limutaciones, en las antiguas sociedades esclavistas de la China, la
India, €l Onente Medio y Grecia. Pero no fue sino hasta la segunda nitad del
siglo XIX de nuestra era que Carlos Marx y Federico Engels, apoyados ¢n los
ltimos resultados de la fisica, 1a biologia, 1a lustona y 1a economia de su epoca,
lograron elaborar los rasgos mds generales de una concepadn filosdfica del
mundo cstrictamente cientifico. Y, precisamente, esa concepaién del mundo
fue la que anuncid la entrada en la hustorta de una nueva clase social couscien-
te de su condicién: el proletariado industrial de la Europa capitahista. Por eso
se puede sostener que la concepcién cientifica del mundo es la visién filosofica
del universo propia de la clase trabajadora revolucionara.

A través de sus 6000 afios de desarrollo las diversas ciencias particulares
han progresado en dura lucha contra las concepeiones mitolégieas (o religlosas)
e 1dealistas del mundo y los fendmenos. Cada ciencia particular explca de
manera tacional y objefrva un sector hunitado del mundo objetivo. n las
épocas mds prumitivas, la explicacién cientifica de un grupo de fendmenos
siempre chocaba con la tradicién mutolégica o religiosa establecida, 1a cual, a
su vez, proporcionaba una explicacién falsa de dicho grupo de fendmenos.
Todavia en €] afio de 1600 de nuestra era, la Iglesia Catdlica envié a Giordano
Bruno a la hoguera, porque defendia la explicacién crentifica del movimiento
de los planetas descubierta por Copémico, v porque sostenia la infimtud del
universo objetivo. El reformador rehigioso Calvino hizo o mismo con Miguel
Servet, quien habfa descubserto el paso de la sangre por los pulmones, asen-
tando asi las bases para una explicacién cientifica de la circulacién sanguinea
del cuerpo humano y del funcionamiento del corazén. Afios més tarde, Gali-
leo Galiler fue perseguido y humillado por las autondades eclesidsticas, debido
a que sus mvestigaciones aportaban evidencia observable y matematica en
favor de las hipétesss copermiquianas, Y, sin i muy lejos, el siglo pasado
Carlos Darwin aplazé durante varios afios la publicacién de su obra sobre el
onigen y la evolucién de las especies biolégicas, debide a que temia las re-
presalias de los tedlogos y oscurantistas de su época, Pero en la actualidad, la
mitologia v la religién son formas cientificas superadas en gran parte, v ¢
mayor enemigo del progreso de las ciencias estd constitmudo por la filosofia
idealista. La diferencia entre la mitologia (o religién) y la filosofia idealista es
solamente una diferencia de grado o mivel. Ambas son formas 1dealistas y anti-
aientificas de concebir la realidad y los fendémenos, pero la primera es bastante
mis burda que la segunda. Micntras la primera trata de explicar hasta los
fendémenos més elementales de acuerdo a causas sobrenaturales (por ejemplo,
un terremoto es obra de los espintus malignos de la Tierra o es castigo de la
divinidad), la seganda, la filosofia 1dealista, cvita esas explicaciones groseras,
permite que la ciencia se encargue de mvestigar las causas naturales de los
distintos fenémenos, pere en tltima mstancia le niega a dicha ciencia la ca-
sacidad para estructurar una concepcién cientifica del mundo. Y s embargo,
Lace va més de un siglo que Marx v Engels establecieron las bases generales
de una concepcién semejante.

La totalidad de las ciencias modernas se pueden dividir en dos grandes
grupos, segin la esfera de la reahdad que estudien. De esa manera tenemos:



1) las ciencias de la naturaleza propiamente dicha, y 2) las ciencias de la so-
ciedad, Las primeras se encuentran constituidas basicamente por la astronomia,
la fisica, la quimica, y la biologia, Las segundas, por la economia, la sociologia,
la politica, la ética y la histonia, Ademds de esas ciencias, existen otras que se
cncuentran, por asi decirlo, a horcajadas sobre las dos esferas de Ia naturaleza
y la sociedad. Tales son, por ejemplo, la antropologia, la psicologia, la medr-
cina v la reciente cibernética. Finalmente, existe un conjunto de disciplinas
que abarcan por completo las dos esferas antes mencionadas. Son las discr-
plinas matemdticas y filoséficas. Entre las. primeras se destacan las distintas
geometrias, las diversas dlgebras, el calculo v el andlisis. Entre las segundas, se
destacan la dialéctica, la 16gica, la metodologia, la ontologia y la gnoseologia
o teorfa del conocimmento. Por supuesto que, debido a que el objeto de es-
tudio de todas estas ciencias particulares es en el fondo €l mismo, es el um-
verso objetivo, 0 mejor dicho un sector de ese umiverso objetivo, entre todas
+ cada una de ellas existen multiples relactones y nexos reciprocos, La umdad
materal del umiverso garantiza la umdad funcional de las diversas ciencias
naturales, sociales, matemdticas y filosoficas.

En térmmos generales se puede dectr lo sigmente: las ciencias de la na-
turaleza son aquellas que contribuyen de una manera mis directa al incremen-
to de Ia produccién; en cambio, las clencias de la sociedad son aquellas que
contribuyen de una manera mds directa 2 la realizacién de los cambios sociales
¢ histénicos (Mao-Tse-Tung). De un lado, las ciencias de la naturaleza se ba-
san de manera fundamental en la teoria del matenalismo dialéctico. Por el
otro, las ciencias de la sociedad se apovan basicamente en la teoria del mate-
nalismo lustérico. Las teorfas del matemalismo dialéctico y del matenalismo
lusténico, pues, constituyen las concepeiones basicas de la explicacion cienti-
fica del unwverso. Por eso se puede considerar que Ia filosofia cientifica, o sea,
la filosofia que proporciona la vision cientifica del mundo, es la filosofia del
matenalismo dialéctico ¢ histénico.

Fn la actualidad las ciencias, tanto naturales como sociales, o matema-
ticas y filosoficas, han alcanzado un alto grado de desarrollo. A partir de los
datos'y las explicciones brindadas por ellas, se puede elaborar una concepeidn
objetiva del mundo, una concepaidn cientifica del mundo objetivo. Dicha

concepeidn contempla al mundo desde dos perspectivas distmtas: 1) la de su

estructura, o sea, la de su organizacién actual, v 2) la de su desarrollo, o sea,
la de su evolucién historica, Sin embargo, ambas perspectivas se complemen-
tan ¢n un enfoque total. Porque las ciencias han descubierto y demostrado
con toda certeza que la realidad existente es una estructura en desarrollo, es
dectr, que no exisie nada en el unverso que no sea un proceso en evolucion
y cambio. El mundo, el universo musmo, esta constituido por el desenvolvi-
miento progresivo de infimitos procesos estructurales. Pasemos ahora a ver

cudl es la estructura general del mundo que nos ofrece la filosoffa cientifica
de nuestra época.

La estructura general del umverso. La ciencia ha establecido que los pro-
cesos variados y distintos que observamos en el umverso, desde las mteraccio-
nes de las mintsculas particulas elementales que se encuentran en los niicleos
atémicos o en los rayos cosmicos, hasta los gigantescos y asombrosos choques
de galaxias (una galaxia es un conglomerado de millones de estrellas) en los
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remotos confines del espacio, se hallan constitmidos siempre por la misma
realidad objetiva: son matenia en movimiento. Ahora bien, la matena en mo-
vimuento tiene dos formas fundamentales de existencia: ¢l espacio y €l tiempo.
Esto quere decir que no existe mngin proceso en la naturaleza o en la socie-
dad que s¢ manifieste fuera del espacio o fuera del tiempo. Todo lo que existe
en el umiverso se manifiesta en un lugar detenmmado y en un momento de-
terminado. En la vida cotidiana, eso se comprueba sin dificeltad. La salida
del sol por las mananas, ¢l florecimento de las flores en ciertas regiones del
globo terrdqueo en la prumavera, nuestro nacimiento y muerte, una hnelga de
obreros, una noticia ¢n los peniddicos, un ataque guerrillero, son todos fend-
menos o procesos que se manifiestan en el espacio y el tiempo, en un lugar
y un momento determinados. Pero ademdés de eso, la ciencia ha comprobado
que también en los procesos v cambios menos aparentes que acontecen en
capas mds profundas de la realidad, el espacio y €l tiempo existen como for-
mas meludibles de la existencia de la matena. En el mtenor del dtomo, en
las reacciones quimmicas, en los orgamsmos biolégicos, en el hombre y la so-
ciedad, en los planetas y estrellas, los diversos cambios y acciones. reciprocas
se manifiestan como desplazamientos de masas v energias, es decir, como foy-
mas de movimiento de una matena espacio-temporal que constituye el funda-
mento de Ja estructura del umverso en su totalidad.

Ademds de las formas fundamentales de la existencia de la materia en
movimiento, la ciencia ha logrado descubnr diversos miveles de organizacion
y distintas ramas de desarrollo. Gran parte de las veces, dichos “niveles” y
‘ramas” constituyen barreras objetivas que delimitan los sectores propios de
las distintas ciencias particulares. De esa manera, la ciencia presenta en la
actualidad un panorama del umverso estructurado pocoe mias o menos de Ja
manera sigmente: el nivel mds profundo constitudo por las particulas ele-
mentales y los campos nucleares que estudia la fisica cudntica; el mvel de
los niicleos atérmicos con sus capas electrénicas que estudhan tanto la electro-
dmdamica como la quimica atémica; el mvel al cual se verifican las combina-
ciones y las descomposiciones de los dtomos v moléculas que es el sector de
la quimica molecular, orgdnica e morgimea; le nivel de las macromeoléculas
organicas con propiedades vitales especificas de asimilacién, desasimilacidn v
autorreproduccién que examina la broquimuca; el mivel de los compuestos
organicos que ademas de las propiedades antenores son capaces de irritarse
y desplazarse, v que constituyen el sector de estudio de Ia biologia propiamente
dicha. A partir de ese mivel se desarrollan dos ramas distintas, con un elemento
fundamental comin que cs la célula, que son estudiadas por la botanica y la
zoologia. T.a rama que estudia esta Gliima ciencia evoluciona a través de dis-
tmtos niveles hasta llegar a la apanicion del hombre, cuyo tema es objeto de
la ciencia antropolégica. El complejo desarrollo del sistema nervioso del hom-

bre ofrece como ulhmo producto un reflejo consciente del mundo objetvo,

y las formas basicas de dicho reflejo las estudia la psicologia. Pero por otro
lado, ya anteriormente al nivel de L{s composiciones y descomposiciones mo-
leculares se ha desgajado otra rama de desarrollo, la de los compucstos mole-
culares que carecen de propiedades vitales especificas y cuya estructuracion
conduce a la apanicién de los cuerpos en tres estados diferentes: gaseoso, 1i-
qudo vy séhido, que son objeto de ciencias como la termodinimca, la cnstalo-
grafia y la mecinica. Esta rama se desarrolla a través de distmtos miveles hasta



alcanzar aquéllos constitindos por los movimientos propios de los planetas y
los fenGimenos estelares lejanos, sectores que estudian la mecinica celeste v
la fisica relativista respectivamente.

Con la apancion del hombre se llega a una esfera de Ia reahidad nueva,
la esfera de las interrelaciones del hombre con la naturaleza y con los otros
hombres. Su mvel bisico lo constituye ¢l modo de produccion, mtercambio
v distribucién de los hienes materniales, temas propios de la ciencia econdmica.
En un segnndo mvel se encuentran las relaciones sociales secundanas v las
formas de vida que estudia la sociologia. De alli surgen diversas ramas: 1) la
que comprende la formacidn de las nstituciones sociales, 2) la que norma la
conducta de la vida humana misma, 3) la que valonza la actitud social del
hombre ante la natoraleza, v 4) la que valonza su actitud ante los otros hom-
bres. A ellas corresponden las ciencias de la politbea, la junsprudencia, la
estética v la éhica. Esta dltima estudia v explica el mvel culmmante del com-
portamiento del hombre enla socicdad. Con ella se completa la estructura
gencral del universo que la ciencia nos ofrece en la actuahdad.

El devemrr de la estructura wniversal.—Ademds de la estructura general
anterior, la ciencia ha logrado desentrafiar parte del desarrollo lustérico propio
del umverso, o sea, ¢l ongen relativo de la estructura umversal v su desenvol-
vimiento. En efecto, la ciencia se encuentra actualmente en capacidad de pro-
porcionar na deseripcién aproximada del ongen del hombre a partir de
formas simias antropomorfas hard uno o dos millones de afios; puede explicar
con determimado grado de exactitud el orgen de la vida a partir de ciertos
compuestos quimicos elementales (hidrocarburos, ammoicidos, proteinas,
jcidos nucleicos) hard unos 3 000 millones de afios; puede explicar ¢l ongen
del Sistema Solar a partir de una nebulosa de gas y polvo interestelar hard
unos 6 000 millones de afios; y, finalmente, sc encuentra elaborando la teoria
adecuada para explicar el ongen vy la formacién de los gigantescos conglome-
rados de estrellas que integran los ctunulos estelares, las galaxias y las aso-
caciones galacticas. o resumen, con base en los datos que le ofrecen las
diversas ciencias de la naturaleza y la sociedad, es capaz de desentrafiar el de-
sarrollo Tustérico del wmverso, al menos de aquel pequefio sector de dicho
wmiverso que alcanza a contemplar y estudiar,

Hoy en dia €] hombre cuenta con poderosos mstrumentos para observar
el celo Ylasta distancias de unos 10 000 000 de parsecs. (1 parsec — 3 200 afios
luz = 30 700 000 000 000 de kilémnetros.) Mas o menos a esa distancia se en-
cuentra, Eor ejemplo, la galaxia NGC 4594, una de las més lejanas a nuestro
sistema. Por un lado exisien grandes telescopios épticos, como el de 200 pul-
gadas de Monte Palomar en los Estados Unmidos, que se han desarrollado y
perfeccionado a partir de los primeros que aparecieron en la época de Galileo
en el siglo XVII. Ademds, en 1a actualidad se utilizan otros llamados “teles-
copos de radio”, que captan las ondas de radio provementes desde las mnds
remotas regiones del espacio, Con ambas clases de aparatos s¢ ha podido
calcular la existencia de unas 100 000 000 000 de galaxias en Ia regién del uni-
verso en torno a nosotros. Este elevadisuno ndmero de galaxias no agota de
ninguna manera la totalidad de los sistemas estelares existentes, pues sola-
mente representa a aquellos que se encuentran dentro de la zona del umverso
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“observable” en nuestros dias, mediante el empleo de los imstrumentos Opticos
y de radio mencionados. Una de las tesis fundamentales que la ciencia ha
establecido es la de que el espacio, como forma de existencia de la matena,
es infinito, carece de limites. El espacio es mfimto tanto en extensién como
¢n profundidad, es decir, tanto en su ampliacién “hacia fuera” como en las

osibilidades de dindirse y subdividirse en magnitudes cada vez mds pequefias,

or lo tanto, el ndmero Tupotético de galaxias posibles también es ilimitado.

Pero bien, la explicacién cientifica del ongen y la formacién de los sis-
temas estelares (galaxias) todavia no se encuentra claborada ngurosamente,
aungue no cabe Iz menor duda de que se avanza en esa direcaién. Es de notar
que ¢l ongen de las estrellas, que por asi decilo constituyen los elementos
individuales que mtegran a dichas galaxas, se encuentra en la misma oscurt-
dad. Pero su evolucién wntermedia si ha sido aclarada en gran parte. En la
actualidad es posible hablar de la “wida de las estrellas”, entendiendo por eso
la explicacién de su supuesta formacién a partir de nubes de gas y polvo
mterestelar, la descripaién de las diferentes etapas que atraviesan en su evo-
lucién vy transformacén, hasta que se reducen a cuerpos de tamafio menor,
bastante oscuros, densos, en ripido proceso de enfriamento (Ambartsumiin,
Hubble). Este aclo de evolucién general de las estrellas, se ha logrado ob-
tener con base en el estudio comparativo de millares de estrellas pertene-
cientes a un musmo ctmulo pero de tipo diverso. Es decir, de estrellas que
s SUpOneE ¢ OrZInaron a un mismo tiempo pero que ofrecen diversa lumino-
sidad, temperatira, masa, dimensiones y composicion %uimlca. Fl cclo en
mencién arroja un tiempo de vida de cerca de 1 000 000 000 000 de afios para
las estrellas mds viejas que se conocen, las cuales reciben el piteresco nombre
de “enanas rojas” (“Fnanas’, debido a sus dunensiones reducidas, y “rojas”
debido al color que les proporciona su tempertura poco elevada). Fs de su-
poner que st ese €s €l icmpo de vida de los elementos mdividuales més an-
tiguos de una galaxia, dicha magnitud temporal también sefiala aproximada-
mente el tiempo de vida de Ia galaxma en su conjunto, o al menos de deter-
mmados cdmulos de la galaxia. Por lo tanto, el onigen de ciertas asociacrones
estelares se puede retrotraer en la actualidad hasta una distancia de un billén
de afios en el pasado. Sin embargo, no se debe confundir el ornigen de una
asociacién estelar cualquera con el ongen del unmiverso cn su totalidad. Res-
pecto al tiempo como forma fundamental de la existencia de 1a matena, la
ciencia ha llegado a una tesis andloga a la que sostiene respecto al espacio. El
tiempo carece de limitaciones en el pasado o en el futuro, es eterno. El tiempo
es ilimitado tanto en la proveccién de su flujo del pasado al futuro, como en
la posible divisibilidad de dicho flujo. De ahi que, todo ongen de un desa-
rrollo lustérico es relativo, supone la existencia de infinitas formas anteriores
que se desconocen todavia, Asi se completa el esquema fundamental de la
concepadn aentifica del mundo que establece que el umverso es ¢l conjunto
wnfinito de todos los procesos materiales sucediendo en la nfinitud del espa-
c10 y la etermdad del tiempo. Las 100000 millones de galaxias detectadas
hasta la fecha, cuyo ongen bien pudiera remontarse hasta un billén de afos
atrés, s6lo constituyen una fraccidn espacio-temporal mfinitesimal del univer-
$0 sin limites.

Concreticemos. Nuestro Sistema Solar consiste en una estrella central,
el Sol, alrededor del cnal giran nueve planetas, algunos de ellos provistos de



satélites naturales (planctas de dimensiones menores que giran alrededor de
los pruncros), Nuestro Sistema Solar se encuentra situado dentro de una ga-
laxia a la que denommamos Via Lactea, La Via Lictea es un gigantesco con-
glomerado de cerca de 150 000 000 000 de soles, o sea, estrellas. Vista por me-
dio de un potente telescopio y desde alguna distancia, digamos desde la ga.
laxia M31 en la Constelacién c{e Andrémeda que se encuentra a una distancia
dc 450 000 parsces (unos 14 000000 000 000 000 000 de kilometros), la Via
LActea ofrece ¢l aspecto de una estrella de mar con un ntcleo central pro-
munente que gira con lentitud sobre un ¢je y un plano medio. En el umverso
observable existen muchas otras galaxias que se parecen en su forma a la Via
Lactea, y a todas cllas se las considera de un tipo llamado “galaxia espiral”
J.a formaciéon de la galaxia en su totahdad, como va dijimos, se prerde en los
remotos confines del tiempo en que se comenzaron a formar sus primeras
estrellas, o sus primeros ciimulos de estrellas. Pero sobre la formacién de nues-
tro propto Sistema Solar va existe un poco de mids clandad. Si bien las opis
n1ones ge los astrénomos v astrofisicos todavia muestran divergencias notables,
existe una hipdtesis, sostenida hace ya mis de un siglo por Kant y Laplace, que
en los tltumos afios se ha perfeccionado y ha logrado imponerse casi de ma-
nera defimtiva. En térmmos generales, dicha pétesis sostiene que tanto cl
Sol como los planetas que giran a su alrededor se formaron a partir de una
enorme nube de gas v polvo interestelar, que en un prmeipro pudo llegar a
tener hasta unos 16 hillones de kilémetros de didmetro, Al wrse condensando,
la nebulosa adqumno un movimiento de rotacién cada vez mavor, al mismo
tiempo que fue tomando la forma de un disco en cuvo centro se formé una
condensacién mavor: €l Sol. Con el tiempo el disco se fracciond formando
pequedios cimulos que guraron alrededor del nicleo central. los planetas. La
gran cantidad de matena reunida en el nicleo central proporciond la presion
mterna necesara para producy €l aumento de temperatura v las reacciones
termonuclcares que caracterizan a la estrella central de nuestro sistcma, Por
otro lado, es posible que un campo magnético formado entre ella y los pla-
netas, funcionara como un freno para su rotacién. eso cxplicaria por qué la
velocidad de rotacién del Sol es bastante mferior a la velocidad de traslacién
de los mencionados planetas (Hoyle). El tiempo de duracién de todo este pro-
ceso todavia no se ha podido calcular con exactitud, v pudiera ser muy breve
abarcando tan sélo unos cuantos millones de afios, como pudiera prolongarse
durante centenas de millares de millones de afos.

También se ha elaborado una explicacion cientifica bastante coherente
del ongen de Ta vida v su desenvolvimento hasta la apancadn del hombre,
Fn efecto, una vez constitwido ¢l Sistema Solar, en uno de sus planetas,
nuestra Tierra, se dieron las condiciones favorables para la realizacidn de
ciertas sintesis quimicas que condujeron al aparecimiento de la vida. Dichas
condiciones m(ﬂuven: 1) una determinada magnitud de radiacién ultravio-
leta proveniente del Sol; 2) una temperatura adecuada y una atmasfera de
reduccidn; v 3) la presencia de crertas sustancias simples como el agua (H2O),
¢l mctano (CH4). €] hidrégeno (H2) y el amoniaco (NH3). Fntonces, las
sustancias smmples mencionadas, bajo la accion de la radiacién, se combmaron
formando ammoacidos (expernmento de Miller) v algunos gases remanentes
como CO2 y N2. Ahora bien, los ammodcidos son los compuestos organicos
basicos en la formacién de las largas cadenas de 4cidos nucleicos v proteinas,
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sustancias que, a su vez, fueron y son los elementos fundamentales que cons-
titeyen la vida (Oparin, ). Una vez que la vida surgid en el planeta, hard
unos 3 000 000 000 de aitos, sc 16 un largo proceso de evolucién que con-
dujo desde los orgamismos precelulares (virus, fagos), los umcclulares (proto-
zoar1os) v los multicelulares simples (esponyas, coralei?, a través de diversas
formas mannas, anfibias y terrestres, hasta los vertebrados de sistema nervioso
mis desarrollado: los mamiferos. Entre ellos se destacaron los primates, que
dieron ongen a los grandes monos antropomorfos v al hombre musmo. La
etapa de transicién del mono al hombre se puede colocar en un pertodo que
dista unos 2 000 000 de afios de nuestra época. Las mvestigaciones paleonto-
l6gicas {estudio de las formas fésiles de orgamsmos vivos) y antropolégicas
(estudio del hombre como. ser biolégico e histérico) realizadas en el tltimio
siglo han arrojado bastante luz sobre ese problema.

En efecto, desde mediados del siglo pasado hasta nuestros dias se han
cfectuade numerosos descubrimmentos v excavaciones de fosiles sumios y pro-
tohumanos, que explican la forma en que se efectud la transicién de los monos
antropomorfos al hombre propiamente dicho. Los dos tipos prmncipales de
hominidos (es decrr, de antropoides semihumanos de la nusma familia de los
hombres) son los australopitecos o “monos del sur” y los pitecintropos u
“hombres-monos” Los australopitecos fucron un tipo de monos-hombres que
habité el Africa del Sur hard un millén y medio de afios o mas. Tenian el
cuerpo recubierto de pelos, caminaban en posicion casi erecta, utilizaban
mazos de hueso y cazaban mandriles y otros ammales grandes para su al-
mentacién, La mayor parte de los restos fdsiles de estos monos-hombres han
sido descubiertos recientemente, de 1940 a nuestros dias (Dart, Robinson).
Por otro lado, los prtecintropos constituyeron un tipo de hombres-monos mas
avanzados que los antertores, habitaron regiones de la Isla de Java y de China
hace aproximadamente medio millén o un millén de afios. Su andar erguido
fue ya definitivo, trabajaron rudnnentanamente la piedra y Hegaron a conocer
el fuego. Ademés de eso0, las vinculaciones greganas se fortalecieron entre ellos
v se les puede considerar, con razén, como los precursores directos del hombre
en su sentido moderno.

Hace aproximadamente 100 000 afios existio un nucvo tipo de hombre pr1-
mitwvo, conocido como hombre de Neanderthal {(nombre de una region de
Alemana donde se encontraron sus restos fésiles). Representan. una etapa mds
clevada dentro del proceso evolutivo de la formacién del hombre. Los hom-
bres de Neanderthal trabajaron el hueso y la piedra con mds refinarmento,
utilizaron ampliamente el %uego, perfeccionaron sus métodos de caza, habita-
ron en cavernas y, desde €l punto de vista biolégico, habfan adquimdo rasgos
anatémicos vy faciales Pecuharmente humanos. Por altimo, hace apenas inos
20 6 30 mil afios vivid un tipo de hombre al que se ha llamado hombre de
Cro-Magnon, por la regén de Francia donde se encontraron sus restos, el
cual, por asi deenlo, representa ¢l tipo de hombre mmediato anterior al
hombre moderno.

Una vez que ¢l hombre fue swgiendo de la animalidad, sebre las rela-
ciones greganas naturales de la manada se fueron cstableciendo vinculaciones
més completas, las relaciones socuales, las cuales se fundamentaron ¢n la prin-
ctpal actividad del hombre: el trabajo. Los diferentes modos en que el hombre



realizé su trabajo fueron detenminando la forma de™su orgamzacion socal v
el estado de su evolucién. Hace unos 75 000 aflos todavia se encontraba or-
ganizado en hordas némadas o senundmadas, se dedicaba principalmente a la
fecolecaén de frutos, a la caza v la pesea, en una etapa del des‘arrollo quc
se lama estadio del salvajismo superior. Posteniormente, su nomadismo se fue
reductendo, se produjo la cdivisién natural del trabajo especu}lmente cntre
hombres y mujeres, yévencs v ancianos, y se desarrolld la alfareria y el curhido
de pieles. Se comenzaron a domesticar ammales v a cultivar plantas, v entre
los diversos grupos surgid la plaga de la guerra. Sc orgamzaron las gens, comu-
nidades de trabajo quc fortalecieron los vinculos famll:ares, v postenormeljte
se agruparon en comunidades mds grandes: las tribus. Iace unos 6QOO afios
aparecieron nuevas relaciones de trabajo v un anmento de la produccién cuan-
do millares de semejantes, generalmente los derrotados en las guerras, empe-
saron a ser sometidos a Ta esclavitud. Con ¢l donumo de cierta téenica me-
cantea ¢ hidrdulica sc lograron organizar grandes sociedades esclavistas en la
China, 1a India v el Ouente Medio, Fsas sociedades esclavistas llegaron a s
mavor florccimiento en la Greema v la Roma antiguas, aunque perduraron en
el contimente amencano hasta después de las mvasiones ibéncas del siglo
XVI de nuestra era. Sin embargo, en la Chma, en parte de la India, en €]
Oriente Medio, en el Norte de Africa v Europa, la sociedad esclavista cedid
el paso al desarrollo de la sociedad feudal. En dicha sociedad la principal
contradiccidn en las relaciones de produccion era la mantenida entre los ferra-
tementes feudales v los siervos agricolas. Con el descubrimiento de nuevas
regiones geograficas v el adelanto de la téemica, se desarrolld el comercio vy 1a
manufactura, lo que condujo al detenoramento del régmen feudal. La socie-
dad que surgié de sus entraiias luchd por la 1gualdad v la libertad teérica de
todos sus micmbros, pero en verdad concentrd el poder econémico v el do-
minio politico en manos de unos pocos: los propietarios burgueses. Una
sociedad nueva, la sociedad capitalista, se desarrollé en Furopa v Norteamériea.
A mediados del siglo XIX dicha sociedad se encontraba dividida en dos clases
prmcipales: la burgnesia v el proletanado. )l gigantesco adelanto tecnolégico
de ese siglo contribuvd a la agudizacién de la lucha de clases y establecid un
sistema capitalista mundial: ¢] mmpenalismo (Lenm) En la promera mrtad
del siglo XX ¢l proletaniado revolucionano tomé ¢l poder politico en diversos
paiscs v comenzd la construcetén de una soctedad nueva. Una sociedad nueva,
planificada y libre de la explotacidn de las clases tvabajadoras, con sus medios
de produccién socializados. T.a Umoén Soviética, diversos paises de Furopa
como Rumania, Polonia, Checoeslovaquua, ete., la Repablica Popular Cluna
v Cuba (pruner pafs que realiza una revolucién sociabista en el contmente
americano), se encuentran entre las nactones que han alcanzado esa nueva
etapa del desarrollo econdmico v social. En la actnalidad, la lucha de los mo-
vimientos de liberacidon nacional contra €l unperalismo norteamericano v
los umperalisimos curopeos, constituve la dltima fase de transicion de la so-
ctedad capitalista a la sociedad socialista. En ella nos encontramos mmersos
todavia, y sus convulsiones en forma de huelgas obreras, combates guerrilleros
¥ otros movinentos de masas se evidencian cotidianamente. Parecen anunciar
que en un dia no muv lejano del nuestro, todos los trabagadores del mundo
podrin celebrar Ta victona definitiva sobre las clases explotadoras. La humilla-
c16n del hombre por el hombre desaparecera de la faz de la Tierra.
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Este es, a grandes rasgos, ¢l esquema del desarrollo histonico de la estruc-
tura umversal que la filosoffa cientifica ofrece en nuestros dias. Ihcho esquema
completa en términos gencrales la concepaidn cientifica del mundo que tene-
mos actualmente. Claro estd que, lo que aqui hemos expuesto, apenas si son
generalidades v, por eso, hav aseveraciones que son algo mexactas. Por otro
Iado, a ustedes lcs pueden quedar muchas dudas acerca de infimidad de pro-
blemas que aqui sélo hemos tocado muv superficialmente, de problemas que
surgen en la wida diaria o, mcluso, de problemas de orden mis profundo.
De ahi que, quen desee formular una pregunta, puede hacerlo. Pueden pre-
guntar cualqmer cosa que les mnterese,

13 PREGUNTA. Usted hablé en un prncipio de gue la religion y el
1dealismo se oponian a la cienca, y yo quisiera saber cudl es la diferencia entre
ellos, es decir, entre la religién vy el 1dealismo.

RESPUESTA. Permitame explicarle. Yo hablé de la religin y de la filo-
soffa 1dealista, no de la religidn y el 1dealismo a secas. No hable del 1dealismo
a secas por?ue ese concepto, 1dealismo, mcluye dentro de si tanto a la religion
como a la filosofia 1dealista. Por lo tanto, la rehgién y la filosofia 1dealista se
1gualan, o no ofrecen diferencias, en tanio ambas son concepciones idealistas

¢l mundo. Pero por otro lado, 1a religion v la filosoffa 1dealista se diferenciar:
en el grado o mwvel de su contenido, en Ta mayor o menor racionahdad con
que explican al mundo. Las rehgiones aceptan toda clase de leyendas, narra-
ciones mverosimiles y cuentos como verdaderos, siempre gue emanen de un
libro que consideren sagrado. Y lo mds absurdo de esto es que cada religion
tiene su libro que estima sagrado, con exclusién de los de las otras religiones.
Fn cambio, la(%ilosofia 1dealista trata de explicar racionalmente los fendmenos
coneretos del mundo natural v de la sociedad. Pero fracasa porque considera
que la realidad objetiva, matenal, s¢ encuentra gobernada o dingida por un
espinitu o 1dea exterior a dicha realidad. La relgion s mds emotiva, fabulosa,
fantasiosa. La filosofia 1dealista pretende ser racional, aparenta basarse en las
ciencias, ¢s mas mesurada. La religién desprecia abiertamente las ciencias, por
eso acertadamente se ha dicho de efla que es €l “opio de los pueblos” La filo-
soffa 1dealista se limita a “sabotear” a las ciencias, por un lado les rmde home-
naje pero por €l otro les sacaba sus fundamentos tedricos. En fin, tanto la una
como la otra se mamficstan historicamente y no cabe la menor duda de que
la religidn es una forma de adealismo mds primitivo, que aparece varios mi-
llares de afios antes que la filosofia y que ahora pricticamente tiende a des
aparecer. Para poder sobrevivir se ha visto obligada a fusionarse con determi-
nadas filosofias 1dealistas que le sirven para sus propésitos, v se ha convertido
asi en teologia. Por cjemplo, la religién Catéhea Romana que en verdad es
teologia tomista. En cambio, las filosofias 1dealistas propramente dichas ma-
mifiestan una vitahidad mavor, vy algunas de ellas, como la fenomenologia y el
logicismo matemdtico, pretenden ncluso elaborar una concepaién cientifica
del mundo. Claro estd, que les es imposible.

Otra diferencia entre las religiones y las filosofias 1dealistas puede ser
su concepaén de la divimidad v de una wida en otro mundo desputs de la



muerte. Todas las religiones disponen de un grupo de dioses, o de un solo
Dios, v esos dioses o ese Dios son seres bastante concretos que han creado al
mundo, a la humanidad, etc., y que mtervienen en los asuntos de los hombres
a cada rato: les ayudan en sus dificultades, les castigan por su comportamiento
errado v se entrometen en su vida diana y prnvada. Finalmente, s1 durante su
vida €l hombre observa una conducta que arroja un saldo positivo de buenas
acciones de acuerdo con lo que Tos dioses o €l Dios consideran que es “buenc”,
al morir va a morar con aquellos seres divinos v disfruta de toda clase de hono-
res y placeres. Es el premio final que obtiene. Pero también puede ser casti-
gado. Si ¢l saldo de sus acciones cs negativo, los seres divinos lo condenan a
vivir en el fondo de un abismo en llamas, en las profundidades de 1a Tierra o
sufriendo grandes tormentos. Algunas filosofias idealistas comparten estas fan-
tasias con las religiones. Pero otras no. Por €l contrano, rechazan esa concep-
aién tan vulgar de la dvamdad que la considera con facultad de castigar v
premuar a los hombres como s1 fuera un reyezuelo cualqmera, ademas de que
tampoco admiten que se dedique a estar fiscalizando cada actividad mtrascen-
dente del hombre. El Dios de algunas filosofias idealistas es bastante abstracto,
depurado, es Ia 1dea del ansia del mfinito, de lo ilimutado que exste en el co-
razén del hombre. Consideran que es mcognoscible para nosotros y que en
tltimo térimmo es trascendental a nuestra capacidad de pensar. Se encuentra
“mds alli de todo lo mmagmable o previsible por el hombre” Esta concepcidn
de Dios se acerca mucho a la posicién objetiva que adoptan qurenes alcanzan
a concebir una representacidn cientifica del mundo. Recordemos que, en su
tesis doctoral, el joven Marx escribié ¢l lema siguente: “No es ateo aquél que
desprecia a los dioses de la chusma, smo aquél que atribuye a los dioses las
opimones de la chusma” Y que el hombre debe guiar su conducta en la vida
en funcién del premio o castigo que obtendri después, es una opmén de
la chusma.

Esas son fal vez, algunas diferencias entre 1a religion y la filosofia idealista.

22 PREGUNTA. Usted se refind en algo a la transformacién del mono
en hombre, pero yo he oido decir que ya se probé que el hombre no desciende
de los monos. ;Qué hay de cierto en eso?

RESPUESTA. Los enenmgos del adelanto cientifico, los tedlogos y los
fildsofos wdealistas, tergiversan el verdadero contemido de los problemas cienti-
ficos, v los aprovechan para desacreditar a las ciencias y evitar que €l hombre
adopte una concepaidn centifica del mundo. Ahora en, €l conocimiento
crentifico no es un conocimiento absoluto de las cosas, sino un conociunento
parcial que se va mejorando, 1perfeccwnando, haciendo cada vez mas exacto.

recisamente por eso existe el progreso en las ciencias, porque ellas van pro-
fundizando cada vez mids en el conocimiento de la realidad, porque van corn-
glendo sus errores v descartando teorias falsas al mismo tiempo que elaboran
teorias mis consistentes y perfectas. Pero cuando la ciencia corrige un enfo-
que o reemplaza una teorfa por otra mejor, sus cnemigos la acusan de mncom-
petencia y ge ignorancia. Esto es enteramente absurdo. Un error no invalida
una concepcién general y varios errores que se corrigen tampoco. Por el con-
tramo, la correccion de los errores denota un perfeccionanuento mayor, una
mejora de dicha concepaién, Por ejemplo, la concepeién cientifica de la evo-
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luci6n bioldgica propuesta por Darwm hace més de un siglo sigue en pieen
nuestros dfas, st bien ha sufndo algunas modificaciones y s¢ ha perfecaonado.
Una de esas modificaciones se refiere a la hupdtesis de que el hombre es un
descendiente de los grandes monos antropomorfos. Pero fijémonos bien en
qué consiste la modificacién. En un principio, debido a la galta de datos pa-
leontoldgicos, se conswderd que los monos antropomorfos que todayia habitan
algunas zonas de Africa y Asia, podian ser al menos familiares de nuestros
antecesores simios. Es decir, que el gorila, el orangutin y los otros grandes
monos se consideraron en cierta manera COMO Precursores dﬁreetos del hombre.
En la actualidad, se ha comprobado que ¢l origen filogenético- del hombre se
remonta a una distancia de millones de afios en ¢l pasado. Esto quere decir
que Ia rama de los seres antropomorfos que se desligd de los simios propia-
mente dichos para constituir al hombre, es mdependiente de los grandes mo-
nos actuales. Fstos constituyen otra rama de la evolucién que se desgad para-
lelamente a la rama prehumana, de un tronco comtn. Para -aclarar esto con
Falabras sencillas: los monos actuales que podemos observar en el parque zao-
651(:0, no son semejantes a nuestros posibles abuelos antropoides, sino que
mas bien son pnimos nuestros. Con ellos tenemos abuelos comunes, £l hom-
bre continda siendo un producto de la evolucién biolégica, el resultado mas
elevado del desarrollo zoolbgico sobre la Tierra. Pero su parentesco verdadero
con otros anmales vives, como los monos antropomorfos, es mds mdirecto,

Entonces, en relacion a los monos actuales se puede sostener que “el
hombre no desciende de los monos” Los enemigos de la ciencia toman esa
aseveracion como s1 fuese absoluta, lo cual es falso. Porque s1 bien es cierto
que los hombres no descienden de los monos actuales, también es cierto que
si desciende de otros monos antropomorfos que existieron hace unos: cuantos
millones de aifios, y de quienes ya se han descubierto abundantes restos fosiles.

3? PREGUNTA. Antiguamente la Iglesia Catélica perseguia a los cienti-
ficos e incluso quemaba vivos. Pero ahora tiene menos poder. Yo quiero pre-
guntar si Jos cientificos gozan en la actnalidad de entera libertad para desarro-
llar sus labores o si todavia los persigne la Iglesia,

RESPUESTA. Me parece que su pregunta merece una aclaracion previa
a la respuesta. La aclaracién es la sigwiente: no sélo la Iglesia Catdlica persi-
gué a los clentificos en la Edad Media (la época feudal de Europa), simo que
todas las instituciones que expresaban los mntereses de las clases feudales do-
minantes. El modo de produccién feudal, basade en la explotacion agricola y
la economia familiar de siervos y campesinos, no necesitaban casr en absoluto
del desarrollo cientifico o técmico. Por eso, en la sociedad feudal se reprimid
de la manera mds brutal todo mtento de explicar racionalmente a la naturaleza.
Pero al descubrirse los nucvos continentes, aumento el comercio y la antigua
artesanfa medieval comenzé a ser desplazada por la pequefia manufactura
de tipo semucapitabsta. La burguesia mcipiente conllgpren 16 la mmportancia
de la mvestigacién racional y de la experimentacidn. Bacén, Copérnico, Gior-
dano Bruno, Descartes, Gilf‘)’ert, Harvey, Galileo Galiler lucharon por liberar
a la ciencia de la naturaleza de las trabas del-dogmatismo escoldstico. Entonces,
la Iglesia Catélica y todas las instituciones que representaban los itereses de
la- nobleza y el clero feudal, los persigwieron enconadamente, Por eso, al mus-



mo tiempo que luchaban por hacer progresar a la ciencia, muchos mtelectua-
les mantuvieron una actitud prudente ante la teologia. En el fondo, se trataba
de que la rehgon continuaba siendo util para someter a las masas populares,
a los campesimos y al mapiente proletariado manufacturero. Pero al radica-
lizarse 1a Tucha contra los remanentes feudales en toda Furopa, los pensadores
burgueses llegaron. ncluso a atacar directamente a la religién (Voltaire, Rous-
sean, Kant). Luego, al tnunfar definitivamente Ja burguesia, €l panorama so-
fié un cambio profundo. La filosoffa burguesa dejd de ser progresista y en su
lugar surgié una concepcién nracional del mundo, una concepedn idealista y
reaccionana. La burguesia olvid6 sus antiguas rencillas. con: 1a nobleza y 1a teo-
logia, y se aprestd a combatir a la nueva clase revolucionana: el proletariado.
Pero 1o necesito persegur.a los mvestigadores de Ia naturaleza con Ta misma
safia que lo habian hecho la Iglesia v los sefiores feudales. Il mismo modo de
produccién capitalista, al pasar de la ntanufactura a la mdustria mecanizada,
establectd un vinculo dialéctico con la clencia de la naturaleza y la téenica
expenmental. Por un lado, se apoyé en ellas. Por el otro, Jas estimulé en su
desarrollo. Tl Estado nacional burgués, -que desplazd a la Iglesia como prin-
cipal poderpolitico dentro de la sociedad, elabord su 1deologia propia, €l 1dea-
lismo filos6tico que, al menos formalmente, rinde homenaje a las ciencias,
;Quiere esto deenr que el investigador eientifico goza en la sociedad burguesa
de entera libertad para desarrollar sus labores? Ahora podemos pasar a res-
ponder esa pregunta que se nos formuld,

Ante todo debemos notar que la Iglesia v las mstituciones religiosas en
general carecen, en la sociedad capitalista, del poder necesario para imponer
sus puntos de vista de manera directa y violenta. Dicho -poder-sélo lo tienen
cn aquellas sociedades en que el tipo de produceén organizado es todavia mar-
cadamente feudal, como por ejemplo, algunos paises de Aménca Latina, Afr-
ca y Asia. Pero mcluso en esos pafses, las posibilidades reales de' umponer
directa y viclentamente sus opiniones tampoco son muy grandes. Esto se debe
a que cada regén del mundo, cada nacion, sm importar cual sea su modoe
de producaidn, se encuentra encajada en el contexto mundial de naciones, ¥
a ese mvel existen dos bloques principales: €l blogue de paises capitalistas y
el bloque de paises socialistas. Entre ellos se encuentra un tercer bloque que
cada dia crece en nmportancia: el bloque de los paises que luchan por superar
sus atrasadas estructuras econdmico-sociales, que Juchan por su liberacién na-
cional. Entonces, la Iglesia y las instituciones religiosas en general, carecen de
la base socsal a mivel mundial para perseguir a la ciencia como lo hicieron hace
400 & 500 afios. Es mas, la Iglesia y las instituciones rehigiosas, al verse supe-
radas por el mismo desarrollo histérico de la sociedad, han tratado de adaptarse
a las nuevas formas de estructuras sociales y politicas, y se han convertido en
abanderadas de una especie de “capitalismo reformado”, en donde la brutal
cxplotacién de los trabajadores trata de ser ocultado bajo un manto de “bon-
dad cnistiana” {seguros sociales minmnos, pequefias dosis de cultura, etc. en
reswmen, “democracia eristiana’”). De alu pues, que en la actualidad se pueda
sostener que mi Ja Iglesia mi la rehigaén persiguen abertamente a los hombres
de ciencia, o, al menos, no los persiguen v los humillan como lo hacfan antafio.

La Tglesia y las otras mstituciones religiosas se encuentran en gran parte
sometidas a los mtereses de la clase capitalista, y su comportamiento se adapta
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poco mds o menos a los intereses de dicha clase. Si alguna coyuntura les ofre-
ce la oportumidad de atacar directamente a Ia ciencia, lo hacen en forma “ted-
rica”, impotente, 6 bien acuerpando las actitudes anticientificas de los Estados
burgueses y de las clases dommantes en general. Pero, jexiste entera libertad
de mvestigacién clentifica en las socedades capitalistas? Ni mucho mienos.
La persecucion de los hombres de ciencia se continfia realizando hoy en dia,
en forma andloga a lo que sucedia en la sociedad feudal. Pero el grupo de
hombres ‘de ciencia gersegmdo se ha desplazado. Como afirmamos hace un
momento, ¢l modo de produccién capitahista permite y necesita de cierta li-
bertad en la mvestigacion de los fenémenos de la naturaleza, pues extrac de
dicha mvestigacién consecuencias téenicas que refuerzan su sistema social.
Pero, al mismo tiempo, no permite ni necesita una verdadera mvestigacion
cientifica de los fendmenos y procesos sociales. Por el contrano, necesita ocul-
tar la musena, la degradacién cultural y moral, en una palabra, la explotacion
econdmico-social a que se encuentran sometidas las clases mayoritanas de la
sociedad. Aquellos hombres de ciencia que se-dedican a vestigar de manera
objetva vy sin prejuicios el sistema social capitalista en su conjunto, son per-
segmdos de manera encarmizada por ¢l Estado burgués. La muerte no queda
exclmda como posibilidad. Y la persecucién se extrende también a aquellos
mtélectuales, escritores, artistas o mvestlgadores de la naturaleza, que se ma-
nifiestan de acuerdo con los andlisis cientificos del mencionado sistema social.

En resumen: los cientificos todavia no son libres para desarrollar su labor
de mvestigacién. Sin embargo, la persecucién actual no es dingida por la
Iglesia Catdlica, aunque ella en parte estunula su ejecucién. El actual encar-
gado de reprimir la libertad de mvestigacién es el Estado burgués, represen-
tante de las clases capitalistas. La represion va dirrgida principalmente contra
Tos hombres de ciencia que s¢ dedican a mvestigar sin prejuicios la realidad
social y descubren lo mnhumano del sistemna caprtalista. Pero los cientificos
de la naturaleza no se encuentran completamente a salvo de ella. Giordano
Bruno y Servet fueron condenados a la pira por la mtolerancia religiosa. El
50blemo de los Estados Unidos condené a la silla eléctrica a un matrimomo

¢ fisicos atémucos, Ethel y Julius Rosenberg, por el delito de considerar que
el futuro de la humanidad se encontraba en el socialismo. De 1600 a 1950, los
métodos han cambiado pero la finalidad es la misma,
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Santiago Castellanos”

CUTIAN CUYAMET

- Atencién  atencion jtodos a prepararsel!!

Aiio de 1944, Pasos apresurados. Ruidos metilicos, como s1 una quijada
cnorme se aprestara a masticar, Voces agitadas. Susurros. Presagios girando
en aquel cielo gns, como bandadas de pajaros ciegos y alarmantes. Un troquel
mnmenso que va acufiando seres frigiles, propensos a desmoronarse.

—,Se han sublevado ~ Hay muchos oficiales complicados en el asunto.
Dice mn sargento que la cueshion estd realmente fea. 1

—,Y se les ocurre enviarnos a nosotros  La cufia para que apniete debe
ser del nusmo palo !l

—jQué tonteras estas diciendo . 7 ,Acaso olvidds la disciplina? | Vamos,
acompafiame y no hagis comentanos estiapidos !

La funa desatada. Funa de dos filos, aletazo petrificado en el aire, presto

a descargarse. Mano implacable que dibuja rostros para seguir golpeando.
Funa delgada que se filtra entre los huesos. Funa reseca de tanto correr sobre
cuerpos calcnados, Todo un verano de bordes agresivos girando incontenible.
Un golpe, una caida y aquel estertor que se debate por encajarse en una gar-
Eanta que el sol ha endurecido. Fs la funa de un hombre contra todos los
ombres, es un cuchillo atroz que corre vertigmosamente deshilando cuerpos.

— El levantamiento ha sido sofocado, mu General !

(*) Joven cuentista salvadorefio, Nacio en 194l. Se ha hecho merecedor a varios galardones, entre ellos el
2¢ lugar en le rama de Cuento en el Certamen Centroamericano de Quezsltenrango, Guatemals, 1967,



La Universidad

2
-+

El-odio en los tincones, manso, imperceptible. El odio y la sangre mez-
ados, confundidos. El odic enguistado en las viejas paredes de adobe. El
odio abrazado a valles y montafias, como una hiedra que crece nnpetuosa, que
ahoga, que va levantando cercos. Fl odio tronando coino un dios enfurecido.
El odio como un viento negro que enluta esperanzas y amontona sombias
alrededor de seres stmples, E% odio como un pufio que golpea wmisericorde y
aprieta sueiios, hasta pulvenzarlos.

— Me extrafia tu actitud, Cinaco, siempre te consideré un hombre con
agallas, pero esta vez te has portado como un cobarde I

—Dejame, quiero estar solo, necesito pensar. | Vos no podés comprender
lo que me sucede 1!

—,Te aprecig, lo sabés, y por eso te digo que tengis cudado. Tu aciitud
en estos dias ha sido de aglerta oposiaadén v hostilidad haca el gobierno.
Acaso no entendés que sos un soldado, que la disciplina, la fidelidad, la. obe-
diencia;" son partes de nuestra vida en estos cuarteles ? Temo por vos,
Citiaco, por tu vida. Ayer te negaste a dispararle a los dltunos revoltosos.
Vaciaste la carga en el aire. (No, no digds nada, que lo vi todo !

—Pronto termunaré la platada, y te juro que no volveré a empufiar un
fusil. Me dan asco. Me resulta mcomprensible que con él se puedan tronchar
vidas con tanta facihdad

—Vos sos un loco, Cinacol!

—iNo, Garcia, no soy un loco ! Si estuvieras en mi lugar harias lo
mismo. Si tuvieras la cabeza llena de recuerdos amargos como yo, harias
lo mismo. Si, Garcia, harias lo mismo !

—,Y después que esto termine, para donde vas a agarrar 77

~Para i1 pucblo, pero no llevo la mtencién de trabajar y buscar mujer,
tener hijos y hacerme viejo. No, voy nada mds a encontrarme con ¢l recuerdo
de m tata, a buscarlo por aquellos montarrales, en algin lado tienen que
estar sus ‘huesos ! .

Izalco se levanta sencillo y desnudo, prendido a la tierra con avidez
vegetal y cosmica. El llanto corre impetuoso, penctra-en sus socavones, con-
mueve su estructura.de siglos. El llanto gia parrendo wviernos. s un perro
que ronda las pupilas y que pugna por salir, por echarse a trotar sobre los

yecuerdos amontonados

En los alrededores de aquella crudad transcurnieron los primeros afios
de Cinaco, afios de congojas ocultas, deshizdndose lentos, casi a rastras, junto
a una madre enferma y consternada y un abuelo hurafio, pensativo, que corria
a refugiarse en los nincones -desde los cuales alzaba ¢l putio sarmentoso muen-
tras lanzaba maldiciones tumultuosas, para después escupir con fura irrefre-
nable, con asco, acremente. Doce afios se han sucedido desde aquellos dias
de espanto y locura. Afios desgastados en lamentar la muerte de aquel que
fuera sombra y sustento y que al filo de una tarde tenebrosa, de minutos
encrespados, cayera abatido frente al desenfreno de plomo, ante bocas ulu-
lantes 'y cubiertas de flema.



Cinaco es ahora una sombra abrazada al tiempo, una sombra mquieta,
en fuga constante. Doce afios han aovado en su cerebro, y hoy vive alucinado,
apresado_en un sopor asfixante, Comprender su pasado, aceptarlo en toda
su crueldad, le resulta harto dificil. Aunque se empecina en salir no logra
abandenar aguella tumba gigantesca en gondc un alud de caddveres conti-
néan gimendo, con una cifra cabalistica sobre el pecho.

Antes de aquel afio fatidico v para cada celebracién de los Santos Patro-
nos del lugar, su tata cra seleccionado para persomficar al Cutjan Cuyamet,
en un baile fradicional con el que se representa la caza del tunco dc monte.

Cirtaco afin puede recordar, con asombrosa clandad, la dltima vez en
que su padre, mientras araba de uno a otro lado del mmenso potrcro, iba
repitiendo maqumalmente la parte final de dicho baile, cuando va cazado vy
muerto €l tunco, se le reparte en forma figurada entre las personalidades del
pueblo con Ja mtencion de ridiculizarlas:

Chan no lomu,

chan tu mayordomau.
Ni gordura,

ya guichan sefior cura,
Ni ish,

ya guichan Luis.

Ni lengna,

ya guichan fia Rosenda,

Asi transcurria esa exhibiaém popular, provocanao carcajacas entre 1a
concurrencia alegre, tumultuosa, mdiferente al fondo trigico y doloroso de
aquella danza. Para Cinaco, su tata cra el mejor Cutjan Cuyamet de aquellos
contoinos. Pleno de gozo, perdido entre la algarabia, vela de los saltos giles,
del movimente acompasado de la complicada armazén de bejucos cubierta
con el desgastado cuero del jabali, bajo la cual su tata resoplaba, fatigado, ante
los ataques de sus perseguidores.

Igualmente perseguido, como un Cutjan Cuyamet, habia muerto. Y la
mnagen de aquel hombre pisoteado, con una rasgadura profunda en el pecho,
se reflejaba en su cerebro, en ¢l que paulatinamente, como sobre una piel
raidla, la fiebre se iba colando, galvamzando sus antiguos pesares

—Tata  tata No  No el baile  las ametralladoras  No.
no no 1

—iCinaco  Cirnaco  ;qué te sucede, hombre  ?

—,No, no es nada Garcia. Creo que no estoy bren. Me duele la cabeza,
nada mis !

~Adn despierto, Ia imagen de su tata ametrallado se mete en sus pupilas.
Cinaco se estuerza por transportar a su memoria hechos, aircunstancias y per-
sonas, pero los recuerdos permanecen anclados en un fondo wviscoso, y no
encuentra una salida, ningiin centimetro abierto que le permita atisbar y re-
cuperar su lucidez. S6lo presiente estrecheces, una sobre otras, como mimas
gruesas, v bajo ellas, su angustia aplastada contra otro promontonio de laminas
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asfixiantes. Pero logra por fin adelgazar su desesperacion y se filtra sigilosamen-
te en su pasado, y torna, muchos afios atrds, a los mismos lugares que sirvicron
de escenario a la bestial masacre, Recuerda con nitidez aquellas noches mnter-
miables, noches espesas que cimbraban azotadas por una tempestad de plo-
mo calcinante. Atn lo deslumbran los mil destellos que parpadeaban en aquel
cielo, sobre aquella terra, en aquellos dias, y tiembla al recordar el retumbo
mnfernal que se iba saltando entre brefiales para perderse finalmente en las
oscuras cafiadas. La Guardia Civica aullaba con ferocidad y apretaba el gatillo
con fruicién. Centenares de cuerpos rodaban por €l suelo y alli quedaban,
como pastulas sangrantes sobre aquellas latitudes, abiertos los ojos implorantes
y apretados los puiios, como s1 arrastraran consigo todo el cimulo de misera
y opresién que en vida soportaron. El aullido de los perro se agudizaba y se
extendia como un grito grueso dentro de un tiinel estrecho. A veces se prodn-
cia un silencio profundo. Se desplomaba la vida, cata sin que se le percibiera.
De repente, sonoban nuevos disparos v los ayes se mezelaban a las blasfermas
de los criminales,

—Mi General les envia un fraternal saludo. Ustedes han sabido defender
la patria con valentia, arrojo v férrea decision ejem ejem Garcia,
de un paso adelante !

El sol cae vertical, implacable, Cutjan Cuyamet esta en medio del cuartel,
desarticulado. Cinaco lo contempla absorto. Le duele verlo asi, desangrado,
con mil cuchillos de piedra clavados en el cuerpo, tendido hasta el infimto.
La ngidez de aquella camnc agujereada lastima las yemas de sus dedos. Le
acongoja su muerte tantas veces repetida. Cutjan Cuyamet permanece alli,
ante sus 0jos desorbitados, sobre esa tierra maldita que gime v hiembla bayo
su peso, como s1 un sollozo enorme le agitara las entrafias

Pero Cutjan Cuyamet volverd. Cinaco lo sabe con certeza absoluta. Casi
puede percibir el rumor de la sangre que retorna de un millar de surcos, y
logra verlo al fin, convertido en un séhido reldmpago que golpea, que busca
una huella para empezar a morder el talon.

—{One el ejemplo de Garcia sea un estimulo y que se sientan orgullosos
de ser soldados, fieles guardiancs de nuestra soctedad  eem  eem  Mi
General le envia un fuerte abrazo, Garcia, y esta carta, muy conceptuosa por
cierto, ejem €)em que considero muy estimulante para usted !

Gritos. Carcajadas golpeando el alma. Gemudos, Lamentos. Las mismas
carcajadas y ¢l mismo golpe en el alma. Cuerpos cobrizos con mil agujeros.
Agujeros por donde asoma una pupila llena de sangre, Viclaciones, Jadeos de
bestia en celo. Protesta untada con muerda y sangre. Stplicas. Buxla y hum-
llacién. Cuerpos colgados, con el dltuno grito deslizindose entre los labios.
Cuerpos carcomidos por una fuerza terrible, como s1 un viento salado los
envolviera.

- Te enteraste, lo viste, vamos, decilo U

—,Si, i coronel hablé muy bien de vos  Nadie se atreve a dudar de
tu valor. Vos sos todo un hombre 1l



— Miré la carta que me hizo llegar m: General. Me trata como s1 fuera
chero suvo v me manda decir que quiere hablarme personalmente !

—Sos un valeroso, Garcfa, matar cinco hombres es una tarea muy di-
fleall !

—;Creyeron que iban a poder conmigo, pero se jodieron. Alld en el valle
siempre he temdo fama por mr punteria Y vos, nada, jverdd 7

—,Tuve miedo, pero d¢ matar, no de mornr. Eran muchachos jovenes,
flenos de vida, de ilusiones. Me dieron lastima. Sentf lastima, eso ¢s todo !l

—Es lo dnico que merecian, por revoltosos, por mdisciplinados, por trar-
dores a la patria !l

La noche s¢ aproxuma avasalladora. Todos duermen., Aguel galerén parece
una fragua de enormes proporciones. Hiede a sudor, a ormes, a cuerpos vapu-
leados. Ciraco permarnece despierto. Algo en su mterior se ha desplomado.
Siente que una fuerza tremenda lo saca de la realidad para lanzarlo hacia aquel
pasado que s¢ abre para recibirlo.

Recuerdos estrujantes se abaten sobre su alma, y mientras se empeiia en
contmuar recordando mas se acrecienta su funa, pero la protesta se le despe-
daza en la garganta. Los gritos de los condenados contin resonando en sus
oidos, como metales locos de un nuneral que se desborda, gritos cortos segin
la distancia que ha recorndo el plomo hasta los cuerpos de aquellos nfelices,
y profundos, muy profundos, como la extension vertical de una vida. La mma-
gen de su tata, su cuerpo convertido en una vama mitil v su rostro disfigu-
rado, es el recuerdo mas fiel de Cinaco

Aquella noche ltima, en la que viera ain con vida a su padre, ¢l le pudio
que le repitiera las frases finales que se pronuncian al termnar la representa-
aién de Cutjan Cuyamet:

Ni tuchi,

ya pal fia Luci.

Ni tapash,

ya gunichan Macash.
Ni untu,

ya gmchan tu dijuntu.

Luego la voz se le habia quebrado en mil pedazos, como s1 un amargo
presentimiento la hubiera martillado.

Movimentos desapercibidos. Susurros. Firmeza en las palabras. Decision
para lanzarse al vacio enorme de la muerte. La soldadesca corre, fusil en ma-
no, a cumplir con su deber. Son jévenes ritsticos, cuerpos merenos hoy cn-
negrecidos por un odio que les ha sido dosificado. La disciplina los conduce
a matar o a monr. Tal vez se pregunten ¢l por qué de aquella simrazén, Es
posible que algunos sientan ldstuma de matar, temor de monr, y que otros se
regocijen ante la probabilidad de tumbar unos cuantos revoltosos. Cirtaco
CAamINa S prisa. §0 le agrada aquella disyuntiva de matar o monr. La vida,
a despecho de lo cruel que ha sido, se le antoja apacible. Pero ¢s un soldado
v ¢s su obligacién cumplir.
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E1 hambre ha recorndo todos los cammos. Es un hambre que golpea los
entresijos del alma. Hambre terrible. La wida se diluye precipitadamente, has-

ta quedar reducida a un montén de bocas, nttiles, abiertas vy suplicantes,

mientras el hambre conbinia picoteando cuerpos. Fl hambre que muna, co-
rroe, enloquece, desespera. Un hambre subterranea que va pegando los mtes-
timos a la terra,

Su tata colmd en un instante su existencia fragil, cubierta de agujeros,
linecos grises por donde la misernia habia transitado, cavidades que el odio v
la funa habian rebasado. Y en esos pocos dias, treinta mil Cutjan Cuyamet
se doblegaron ante €l empuje feroz de aquella terrible fuerza. Treinta mil
Cutjan Cuyamet perseguudos, cazados y repartidos,

Garcia cvade los 0jos inquisidores de Cirtaco. Prefiere contemplar el cie-
lo tranquilo, azul, sin nmguna nube que lo transite. Garcia no alcanza a com-
prender aquella circunstancia en la que hoy se ha visto envueho. Ha sido
designado para formar parte de wn pelotén de fusilamento. Lo que menos
esperaba era que entre aquellos condenados estuviera Cirtaco, el cual habia
desertado meses atrds. Hoy los sentimientos de Garcla se han bifurcade, como
dos torrentes amputados a un musmo ramal. Codgulos oscuros van sorpren-
diendo sus arteras. Un alando mmenso le asciende hasta la garganta para
despedazarse sin alcanzar a brotar. Hay un balbuceo mitil. La muerte va ga-
nando trecho, Derriba las Gltimas fortificaciones. A su paso todo queda mar-
chito, amarillento, hediondo.

Cinaco contempla con mdiferencia aquellos cinco agujeros, cinco cuen-
cas por donde cinco pupilas endureaidas sc van a precipitar sobre €], a hurgar
entre su piel hasta encontrar las ataduras de su vida, Garela permanece firme,
Disciplinado. Fiel. Cirlaco mmagina que atin debe cargar la carta, sucia de
tanto manoseo, que le enviara el General

El dia wiene lanzando vidnio sobre los montes. Cinaco sabe que muy
pronto va a morr, que sucumbied ante aquella avalancha de sangre. Pero no
tiembla. Hay finneza en su pulso, decisién en sus 0jos que permanecen abier-
tos frente a los vilimos caudales de luz. Cinaco magma que segadores de
pupilas desmenuzadas acudirdn presurosos a cortar su estatura ristica, vertical,
Prestente quc aquel amanecer tiene hordes filosos, como si la noche le hubiera
devastado sus asperezas

—/Atencton !
—  apunten
- fuego !

Diciembre de 1944. El mmsmo rostro perplejo 1zando muecas sobre cuer-
pos derretidos. Un viento ciustico y grueso derribando anistas. Manos mvictas.
Manos postradas. Péjaros abommabi%es persigwiendo sollozos, devorando gri-
tos v blasfemias



LA BENEMERITA

“Los agentes de la Guardia Nacional pueden allanar,
en el cumplimiento de sus obligaciones, cualquer juris-
diceién de fa Repiiblica, y especialmente en la persecu-
s1on de los jornaleros y operarios que hayan faltado a
los compronusos contraidos con los agnceultores, v en
la persecusién de malhechores de todo género”

Art. 78 —=LEY AGRARIA

— Yo quero ser autondda !

s una tarde lluviosa, de luces ammoradas, de espacios sobrecogdos. Fl
viento se filtra por las rendijas del rancho. agresivo, buscando a tientas la pel
para atormentarla, Tuego escapa, aullante, y se dedica a golpear la tierra con
rabia mcontenible. La Ilama oscilante del candil se va empequeiieciendo nc-
xorablemente, vencida bajo el peso de aqucllas sombras despradadas. Desde un
rnedn, la viepa Remmgia resprra ruidosamente, parece pronta a estallar, como
st un grito de funa le asccncﬁera v estuviera a punto de brotar, colénico y pun-
zante, por su boca desdentada. Crispin se siente avergonzado de sus palabras,
de aquella frase que por un cxtrafio mmpulso ha pronunciado. I sélo anhela
liegar a ser autoridad, lo cual no le resulta absurdo de ninguna manera. Anda
fnisando los 19 afios y ansia abandonar aquellos lugares, wsc a la capital y
vestir ¢l uniforme de la Guardia Nacional, para sentuse temudo y admurado,
con sus botas relucientes, ¢l fusil al hombro, resguardada su vida v sus mds
vulgares necesidades. Desde hace algunos meses ha vemido madurando aquella
idea, y por fin se ha atrevido a comumecirsela a su nana, Crispin no desconoce
el asco v Ia repugnancia que cualquier refercncia a la autondad provocan en
ella, aunque 1gnora la razén de aquella repulsa, No obstante, ha llegado a
entusiasmarse pensando en la enorme satisfaccién que puede daile a su nana
siendo participe del poder maravilloso de disponer de la vida v hacienda de los
demds. La vieja Renugia se levanta calmosa y dingiéndose hacia el fogén en-
ciende un cigarro, da varias chupetadas, v se decide a hablar, con palabras sceas,
martilladas antes de ser pronunciadas:

—,Sf autondd para andar quebrando vidas, como quen quiebra varas
autortdd para entrar en los ranchos a patadas y a culatazos, como s1 no merecie-
ra tespeto la vida de los demds  autondd para llevar la muerte en la cintura
v hacerla vomitar cuando te diera la gana ' Son puras mierdas tuvas,
Crspin !

I\l muchacho se siente ofuscado, herido en su amor propio, frustrado en
su mtcento de hacerle comprender a ella lo mucho que sigmifica la cristaliza-
cén de aguel deseo. Vencaido, se hunde mucho mds en su tapesco, saca un
trozo de tabaco, lo muerde, v lentamente lo conuenza a masticar. Trata de
reconfortarse con aquel liquido viscoso, amarillento v hediondo, que como una
mucl dspera desciende por su gargania
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Remigia se ha 1do a sentar nuevamente al taburete. dus ojos pequefios,
ambarinos, como dos soles moribundos, se esfuerzan por escudnifiar las som-
bras, en busca de una respuesta, de una salida a aquella angustia largamente
acumulada, de un alivio a aquel dolor empozado durante largos y agobiantes
aiios, y hoy removido en forma mnesperada. El viento arrecia sus golpes, v la
vieja vuelve @ expermentar aquellas alucinaciones, aquel sopor que la sofoca
mas y mas :

—F122 eslacosa  ya todo estd preparado  Nadie nos podrd dete-
ner |

--8i, Jacinto, al fin nos vengaremos de los patrones  Hasta he perdido
la cuenta de los golpes recibidos, pero no pienso contarlos cuando me corres-

ponda devolverlos, porque voy a golpear hasta que las manos se me desha-
gan !

.Y Ia Remiga qué dice 7 ;Estd conforme 7
< g1a q é

—Tiene miedo, ya vos sabés como son las mujeres. Se miega a que Felicia-
no se aliste en los grupos rojos. Dice que es apenas un muchachoe, que es muy
oven para moTir ¢ para matar, pero yo creo que 18 afios son suficientes para

acer cosas de hombre !

— ' Trata de convencerla. Decile que necesitamos al muchacho !
—,Haré lo que pueda, Jacinto !

El plomo se disuelve en las artenias y estd formando codgulos de muerte.
Un grito meontenible viene abriendo cauces profundos en todas las gargantas,
y se escucha un alanido enorme, que golpea con exasperacion aquellas latitudes
petrificadas. Hombres micuos se lanzan a Ja mis feroz persecusion. Buscan la
ralz honda y extensa de aquella insurreccién, con ufias y dientes remueven la
tierra, tratando de encontrar los origenes de aquella vertiente de hombres has-
ta ayer humillados, con el rostro pegado a los surcos, e mnesperadamente ergu-
dos, dispuestos a vencer o a dejar la vida palpitando sobre los campos des-
plegados.

—,,India comunista  Métanle berra en el hocico, para que vaya a dis-
frutarla al otro mundo jajajajaja@ U

Los zopilotes empiezan a formar sus circulos fatales, pnncipro y fin de
vidas y esperanzas. Cuerpos derrotados huyen hacia el monte, tratando de
evadir aquellos feroces aletazos, esforzindose por escapar de aquellos perros
sarnosos, con trazos de muerte y desolacién, que ventean agresivos el olor de la
sangre violada bajo el sol y que va comuenza a disecarse en las artenas. Los
gritos recuperan su fuerza 'y su extensién, son torres alzadas sobre cl viento,
que finalmente se desploman, ante un silencio persistente y corrosivo

— Traté de escaparse €l cabrén, pero lo cosi a balazos 1a a3 a
pjala U

Il sol estd sembrando tibiezas en el polvo alucmante de todos los cami-
nos, es un sol grivido que se obstma en panr hogueras diminutas sobre aque-
lios cuerpos vencidos, hasta hacerlos reventar, como frutos de sangre y flema.



Fs un sol colénico que gira en el cielo intensamente grs y que propicia cuchi-
challadas resecas sobre la piel de aquellos mfelices ablandada a golpes v es-
cupila)os.

— Filiberto Garcia acaba de regresar  dice que en la Guardia se gana
bien y que uno hasta tiene chance de recoger algunos centavos Yo podria
traerte tus cositas |

Temeroso, Crispin ha vuelto a hablar, Escupe una y otra vez aquella miel
viscosa, mezcla de tabaco v saliva, y se remueve mucho mas mquicto, esforzan-
dose por lograr que su nana le comprenda y le ayude. El viento cesa algunos
instantes en sus golpes, luego se aleja, se mete gritando por las hondonadas,
estremece las barrancas y sube mds aspero, mas arrollador, Las dltunas palabras
de Crnspin han quedado resonando en sus ofdos, como metales furibundos,
rabiosamente sonoras; a Remigia se le antojan piedras mcandescentes vertidas
sobre su cerebro fragil y tembloroso. Sin poderlo evitar, un gesto de asco se
piata en la prel rugosa de su rostro.

-~ Bah, dinero ganado a costa de la humillacion de los demds. A mi no me
vengés con babosadas. Ya te lo he dicho, son tonteras que se te han metido
en la cabeza T

—Pero, mama, s1 lo {inico que vo quiero es ser autonda !

—,Si, autonda para sentirte mds hombre que los demas  autonidd para
pasar sobre todo lo que se te antoje !

—1Ademais, a uno le ensefian a leer, v s1 uno quere puede seguir la carrera
militar !

F] viento ha retornado, méds nupetueso. La lluvia arrecta v mete su ahento
en el rancho. La vieja Remugia hace descsperados esfuerzos por desalojar aque-
lla bruma de recucrdos que lenta, sigilosamente, rctornan para envolverla.
Nadie mejor que €lla conoce el verdadero significado de la palabra autortdad.
Es el santo y sefia para pisotear vidas, como quien machaca hojas podndas.
En nombre de la antondad le amputaron a machetazo limpio los dos ramales
mas vigorosos de su vida, hov resecos bajo la tierra, para siempre abandonados,
s la savia que los luciera cantar v llorar sobre los surcos. En nombre de la
autoridad la obligaron a presenciar 1a muerte de su hijo, alli nomds, en el
patio del rancho, junto a Jas matas de 1zote, atémitos espectadores del birbaro
asesinato. En nombre de la autonidad no le pernutieron velar y darles sepultura
a sus dos seres quendos. Uno de tantos dias supo que habian quedado en una
fosa comiin en las afueras del pueblo, y hasta alli habia 1do, febril, sollozante,
cast enajenada, a morder la tierra endurecida, a filtrar su llanto por entre los
brotes de Inerba, para que sus difuntos supieran que ella sufria, que Toraba,
que gemia en aquel mundo alucinado. La lucidez se abre paso en su cerebro
agitado, y puedc volver a contemplar escenas que va consideraba olvidadas:
la silueta de su mando, recortada contra ¢l atardecer, pendiente de un arbol,
como una rama mutilizada. Nuevamente mira su rostio demacrado, los ojos
fuera de sus Grbitas, inyectados de inmensidad, como s1 hubiese quenido empa-
parse las pupilas de toda aquella realidad que le resultara tan cruel v amar-
ga
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— 5S¢ acabaron los comunistas, mi. General

- Muy bicn, muy bien, pero antes, y como una medida preventiva, hav
que djusticiar a todo vardn mavor de 18 afios, para que esa mala semilla no
vuelva a fructificar !

A través de una nueva marejada de sombras, Remigia puede atisbar el
caddver de su hijo, de Ieliciano, ametrallado v con la boca llena de terra,
como s1 sus reclamos merecieran esa suerte perra, Ametrallado por el simple
delito de tener 18 afios v de ser un hombre sencillo, parido por aquella trerra

reseca, crecido entre aquellos montes que parecen desbordarse desde el cielo
anchuroso.

—;Dice Filiberto que en la Guardia queren hombres j6venes, fortachones,
que estén decadidos a cambuar de wda

La cabeza enmarafiada y gris de Ia vieja cac agobrada sobre ¢l pecho, como
s1 aquel camulo de recuerdos le pesara demasiado. Si atn tuviera fuerzas, s1
el aliento vital cubriera todavia los intersticios de su cuerpo, sc largaria con
ufias y dientes por todos aquellos barrancos y potreros, hasta dejar el descu-
bierto aquel promontorio de huesos, para mostrarselos a Crispin, para enseiiar-
le Tas huellas imborrables de la autoridad, marcadas a sangre v fuego.

—Yo vendria a verte de vez en cuando  © te mandaria retratos desde
la capital, para que vicras m1 umforme !

El viento se aleja. Su rumor va perdiendo ntensidad. La lluvia ha cesado,
solo quedan sus humedades acentuadas cn el awe. Un perro descarnado surge
de un rincdn v se larga haca el patio, olfateando la tierra mojada. Las luces
parecenn cobrar nueva vitalidad, pero se trata de un ligero parpadeo, va que
Iuego se lanzan hacia el horizonte hasta ser sélo en un punto lumunoso sobre
¢l vientre de Ia noche

—iCnispin Cantaredo I No te movds, aqui te habla la autondd 1l

Una pareja de goardias se precipita al mtenor del rancho. Cospin preten-
de levantarse, pero Jos disparos lo contienen. Sorprendido ante aquella dente-
llada ymplacable, logra erguirse con dificultad e mtenta dar unos pasos. Sus
ojos brillan con mayor mtensidad. T'rata de hablar, de desalojar todo el desa-
liento que presuroso va cubniendo los espacios mertes que k1 vida abandona,
pero s€ desploma irremediablemente.

La noche cuelga sus crespones sobre el rancho. Hay un silencio de muerte
colmando los rincones. Fl viento ha retornado, mas delgado v penetrante, y se
pone a danzar sobre el cuerpo de Cispin, hasta hurtarle sus tibiezas defmiti-
vas, luego se dedica a golpear la piel apergaminada de Renugra, para después
salir al campo abierto, a persegur €l sordo rumor de la autoridad que se aleja
a través de la penumbra



EL REGISTRADOR

Fra sumamente feliz entre aquella confusa multitud de libros apergamina-
dos. Los conocia 1o a uno v sabia nombrarlos casi maqumalmente, como un
padre satisfecho de su prole, Habia dedicado qumnce afios a Jevantar un mundo
adecuado a sus estrecheccs. Afios sin color de juventud, horriblemente opacos.
Aiios de alucmanuento, con el alma cubierta de Dlandas cscamas: sus sent-
mientos jamds exterionzados, mertes desde siempre. Una vida de necesidades
msatisfechas, albergadas con un deleite mmadecuado Quince largos afios de
amargas puvaciones, viviendo en un ambiente hostil, mcomprensible, mdi-
ferente a su existencia trigica, Pero eran también quince afos compartiendo
¢l poder subyugador que encerraban aquellos enormes libros de la Ofiomna del
Registro de la Propredad Rafz, Dia tras dia, a todas horas, en cualquicr instante
v siempre que lo requerian, iba con pasién desbordante a consultarlos. Y
cuanta vex {0 hacia, sensaciones extrafas sacudian su pequefio cuerpo, pero
estaba tan acostumbrado a ellas que (micamente se hmitaba a sonreir, sm
permitir que se manifestaran en algin gesto o sobresalto. Sus manos nudosas
eran dos pdjaros aletargados sobre aquellas pigmas amarillentas. Daba la impre-
s16n de que cualquier pensamiento que no tuviera la mds minmma relzc16n con
sit forma smgular de ser {feliz no encontrara cabida cn su cerebro. A través
de muchos afios habia encasillado la vida v las cosas quc lo rodeaban. Su anhelo
mas grande habria sido disponer de tiempo suficiente y de energias mextmgu-
bies para sumurse ¢n su mundo, atrozmente deslmdac?o, en donde lograr, con
su autorrdad, que todos mnscribieran lo que creian que les pertenecia.

Para los demds empleados no cra usual aquella manera de- proceder, pesc
a conocer algunos rasgos del hondo sentmmiento que aquellos 1libros volumi-
nosos habian despertado en ¢l. Tra natural que su extremada solicitud nos
indicara en Cabrera una alteracién mental de wmsospechadas proporciones. A
veces refamos de su senedad, para nosotros producto del fingumento, Goza-
bames viéndolo excitado, enfadado por algin descuido nuestro en ¢l trato
hacia aquellos libros. Muchos éramos jévenes de reciente ingreso, y por lo
tanto, 1gnoribamos en absoluto el nimero exacto de aitos que Cabrera habia
consumido ante aquel desvencijado escritono. En nuestras tertubas elucubrd-
bamos extensamente scbre cudles serian los hibitos de semejante indviduo.
Algunos 1o imaginaban cubierto totalmente de frialdad ante las distmtas emo-
ciones que la vida ofrece a chano. Nadie alcanzaba a concebir que su sangre
circulara normalmente. Crefamos simplemente que se le habia endurecido en
las arterias; de alli su mexpresividad, su completa impasibilidad ante las excr-
tactones circundantes. Para nosotros un tmico sentumento ocupaba su cuerpo
menudo, maltrecho, -de anmmalejo apabullado: la obsesionante atraccién hacia
aquellos libros asquerosos

Quizds nadic como vo llegd a iteresarse tanto por conocer los porme-
nores de aquella vida que se me antojaba sofocada, aplastada sin minguna com-
pasién v s;m que €l eshozara siquuera una protesta o una blasferma.
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Cabrera o Cabrerita como soliamos llamarlo, se consideraba coparticipe,
por lo menos eso era lo que podia deducuse de su mal disimulado orgullo,
del poder subyugante encerrado en aquellos libros: el poder de sentirse fueﬁo
absoluto, con la obligacién de defender a puiios v dentelladas ese privilegio

Vuelvo a repebir que esos eran los reflejos de una manifiesta alteracion
mental. Ain me parece percibir €l ambiente enrarecido que le rodeaba; aque-
1la atmésfera agobante en la cual su vida simple se deslizaba tranquila, ajena
a cualquier sobresalto. Vuelvo a contemplarlo entre aquellos ventrudos terra-
tenientes que hipderitamente amables, tibios y gozosos, le brindaban palma-
ditas amistosas, ante las cuales Cabrera reaccionaba cast con un enternect-
miento estiipido, para luego encaminarse flematico hacia su puesto en donde
afectadamente s¢ dedicaba a revisar una a una, las hojas malolientes de aque-
Hos volimenes repugnantes. Todos refan a escondidas del muy cretmo. Yo
sentia Unicamente piedad hacra él y hacia su alucinada vida. A veces, lo con-
fieso, me asaltaba €l desmedido atin de golpearlo, de estrujarle el cerebro
entre mis manos hasta extiparle aquel tumor maligno. O se me ocurria 1r a
cubrirlo de 1mpropenos, precipitarme sobre €l y lanzarle escupidas agresivas
sobre su rostro permanentemente oscurccido por aquel enajenamento, hasta
desgastarle los pémulos que se me mmagmaban prominencias atiborradas de
aquel sopor. Pero podia mds mi sentunentalismo y si, por casualidad, se vol-
via hacia mi, lo bafiaba con una mrada apacible, tierna y bondadosa. Fl es-
bozaba apenas una sonmsa timda y volvia de inmediato a su rutma.

Diariamente acostumbraba llevarse uno o dos libros para su habitacién;
mvocaba cualquer pretexto, pero nada m nadic podia impedirlo que siguiera
en su prictica asombrosa. Me consta que alli, en su apartamiento, la madru-
gada le sorprendia hojeando mcansablemente, con tenacidad de sangiiijuela,
para experimentar el maudito placer de ver desfilar ante sus ojos aquel mont6n
de propiedades v sonreia satisfecho de su suerte. Era un ser extravagante,
no cabe duda alguna, m puede tampoco dudarse de lo dichoso que se sentfa
en aquel mundo de honizontes amalgamados. Fra una sombra msaciable, dvi-
da de beberse 1a vada en un solo trago, espeso y oscuro. Al dia siguente, des-
pués de aquellas noches de voracidad msélita, los vecnos se sorprendian al
Vf,r]])o cncammarse a su trabajo, radiante y amable, con los pesados libros bajo
el brazo.

Eran quince afios tortuosos hasta la Fuerta de la Oficina del Regstro,
pero del quicio para all4 enormemente dichosos. Complejo modo de vivir

Pero un dia de verano, igual, cosa rara, a todos los dias de verano, una
amenaza se cermd sobre el mundo desamparado del fiel Cabrera. Y la culpa
era de una hoja de papel cornente, cubierta de caracteres negros. Cabrera no
lograba aveniguar cémo habfa 1do a parar a_sus manos ese retazo de papel, y
pese a disgustarle su presencia, en vez de desecharlo, lo leia una y otra vez,
con desesperada ansiedad, posesionado %or un temor que sentia crecer en
cada linea que repasaban sus ojos. Pero Cabrera no podia dejar de leer

3 L4

y le comunicamos que cesard en sus funciones el dia

Amenaza grave. Golpe demoledor. ,Permitirfa ¢l semejante atentado?



Nunca, mientras tuviera fuerzas para 1impedirlo. Y al pensar asi, se cnispaban
7 r 4 F
sus manos v la mds férrea decisién volvia su rostro mds anguloso.

No obstante, aquellos sefiores parecian no espantarse. Seguia viéndolos
llegar sonnentes hasta su escritonio y solicitar sus servicios de Registrador, Y
esto desconcertaba totalmente a Cabrerita. ;Acaso no se habian percatado del
peligro que corrfan? ;O no les importaba perderlo a ¢él, prescndir de sus ser-
vicios?  Dejarfan mmpune aquella atrocidad? Imposible. El sabia con certeza
que eso jamds podria suceder, Durante quince afios los habia vemdo obser-
vando cuidadosamente; conocfa de su voracidad; de su hambruna de tierras;
sabfa también de su célera cuando veian amenazadas sus propredades, y tam-
bién los habia visto sonremr satisfechos cuando lograban arrebatarle un centi-
metro de tierra a algin pobre infeliz, y conocia sus premuras, sus correrias a
mscribir otra pulgadita mds, y otra y otra, hasta el infinito. Y para todo eso,
¢l era la persona indicada, la mano presta a ponerse en movimento para
servirles con firmeza y fidelidad

Pero nada les vela hacer para resguardarse del enorme peligro que se
aproximaba. Nada. S6lo sonremr siempre, con satisfaccién que a Cabrera se
le antojaba estupida, mitil. Y ante esa desconcertante realidad, Cabrenita lefa
v relefa el ya arrugado pedazo de papel, como s1 tratara de descubrir un res-
quicio, uno tan solo, que le permitiera vislumbrar alguna esperanza, algo que
aunque minimo }e sirviera de punto de apoyo para lanzarse a la contraofensiva
y arrastrar con €¢I, aunque tuviera que ublizar la viclencia, a aquellos seres
apiticos que nada parecian temer. Pero todo resultaba matil. Aquellas pala-
bras 1mpresas parecian agigantarse volviendo mas evidente y avasallador su
contenido, €l cual iba penetrando en la conciencia de Cabrerita como una
corriente de predras mcandescentes

Noches largas de wsommnio padecid el imnfeliz Cabrera. Las mds horribles
pesadillas se sucedian sm mterrupeidn en su mente abrazada por la fiebre, co-
mo s1 fueran un film enloquecedor.

Los vecinos se extrafiaron del cambio sufrido por aquel hombrecito antes
tan sonriente y jovial. Ya no saludaba, stmplemente ganaba trechos arrastran-
dose, como s1 un peso enorme no le permtiera levantarse.

Se desmoronaba meluctable su mundo borroso v engido sobre tierra mo-
vediza, Su mundo poblado de 1mdgenes deformes, de palabras gnses, de tiem-
po consumdo a medias, de dolores callados, de protestas amordazadas. Su
mundo castrado, doblegado; mil veces derrumbado y mil veces vuelto a levan-
tar, como una pared de adobes pequefios v delgados que hoy sucumbian ante
una arremetxda leve.

Aquello era un choque despiadado, como s1 un paredén macizo, mcon-
mensurable, se le viniera encuna, pegando sus intestnos a la tierra. Quiso
protestar, pero las palabras se empecinaron en no salic, Tan solo alcanzd a
gesticular. Luego, dejd caer los brazos a todo lo largo de su cuerpo, sorbié
un moco y volvi6 a su lugar. Allf se hundié en Jo més intnincado de su pensa-
miento. Y comenzo a repasar su vida, simple y vulgar. Recordé con amargura
sus afios deshabitados, afios de promuscwidad, reblandecidos por Ia manfa de
soportar en silencio atropellos y vejactones. Hoy presentia que su soledad se
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agigantaria buscando mmAgenes nuevas, frescas v rutilantes. Pera €l trataria de
rescatar sus pocos y breves instantes de fellcu{ad‘ el primer momento de su
juventud, afios limpios y buenos, tirados al olvido sin haber sido disfrutados.
Aquellos amores msinuados que jamas pudieron cobrar formas definidas. Pa-
recia que un bisturl compasivo hubiera abrerto una fisura en aquella masa
solida que apnisionaba todos sus recuerdos, los cuales hoy surgian ciegos y
tardos, como apabullados por una luz ymprewista, Cabrera respird hondo como
st tratara de recuperar -espacios intenores. Necesitaba con loca deseperacion
auscultarse enteramente: asi podria recoger lo bucno que afin persistia y extir-
par aquello que le resultaba odioso, repugnante. Sinti6 que leves golpes dados
en su pecho tornaban a erguir sus postradas ilusiones, Aquello era una caricia
sobre su piel estirada; una cahda comente de amapolas deshojdndose sobre
su corazén. Crefa salir de una noche tencbrosa, Trataba de sobreponerse
a aquel martilleo feroz, que no cesaba de pulverizar sus més pequefias ¢s-
peranzas

Al fin, la certeza de su derrota se ensefiored-de su ser. Ya nada podia m-
tentar. Una brisa caliente se le filtraba en las cuencas de los ojos, obligandolo
a admitir un llanto delgado, fibroso, hinente. Recogi sus cosas, las exammé
detemdamente, como st quisiera retardar un poco mas su retirada. La mas sin-
cera compasién flotaba sobre aquella sala. Kl no se percataba, pero a todos
y a cada wno le dolia sobremanera aguella decisidn que para wn hombiecto
como Cabrera era la burla mas despradada a sus anhelos. Pens¢, en reahdad,
que algunos se alegrarfan de ver asf destruido €l mundo de aquel mfeliz. Pero
vuelvo a repetirlo, cada quien, en silencio, como para no turbar aquel stante,
reflejaba en su rostro compasién y tristeza por aquel acontecimiento. Cabrerita
termmd de revisar el escritorio. Luego, reverente, s¢ encaminé hacia los cs-
tantes repletos de sus tan querdos libros. Deslizé las manos sobre ellos, traté

de sofocar un sollozo y todéd por ¢l suelo, fulmmado por una conmocién
cerebral

Tres dias después fallecid, Los funerales fueron sencillos, ajustados a la
poquedad de su vida,

Hoy ya nadie recucrda a Cabrerita, por lo menos no msindan su nombre.
A veces, yo también me abstengo de evocar su figura lastimosa. Pero de m-
proviso me golpean su mmagen, sus gestos ndfculos, el movimento calmoso de
sus manos huesudas, cuando aquellos sefiores vuelven a continuar mscribien-
do una pulgadita més de tierra, otra més, otra y otra, y asi, hasta més alla de
todos los limites.



EL VIAJE INUTIL

El signo de partida  ;pero cuindo?
El vuelo mexorable  ;pero cémo?

LYDIA NOGALES

La tarde es gns, preludio de una noche mquicta: La tnsteza comienza a
mvadirte, y quusieras arrancarte la piel a pedazos v ya sin muecas, simple €l
rostro en sus raices, correr espantado por las calles de la ciudad, golpear miles
de puertas tras las cuales miles de seres también se despellejan, y escuprles el
cuerpo hasta lavarles aquellas manchas sangunolentas.

Finge Ta ciudad. Por las noches se engalana de lununosidades y romanticis-
mo. Finge que te quere. Parece que te desea con ardor de adolescente. La
sientes vibrar emocionada cuando la recorres en noches mterminables.

F] mismo parqgue. Los nusmos arboles. Los mismos pasaros. Las mismas
emociones. T eres el nusmo. El mundo se detiene o se repite, no lo sabes
m te mmporta. Te has lanzado a la calle con el firme propésito de llegar a
algiin lado, pero no recuerdas a donde. Alguen te espera, has oido_su voz
mencionar tu nombre con persistencia. Desconoces esa voz, Tienes la segu-
ndad de que nache podria esperarte, y sin embargo, tus pasos te conducen, sin
que puedas evitarlo siquiera, a cualquier parte, en donde crees que te esperan
hace mucho tiempo.

—No, sefior, €] tren para Villa Rosa acaba de salu. No, no hay otro.
Si, hasta mafana, a las 5 de la tarde. Adids, v créame que lo siento mucho 17

Villa Rosa no existe, Io sabes con absoluta certeza. Pero hay un tren que
viaja cotidianamente hacia ese lugar, y también hay un empleado en la esta-
cén que afirma que €l tren y Ia villa existen, Debe estar loco, ti lo alcanzas
a comprender. No obstante, necesitas ir a Villa Rosa esta misma noche. Sigues
calle abajo. Pensativo. Fumas uno y otro cigarrillo. Y continiia aquel nombre
girando en tu cerebro: Villa Rosa . Villa Rosa  Villa Rosa

—:Qué te preguntd ese hombre ?

—Algo sobre Villa Rosa, en el Departamento vecino. Un pueblo que no
existe, pero me asusté tanto de su expresién que no tuve mds remedio que
mentrle !

— Debe estar borracho, o es un bromusta o tal vez un loco !

La noche te envuelve. Hav en las calles un silencio que cast puedes palpar,
v te imaginas que cualquier palabra seria capaz de abrir un boquete por donde
se colarian mi] rmidos infernales. Necesitas segurr callado y despierto. Si el sue-
fio llega a vencerte, volverds a pensar en tus mquictudes y la exasperacion te
empujard hacia cualquier rumbo, hasta encontrar ese pueblo que no existe.
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—En Villa Rosa no sucede nada extraordinario. Todo es tan simple vy
vulgar. Hay una rutma que espanta, que horroriza. !l

- —Qwizis sea por eso mismo que me atrae. Se disfruta aqui de la tranqur-
lidad mds asombrosa. Este es un pueblo pequefio, habitado por gente buena
y trabajadora. Los problemas no llegan a ser tan complejos como los de la
gran ciudad. Uno que otro altercado, pero no pasan de ser eso solamente 11

— Tal para cual. A tu edad, con ese espiritu recortado que tienes y esa tu

manera smgular de ver transcurnr la vida, nada mejor que Villa Rosa, €l lugar
mndicado para morise de aburmmiento !

—Exageras, Ifigema. Lo que pasa es que no has logrado acostumbrarte
todavia Il

— Ni esperes que lo logre, tia Carlota Il

El dia te ha sorprendido vagando por ¢l parque. Sientes un leve temblor
en las manos, crees que es el presentuniento de algo que de improviso te va
a ocurrir. Te golpeas suavemente las mejillas, respiras hondo, para que el can-
sancio se cxtienda y se debilite. Tl bul{icm viene rodando por las calles, lo
mvade todo, se cuei"a, rebasa resquicios. Te stentes presa de la fiebre: hay pie-
dras que te calcnan el pecho y un sollozo agudo y vertical gue se te mjerta en
la garganta, acuchillango tus palabras. Te levantas sofocado, como s1 un re-
lampago de sangre hubiera electrocutado tu cerebro. Y de repente comienzas
a gritar, y manoteas, y corres, y luego te topas con una nube blanca que se
filtra por todos los poros de tu cuerpo, y finalmente el suefio te aplasta, pe-
sado, innusencorde

—Espero la llegada de algwen cuya magen desconozco. Soy como la
tierra reseca, agnetada el alma por la ausencia de emociones o sentimientos
mprevistos | Pero el mvierno tiene que volver. Su humedad es ya algo
tangible. ,Siento que me ronda anunciando las buenas nuevas de su re-
torno 1

— T suefias con exceso, Ifigenra; es algo natural en ti, pero dltimamente
has llevado esa mania a sus peores extremos 1!

—Es lo que me soshene en este vacio de muerte. Compréndelo, tia
Carlota. |El aburnmiento que me acecha implacable se estrella con m persis-
tencra en sofiar !

—,Villa Rosa no ¢s aburnda, Ifigemia !

—F] tedio aqui es blanco, gelatinoso, despiadado, opaca sonnsas, desinfla
energias. Me asalta a cada mnstante la disyuntiva de vivir sofiando o sofiar que
vivo. La vida para mi es luz, movimiento, rumores. ' Todo el mundo florecien-
do segundo a segundo !

—Me parece que 1 desvarias. La vida es simple, como los humanos. Ya
tiene sus perfiles defimdos. Fs y no puede ser. Tal vez no me entiendas,
jpero trato de ser explicita contigo |

_La vida es asf, como tit dices, tia Carlota, con esos perfiles malditos que



tanto te agradan, pero incamente aqui, en Villa Rosa. Mis alli de esas ba-

rreras que se yerguen mexpugnables, mas alld la vida comuenza en cada ama-
/

necer, ¥ t& puedes marchar con la segundad de que a cada instante senti-

mientos nuevos te saldran al paso, asedidndote, persishendo en apresurar el
pulso de tu sangre !

Despiertas. Todo es nebuloso, indefintdo. Hay una atmdsfera hermética,
asfixiante. Sicntes los parpados gruesos, como st una mariposa de alas espesas
y negras se hubiera posado sobre tus ojos. Manoteas. Tu lucidez avanza a
tientas. Y poco a poco, tus esfuerzos por recordar abren una brecha diminuta
por donde te cuelas, v comienzas a reconocer ¢l lugar donde te hallas. Te
sorprende, pero no lo crees imposible. Aquel es tu apartanrento, €l mismo
agujero de paredes amarillentas. Recuerdas que estabas en un parque, espe-
rando €l momento de abordar €] tren para Villa Rosa. El nombre te estre-
mece. Retorna aquella extraiia mqmetudlj que te obliga a echar a cammar hacia
cualquier parte, pero especialmente rumbo a Villa Rosa, el pueblo cuya exis-
tencia desconocias, pero el cual hace algunas semanas estd fijo en tus hon-
zontes; desde alli te parpadea, como una lampara al final de un extenso camino.

‘T'e levantas. Vas hacia la ventana, La abres v el sol te da en pleno rostro,
Aquello, por mesperado, te deslumbra, y a ello se une el vértigo, el afin des-
medido de experimentar el choque de tu cuerpo contra el suclo. Vacilas, te
tambaleas como s1 un sopor se filtrara entre hueso y came, por todos los 4n-
gulos del cuerpo, adormeciendo tu voluntad. Cas: estds a punto de caer en el
vacio, cuando unos toques en la puerta te obligan a volver a la reahdad. Ca-
mmas con pesadez, arrastrindote, como s1 los pies se negaran a conducirte

—.J0s usted 7
—Si, jy vengo a que pongamoes térmuno a esta situacién !

—iCompréndame, no es que no quiera pagarle, ssmplemente he quedado
s trabajo !

—Lileva usted meses repitiendo lo mismo. He sido paciente, he atendido
cuanta sdiplica me ha hecho. Pero esto tiene que termunar. ;O me cancela o
s¢ larga a'la calle 1

— Le ruego esperar unos dias mds. Pronto 1ré a Villa Rosa y entonces
todo podrd arreglarse, |todo . It

—A Villa Rosa  ? Desconozco ese nombre, y ademds, ;qué relacién
puede tener ese viaje con lo que me adeuda 7

—Usted no alcanza a comprenderlo. Alguien me espera en Villa Rosa.
Aver precisamente iba a tomar ¢l tren hacia ese pueblo, pero no pude llegar
a tiempo. |Hoy le prometo a usted ser puntual !

—Que lo sea 0 no, en este caso, no me interesa en lo mas mimmo. |Y le
manifiesto que este asunto va cstd en manos de un abogado !

—Le pido una dlfima espera. Iré a Villa Rosa. Algwmen que m1 usted m
YO conocemos me aguarda tengo la segundad de que s1 realizo ese viaje
todo problema habri terminado para mi !

Cuentos de Santiago Castellanos
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—;Usted estd loco . Buenos dias Y

Se ha wdo. Todavia crees estar contemplindolo: feroz, cnérgico, mmpla-
cable, como un pequefio dios s;n dngeles m trompetas. Sientes el urefrenable
deseo de llorar, de llorar y gemir mncansablemente, hasta que €] cuerpo se te
vuelva un rumor salado. Te acucstas, clavas tus ojos en aquel celo raso de
manchas estépdas. La vida para t1 ha sido siempre una cueva -oscura, taprada
milimetro a milimetro. Ha sido y es un muro levantado por manos unplaca-
bles, una pared ommosa que se preciprta sobre tus perennes intentos de es-
capar, Vacio y oscuridad. Tn ¢l vacio tu cuerpo y encima, jadeante y pega-
josa, la oscundad.

~ Fe unras las manos, matiles, como dos pajaros agomzantes. Las cubies
de mmproperios v te excita un ansia loca de golpear y golpear hasta aplastér-
telas. Pero ¢l muro no se mueve. Persiste. Es un parapeto a tu ansiedad de
espacio y luz, Fs un perro hambriento. En aquel cuartucho ain perdura et
invierno. Lo sientes. La humedad se tiende, sube, se vuelve angulosa, To cu-
bre todo. Fl musgo crece rapido. Quere alfombrarte

Exprimes el tiempo. Anhelas acortar aquella monotonia, romper aquella
confusién de polos, huwr de aquella esfera dilatada y blanca que marca acom-
pasadamente tus dommgos desposeidos. El encierro te obliga a recordar. Lo-
gra que tu cerebro se agite, sacudiéndose imAgenes gruesas de estar albergadas.

La tarde sc va dilatando, Cigiieiias de vuelo amargo pmtan de verde os-
curo aquel cielo apacible. Espesos lagrumones caen con mtermitencia. La luz
sc desperdiga ante ¢l acoso de las sombras. Un mélago de huesos rumorosos
te cubre las espaldas. Presientes que la noche traerd emociones frescas, pero.
sélo las presientes. Y nada mds, Albergarlas te ¢s imposible. Eres refractario a
ellas. Siempre has creido que eres una piedra caida de no sé qué region gnota,
Una piedra dunmuta, completamente lisa v sobre Ta cual los suefios tesbalan
como lagnmas impotentes

—Si, volveré mafiana, Tengo mucho mterés en llegar a Villa Rosa. | Mal-
dita seal |Siempre llego tarde !

La calle de nuevo. El bullicio rondando como bestia mansa y suphcante.
La gente. Sus penas. Sus mquietndes. Sus suefios. Sus suefies  Donde es-
taran los tayos

Anoche amanectd tu cuerpo en el suelo. No logras explicarte ese hecho
sencillo, pero extraiio, Crees que es una manifestacién de terrenalidad tre-
menda. Te atemoriza ¢l saber que tus manos se agitan al presentir la cercania
de la humedad, del vacio, de Ia soledad. Cammas con tiento. Imagmas que de
stibito la tierra se abrird para devorarte. Temes salir cuando Ilueve, Todo es
tan frigil. Necesitas vivir en suspenso, v s1 mueres, lo has de hacer prendido
ala p1§ de la vida como una pustula marchita, Piensas en que debes encanu-
narte hacia cualquier rumbo, hasta chocar, hasta aplastarte en el loco afin de
derrumbar o que te detiene. Si pudieras adelgazarte, convertirte en un susurro
apenas perceptible, 1o harlas con gusto. Tal vez asi lograrias darle alcance a
csos horzontes que retroceden muentras mds avanzas y que, sorpresiyamente,
se te vienen enciua cuando mterrumpes €l cammo. Sabes de cierto que nunca



podrds legar 2 mingtn sito. Esa certeza es para t1 como un cuchillo clavado
a un lado del pecho. Alli est4, cercano al corazén, deshizdndose sin premura,
seguro de no haber errado su trayectoria. Quisieras liberarte de ese cuchillo,
Janzarlo y escupirlo, v luego reir hasta €l cansancio

—,Debo llegar a Villa Rosal Hoy, mafiana, pasado mafiana, ya no me
mmporta cuando, pero debo llegar, Al nacer traia en mis manos seialado cse
itmerario. No sé qué tengo que hacer alli, qué puerta tocar, por quién pre-
guntar. Pero caminar es una forma de vivir. 'T'al vez la muerte me sorprenda
sm que haya logrado darle térnuno a mu marcha, pero por lo menos lo he
mtentado. Perdén st no alcanzo a llegar. Perdén st el cansancio me doblega.
[Perdén  Perdén !

No te percatas de que hablas casi a gritos. Transetntes solitarios se sor-
prenden viendo y escuchando tus actitudes y tus palabras. Pero no te miporta.
Siempre te has sentido solo. Enmedio de multitudes, rodeado de algarabia,
arrastrado por tumultos, siempre has experimentado la horrible realidad de
verte solo, en un mundo ciego y sordo al drama de tu vida estrecha, adelga-
zada a golpes. La vida para fr no ttene rostro. No encuentras nmguna expre-
s16n en las cosas que te rodean, Flablas y sientes que tus palabras se diluyen
dentro de ti, como s1 un torrente de filos al rojo vivo se adentrara en tus ve-
nas, evaporando tus mis pequefias energias

Las noches para un hombre como ti, solo, frustrado y desencajado hasta
la amargura, son espantosas. Logras que las sombras retrocedan, pero te ate-
moriza pensar que contindan alli, en ese cuarto, esperando que apagues tu
Mmpara para lanzarse nuevamente sobre i v enlutarte el alma

— Mornré una tarde cualquiera. Se quebrard por fin mu wvida de perfiles
agomzantes, Acabard esta espera mitil. Esta loca ansiedad que me atosiga el
corazén romperd el espacio de mt cuerpo para siempre deshabitado. Morwé
s conocer €l estremecimiento que prodice un beso, s sentirme entre los
brazos de un hombre que me cubra de tibiezas la cintura. Triste muerte la

ue me aguarda. Sombrio es el final. Soporto una existencia desmenuzada. Ca-
ga hora, cada mmnuto y segundo de nu vida son pedazos que wntan mi1 vientre
socavado por la ansencma de la renovacién, Muero ausente de raices que me
sostengan. Me desplomo como un drbol condenado, marchito, con un péjaro
aego v enfermo aleteando entre sus ramas disecadas |

—Deja ya de divagar, Ifigema |

— Monr y luego morir, Una medalla 1igual por ambos Iados. Villa Rosa
4 s z
ha consunudo mis altunas energias. No vino aquel que yo esperaba. En vano

ms brazos se han tendido ansiosos, dvidos de la presencia de aquél que de-
hia llegar !

— Nadie iba a llegar, th lo sabes! ,Por qué msistes en esperar a un ser
que sélo existe en tu mente afiebrada 7 Vamos, Ifigema, {saclidete esa tu
cabecita loca 1!

— Monr ¢s hunduse después de una vida de manoteos angustiosos, Si
¢l alcanza a llegar, dile que lo esperé hasta los filtimos momentos. Y dile tam-
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bién que st soporté mnumerables suplicios tratando de llegar, yo he sufndo
mucho mis esperandole 1

—, Tt bromeas! ;Quién te ha dicho que vas a monr  ?

Hay un rumor que persiste en su avance ineluctable. Es el tiempo que
lanza su postrer grano de arena en ¢l vacio enorme de tu alma. Vas a monr,
Aquel desmoronamiento en tu witerior te anuncia la caida definitiva de tu
existencia carcomida, agujereada. Pronto terminardn aquellos dias feroces que
te mordian los talones. Dias horrorosos, con dos fauces amarillas y una den-
tellada oscura. Ante ese mwierno que té ronda insondable, expernnentas el
deseo de escupir hasta quedar reseco, con la piel formando pliegues ca-
prichosos

Villa Rosa no existe. Nunca ha existido m1 podrd existir. Fs una 1magen
que.se ha colado subrepticiamente en tu cerebro, deslumbrindote, entibiando
tus anhelos de sentirte duefio absoluto de un punto hacia el cual converger.
Es posible, y eso debe alentarte, que tu obstmnacién en creer que Villa Rosa
existe, logre levantar en algin apartado lugar un pueblo que te albergue, en
donde tu sonnsa salte por los techos de zinc, ¥ en donde tu voz munde todos
los rincones, poblindolos de susurros, de gritos, de blasfemias. Villa Rosa se
hunde contigo. Td la arrastras en ese vortice que comienza a absorber las
horas, los mmutos, los segundos de tu existencia que es toda fragilidad. Vas
a momnr, Hoy comprendes que tu muerte nunca fue presentida, que siempre
la has llevado muy adentro, como un ancla, que por fin te obliga a detenerte,
para luego arrastrarte al fondo, mdefectiblemente



A

“Rios de agua descendieron de mis ojos, porque no guardaban tu ley”

SALMOS.,

Asémate Walt Disney para que ria mi nifia
Y deshile una mufieca con ojitos de viduo,
El corazén de Blanca Nieves.

Es traviesa como hada madrma

Luciérnaga que despierta sicte enanitos

No puede inventar otra travesura que pintar bigotes a pap4
al cervantillo una estrella fugaz, '

su lloriqueo ante platero, asno fiel y rocinante

;La dejard crecer la sangre en su misterio?

Mi princesa en leucemia no tiene sangre azul

La reverencia es una flor en su pelo.

Asémate Walt Disney, retorna.
Estos niiios se enfrentan a la guerra.

* Joven poetn de El Salvader, nacie el afo de 1947,

o



No es Gavidia que descubre

la sonrisa, las muchachas del Sena perdidas con el amor:

Suburbio jubiloso descrito en las calles

de perseguir al sospechoso, a quen nos entrega y despoja, al culpable

No es Gawidia el Quijote ahogado en ¢l Sena

Nos faltan wsurgentes que sefialen al apderifo que viste como Dandy
(Bailarin de !a Danza macabra)

La mitad de Gavidia se mmcia en el drbol
donde lee su amor ccleste

v ]ﬁl)iter muere de resfrio,
(Jupiter es el zapatero que ensefia a caminar
Segurrd muniéndose con la candad
Con su piropo y caja de lustre
Con el amuieto: nvento de mi hermano

duende que arranca la flor de mayo

Y en libertad define sus hijos
que pecaron de mocentes
tnigo mndestructible de goardar con apego, amarrarlo
Porque alguien agita su temblor de rama, su sed confusa
Algwen vienc con el amor de muchacha y Ia despojas
Hasta que su voz es una entrega y no se deticne el transito
Ni el lamento detiene la virtud en &

Gavidia no se atreve a negarte. Se cansé de admirar el mmcio
La persecucién al sospechoso
que toma el fruto prohibido y tiene sed abrupta

ve mtermunable espera el turno para derramar su temblor
g)_uc amenaza con dejaros descalzos

Mi 4ngel de la gnarda, gana la costumbre.

Lo dejo con una flor

Y Sandra ticne que comprender: Yo pegando en las paredes:
La lucha vend:d pronto
Prepirate
El mvierno encrudece

Nos buscarin hasta en la lnz de tus ojos

Y viene con el viento m1 4dngel de la guarda,
Asi Ie digo a Sandra '
Alguien lee tu mano, predice ¢l rito
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Y uo se puede fallar en esta guerra
aunque la gente hable de tu caminar como se habla del pijaro
jArranca de una vez la protestal
vendran tus hijos con garabatos
Propicio para comprender: Alguien asalta la mocencia
la desbarata
Fso motiva el beso de 2 predra

Te escudas como las golondrnas de teatro cn almanaquc
Gustas de la fama
Un dia en Caanan

Eres mdefensa hasta con la ternura

Desde tn 1micio nace ¢l amor. ¥ no puedes perderlo.
Hostigas al muserable y ¢l salva tu pequefia bondad: Térnase lagruma,

No doblegues la raiz

La paz crece con los nuos, cllos lanzan 1a piedra, m entregues la paz
Ellos rompen 2l silencio

No admiten que les sefiales su msterwo

Tiemble ¢l esphitu ciego, con la necesidad de nur
de buscar Inz al agua

No pierdas lealtad, no figures con el amor a la solapa
Desde tu micio, nace el amor. No lo extravies.

Al mustenio te lanzas cuando dejas a la familia

con los colochos hechos

Y un bosque dibwjas: se descubre tu mmqmdad
Camnas a espaldas del rio

Al pomitiva perrita, amenazas con apego

Con tanta mquetud que barres la cmdad de muserables
Acunas su hordscopo

Fntran a tu amor, al milagro v tus planetas

;Qué haremos con tus trenzas?
Un nifio amarrado posee la herida del suefio.

Poemas de Fduardo Sancho
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Fntremos a Raquel, ella es el alivio

Con su osito felpa

Pequefia como cordero

Se oye, algmen prepara el acecho.

Inclinate, duefia es del geranio, en sus sandalias pierdes la codicia.
Nadie detiene su batalla

tan sensible al naufragio que se da al mar

Retorna con una estrellita.

FElla es €l alivio,

Raquel envidiable se olvida del osito

;Oueréis verla?

Zurce pantalén

Acudo a su jabilo para terminar con la palabra
Su resumen no sea la tregua sin pan.

Reconoce: el mdeseable viste de musgo
hace preguntas, entra por la piel cuando tortura
El agua se vierte, despeina tus bucles
Comprendo la migaja
(,Prolonga abuela tu refugio
Frota mis lagrimast)

Sacidete A quien engafia tu verdad
Extermina Niega al marmullo

Quitale ropaje:  Serd mudo wigilante
Tal vez comprenda el acto de zurex

A}fmeu boria tus ojos en pizarra. Los pinta
Adolescencia que entregas y dejas se descubra
En el santuanio de ti se derrama,

Acoge mi violencia.

Tu mmifalda amarilla confundo con el sol
Amaneces oculta en gafas oscuras

El silencia ulula en tu melena

(Dsscordia del enemigo para distinguirte)
prepara el holocausto, la fogata.
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Pareciera te dedicas al sabotaje, al ballet
Que preguntas al espejo: ;Quién es la mis bella?
La bella durmiente del bosque.

Preguntas por el terror de una ciudad con tintimeo de bombas que estallan

Llevas un collar de escarabajos y medias lunas
Se derraman tus reliquias de Venus

“Fres un 4ngel junto a las estrellas”.

es mi hermano

hace la paz con sus soldados
El lago de los cisnes es un espejo cuando se despema y rie.

Raquel adopta matermdad.

“Flowers and no war". “Love” Love

Es dificil comprender el lucero de cada maifiana
(Quién encendié el holocausto?

(Quién la tea humana que es Raquel con sus reliquias?

Qusieras verme con el rostro de cristo
asaltando muradas, recogiendo tu devocion.

Me llevas siempre en el pafinelo con 12 ternura impregnada no sé cémo:

Amor

que ensefias en la escuela, supongo

Ritualmente esperas invierno, como si fueses a darle todo
en un momento de nieve, pasaje

Y mec rebelo {mta delatar tu silencio
Un susurro y quedas eléctrica, 1gnorante, con el pajarito de la suerte
con postales de circeles y delincuentes
La soledad de cuatro muros, la soledad misera
La estancia despojada.

‘Tt das 1a bendicién, (“20 afios no es nada”)

Bendita entre las naciones cuando te dedicas a guerrear
Bendita cuando concibes

dichosa con algo mdestiuctible en tus brazos

Y piensas en el oso felpa, que ¢l naufragio no es cl mismo
Que me regalas un cordero para entrar definitivo

hasta escondes un arma en tus faldas, propones invadir ¢l pais con hijos.

Yo advierto con razones.
Queda la huella a segur en ti
liberar la mocencia.

Poemas de Eduardo Saacho
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Vamos a iniciar el viaje, para conocer el organillo

que despierta vecindario que suele pegar su piel a la ventana
sentuse estrella

(Para amarla, jposee su intimidad!)

La gente agolpa su ternura, se reparte y defiende (se ha llegado
a creer que es un cometa repentmo )

Aqui identificas a Raquel

absuclve, desviste mocencia, en su nclinacién apoyas tu medo
Y ¢s como quitarle al estio, el pedazo de lucero,

Pero asaltan tu nombre  hasta dejarte palida
hasta torturar tu abismo
queren la rosa s el dolor que cuesta entevamente Ia poesia

Tu amante, el que te ama, destruye el amor
gu:ere baby shower, canastas; no te conoce; perdénalo
cguella tus buenas acciones.

Y por curnosa, por subir al tobogan, por Ia cindad desnuda con
Ia %m:ilidad de tus manos

por no ser ncutral te afliges

Afligida porque el misterio nos corroe

Raquel ungida, Raquel con ositos tiernamente apretada

Ajena a la maldad.

Qué mujer extraiia como llovida del cielo

Escuela del odio en los ejéreitos, “guardia del estado del estado”
dice Platon

Y le sacaron un hijo del vientre

porque tenia Ia alegria, la luz empecinada v lo clamé en la calle

como arrancar la legumbre del surco

Y ellos quemaron la poesia para coagularla en el banco.

Mi Magdalena se picrde en un lago de lagnmas: le quitan su
perrito faldero

el tigre

arrancan los ojos y amputan pes al oso felpa



(Qué amor?

;Qwién encendié el odio?

;Owmén les envia asaltar la estancia de Raquel?

L.a cmdad y los perros entra a su sangre para destacarla
en la verdad

JHemos de murmurar acaso?

EN TODO ESTO UNA MUCHACHA SE LLSCONDE

Regia nos aflige por su plenitud

porque el lobo cree en la paribola

Y Regina a 1 manera de juzgar,

cefiida al finmnamento gusta lucir azul

para que derribes su confianza y sientas ser el semejante

Acudas a su paraiso-perdido

Donde se detiene al odio, derrames la quietud, el cdntico gradual

Donde se consnme una noche en trozos de pmo

Ilummas ojos, encuentras mifias con muiiecas jugando a la
gallina cicga

Después apagas la lumbre

Tienes que descubnr quién eres?  Te sirve bafiarte desnudo ante la predra?

Y pucdas caer y el refugio es Regina, ¢l regocijo

Qué mas poesia que un poema cammante, con mmifalda

Su cachorro le persigue viendo vitrmas sm esconder el rostro
Sin temor al acecho

Qué mis quieres st es plena, definitiva Regma pensando

en mifios sucios para ungirlos con yibilo, lavarles el odio
purificarlos

Nas aflige  hasta le guemarin las ropas

Su timidez conficsa con pasitos, gusta del bosque, diria un musgo pegado
a las paredes,
sus pmturas

Aconsejo en confianza que se descubra

que reconozea cl muserable

multiplique las estrellas

.Y si caen platillos voladores dards estancia al afligido?
(Azotard el viento en los pinares?

Serds definitiva, plcna

con la misma Iz

dispuesta a lo que pueda suceder 7
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ALLEGRO VIVACE, EN RE

(Nos encontramos en otro mundo?

Y digo a las rayuelas de tus manos: seremos un torrente

Un pedazo de consecha, riachuelo que se cruza con alegria
estrellas espidndonos, extraviadas, que nos retrran del fuego
Y como a Guzi Guz: nos llevan a la montafia que canta
Donde los mucha del coro

Ven la quietud, se agolpan al 1fo que se desborda

Y la venerable maestra regafia

D4 la miel con el rocio de las flores

Recuerda a mm abuela en San Francisco, venerable en su altar
Asistiendo al rosario, despojindose de sus vestiduras
para entregirselas al que muere como la lnz

{(¥lla es 1a estrella de la mafiana)

Tienes que agotar el amor
Eres cunosa

Allegro en Gi

Tienes que 1r al mar, recoger su naufragio

Ella tiene sed, mihgar qmere

Ella deja caer el pafiuclo con sus primitivas luciernagas

Tienes que conocerla en la red que lanza (es como el mistenio de barcos

pesqueros,

csa fogata encendida

esa costumbre en no decirnos que peces el mar trae)

ssienas? cartas de amor en una botella?

Tienes que 1 al mar. Ella puede lorar sm sus sandalias

Aborrecerte st no la amas

Si no juegas con sus caracoles y buceos

Ella es el naufragio

No te salvas de su misterio

Allegro en do sostemdo NA

Un chorrito de agua significa, predad, caracoles
Fiesta naufraga silenciosa

Jibilo, porque el mar lava tus pics

Y el fervor escondes en la playa



La gente busca tu abandono, scremdad convertida en preguntas
Tu manera de pewarte con el sol

Devocién con el madverhdo amuleto

Discordia que trembla cuando amaneces de perfil guego
Cuando s¢ agotan de soledad los vecinos

Y ven en i al cordero:

Les aseguras que la luna tiene otra cara

Que pedazos de planetas murmuran de otvos habitantes
Que no estamos solos para pensar en el cordero

en el santuario a que nos llevarin las hormigas

Porque el rencor no tiene astilleros

Y 1a postracién no es tu ley

Porque el mar lava tus pies

Y nadie se atreve a callarnos

A medir la verdad en que vivimos

Del Libro
REGINA. FLOWERS

Love, Love, Love
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Fsta revisia se termmé de mpri-
mir en los talleres de la Edito-
rial Umwersitaria “José B, Cisne-
ros”, el dia diecinueve de abril
de mil novecientos scsenta y ocho,

o]
2alvador.

HEMEIROT




	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	

