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Descarfes y la  Universidad

& Cenfenarie del “Discurso del Método

Del 13 de sepfiembre al 18 de ocfubre del corrienfe
afo se desarrolls en la Universidad el ciclo de conferen=
cias organizado en homenajea DESCARTES y en conme=
moracién del fricenfenario del DISCURSO DEL METQDO
El éxifo de dickas conferencias, segin la impresién gene=
ral gue ellas produjeron en el dnimo del piblico infeli
genfe e imparcial, fué complefo, lo cual ha llenado de
muy honda safisfaccién y de opfimismo a nuesfro supe=
rior Cenfro de esfudios, que recibe con ello un vigoroso
estimulo para proseguir en su labor de alfa culfura

La Recforia hizo amplia invifacién, para que foma=
ran parfe en el expresado ciclo, a infelecfuales de recono=
cido mérifo, a profesores, académicos, liferafos y periodis-
fas, sin disfincién de credos ni de escuelas Como el ni=
mero de los acepfanfes fué algo crecido, se dispuso, para
evifar repeficiones, gue las conferencias no se concrefaran
solamente a Descarfes, sino gue podian exfenderse a ofras
materias de indole filoséfica, cienfifica o de culfura general

Especial invifacién recibié el ilusfre y guerido Maes=
fro don Francisco Gavidia, guien acepfé muy deferenfe y
complacido, pero a tlfima hora se vié precisado a excu-
sarse por mofivo de enfermedad

lgual invifacion se hizo al sedor Presidente de la
Repiblica, Gral Max H Marfinez, conocido ya por su



dedicacién a esfudios de Filosofia y Psicologia, habiendo
sido profesor de esfa udlfima disciplina, duranfe varios
aios, en establecimienfos docenfes de esta capifal

El Recfor de la Universidad guiso fambién dar par-
ticipacién en el homenaje cartesiano al gremio de esfu=
dianfes universifarios, en sus elemenfos mds aprovechados,
y asi leyeron inferesantes diserfaciones dos alumnos de la
Faculfad de Jurisprudencia y Ciencias Sociales, bachille-
res Ramén Efrain Jovel y Alejandro Dagoberfo Marroguin

El acfo inaugural del ciclo de conferencias fuvo una
solemnidad exfraordinaria A &l asistieron el sefior Pres
sidenfe Marfinez, miembros de su Gabinefe, del Cuerpo
Diplomético y Consular, de la Asamblea Nacional y de
Ja Corte Suprema de Jusficia, ofros alfos funcionarios
del Esfado, profesores, obreros, estudiantes, y, en general,
an publico selecto y numeroso, como pocas veces se habia
pisfo Bl Presidenfe Gral Marfinez, en esta ocasidn,—
pues se habia acordado abordar femas ajenos a Descar=
fes y al carfesianismo,—diserfé6 breves momentos sobre la
Filosofia Yoga y el Heimefismo

En el curso de las demds conferencias gue siguieron
a la dictada por el Recfor en el acto de la mauguracion,
Ja asisfencia del pablico fué siempre asidua y numerosa,
viéndose el Paraninfo Universifarro complefamente lleno
por un enfusiasta audiforio,—en gue el elemenfo femen:=
no ponia una nofa brillanfe,—audiforio formado por per-
sonas de las disfinfas clases sociales que acudian devofa-
menfe a escuchar la palabra de los oradores

El espirifu dominantfe en las conferencias fué de li-
berfad absoluta Cada diserfanfe propuso y desenvolvié
su fema conforme a su propio criferio y desde su perso=
nal punfo de vista Pudieron asi oirse fodas las ideas y
fodas las opiniones Como habria sido una necedad
creer gue, al cabo de fres largas cenfurias, prefendiese la
Universidad, con el homenaje al esclarecido aufor del
DISCOURS DE LA METHODE, hacer propaganda a la
filosofta carfesiana, fambién lo hubiera sido imponer a
cada conferencista el fema que debia frafar y sedalarle
de anfemano la direccién y las conclusiones a que debia
legar en su desarrolio



En esfe senfido, fambién, babria sido un

dencioso a impugnar el carfesianismo o a menospreciar
la significacidén filoséfica de Descarfes, ya gue, como de-=
cimos, no se ha frafado de ninguna propaganda, sino
s6lo de aprovechar la solemne ocasién de un cenfenario
para provocar un movimienfo de ideas, al mismo fiempo
gue bacer obra de divulgacién cultural, para lo cual la
Universidad abrié generosamente sus pueirfas, con la ma-
yor amplifud, a quienes juzgd capaces de fraernos el ilus-
frado aporfe de sus conocimienfos

La conferencia de clausura esfaba a cargo de don
Francisco Gavidia Fué una lisfima que no hayamos
podido oir la docfa palabra del Maesfro, quien iba a
bablarnos sobre la necesidad de los esfudios filoséficos
como base de nuesfras instifuciones Gavidia publics,
hace alrededor de seis lusfros, un erudifo ensayo sobre el
DISCURSO DEL METODO; pero abora, en su conferen~
cia, abordaria un asunfo de palpifanfe actualidad, a
propdsito de un Decrefo emifido en los comienzos de
nuesfra vida republicana y gue lleva la firma del Bene-=
mérito Padre Delgado  En ese Decrefo se esfablece obli=
gafortamente el estudio de la Filosofia como una necesi=
dad para nuestra democracia en formacién (Gavidra
pilensa, con muy buen sentfido de la realidad, gque, mienfras
no fenga nuesfro pueblo una culfura fundamenfal, no
fendré personalidad verdadera ni podrd confar con esa
misma culfura para oponerla como un blogue a ideolo=
gias exéficas y sisfemas polificos que no se avienen con
nuesfra idiosincrasia éfnica y social

Empezamos abora a publicar la serie de conferen=
cias gue se pronunciaron Concluiremos en el siguienfe
nidmero  En el préximo aso, la Universidad desa=
rrollard un nuevo ciclo de conferencias sobre femas di=
versos, stempre en inferés de nuesfro mejoramienfo mo-
ral e infelecfual Nuestra Universidad aspira, legifimas-
menfte, a efercer posifiva influencia en el pensamienfo na=
cional Tenemos fe en nuestra obra y la confinuaremos
sin desmayos ni vacilaciones

jAdelanfe, por enctma de los incomprensivos!

[' RIRLIOTFCA CENMTRAL






CONFERENCIA INAUGLURAL
13 DE SEPTIEMBRE DE 1937

BAJO EL SIGNO DE DESCART

Por el Dr SARBELIO NAVA
Rector de la Unlversidad

-

e

H

En junio de 1637 vié la luz pablica en la ciu-
dad holandesa de Leyden el pequeiio gran libro in-
titulado «Discurso del Método», por Renato Descar-
tes, acontecimiento intrascendente al parecer, pero
que en realidad maicé el principio de una nueva era
en la historia del pensamiento En conmemoracién
de este tricentenario carfesiano, ha de haberse efecs
tuado en Paris el Noveno Congreso Internacional de
Filosofia, el «Congreso Descartes»; lo mismo que se
han llevade a cabo en algunos Centros cientffico=
literarios de América, actos culturales anunciados con
anterioridad, en honor del méaximo filésofo, sabio ¥
pensador, gloria inmortal de Francia

Atendiendo a una noble y alentadora insinua=
cién de la prensa nacional, ha querido igualmente
nuestra Universidad, por medio de esta serie de con=
ferencias que hoy se inicia, rendir su modesto home-
naje intelectual a quien justamente ha sido llamado
el padre de la Filosofia Moderna No por mérito pro-
pio, sino como organizador de este homenaje, técame
ocupar el primero la tribuna universitaria para dics
tar la conferencia inaugural de la citada serie de
disertaciones cartesianas

Maiss de alguno habra considerado el intento de
la Universidad, de asociarse a la conmemoracién de
Descartes, como una temeraria aventura en que se
irfa de seguro al fracaso Es también a mi, por la
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misma razédn que acabo de exponer, a quien toca
dar sobre este punto una explicacién Sin ser del
todo optimistas, el fiacaso no nos asusta, ni siquiera
lo hemos tomado en cuenta, pues harto limitados son
los propésitos que hemos tenido en mira Mais que
un homenaje a Descartes, estas conferencias serdn
para nosotros palestra de ejercicio inteleclual v opor=
tuna recordacién de altos estudios de que tanto es=
tamos necesitados [l tricentenario del <«Discurso
sobre el Método» serd ocasién, nada més, para des=
pertar en nuestro ambiente enrarecido inquietudes es=
pirituales, para 1emover aguas estancadas y suscitar
ansias de mejoramiento cultural, teniendo en cuenta
que los estudios filoséficos han sido vy serdn siempre
la base natural e indestiuctible de foda verdadera
cultura Jamis pretenderiamos,—y por mi parte asi
lo declaro,—traer un nuevo matiz a la interpretacidén
del cartesianismo, ni menos a la Filosofia en general;
pero tenemos fe en que nuestros esfuerzos no serdn
del todo vanos De nuestra labor algo quedara, tal
vez como simiente para fu iras germinaciones men-
tales Creemos que asi lo 1abréd entendido la parte
consciente e ilustrada de wnuestro pablico Soy el
primero en reconocer que los problemas de la Filo-
soffa son algo muy serio y muy hondo que no pue-
de vulgaiizarse ni permite ser tratado como literatu-
ra sonora y superficial Pero bien podemos acercars
nos a la orilla de ese vasto Océano, siquiera para
abstraernos un momento en la contemplacién de sus
inmensidades

La moderna Filosoffa nacié con Descartes, v en
su aspecto de filosoffa cientifica,—con la superacién
necesaria, por supuesto,— se ha venido desenvolvien=
do hasta la época actual bajo el signo de Descartes
Abora, pues, bajo ese mismo signo guiero yo también
abrir el presente ciclo de conferencias y adentrarme
en el desarrollo de mi tema bajo la influencia de ese
astro luminoso
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La famosa ley comtiana de los fres estadios,—
teolégico, metafisico y positivo,~como ley de la evo-
lucién intelectual, en el individuo o en la especie, es
generalmente aceptada, no como sucesién de etapas
1ecorridas por la humanidad hasta alcanzar definiti-
vamente la del positivismo, smo como {eoria explica=
tiva del desenvolvimiento de la ciencia, la cual, a la
manera de una nebulosa, ha ido desprendiéndose pau-
latinamente de sus elementos misticos y abstiactos,
hasta convertirse en ciencia verdadera, en conocimiens
to real v positivo Comte,—que se llamé a s{ mismo
el completador de Descartes, y que dié este nombre
preclaro al undécimo mes de su Calendaiio Positi-
vista,—negé el sobienaturalismo religioso y la meta-
fisica, es decir, dos elementos esenciales de la natu-
raleza del hombré, ¥ anuncié con oigullo el adveni=
miento del positivismo como «el estado veirdadeira=
mente normal de la 1azén humana» Al negar lo
sobrenatural 1eligioso, al reconducir a Dios, respe=
tuosamente, como él dice, hasta las tltimas fronteiras
de la ciencia, agradeciéndole sus servicios provisionas
les, Augusto Comte negd este hecho mexplicable,
pero no menos positivo: la intuicién mistica y emos
cional, verdadera potencia creadora del espiiitu hu-
mano Al negar la metafisica, negé implicitamente
la filosoffa, él, que era el titdin constructor de un
vasto sistema de filosofia positiva No es de exfra=
fiar, entonces, que en ese pugilato mental antihuma-
no y contradictorio, el gran ceiebio floséfico de
Comte, en su suefio de oiganizacién social definitiva,
concluyese por anegaise en una vana especulacién
mistica v metafisica al intentar establecer una reli=

BIBLIOTECA COMTrosl

LB LY SAVE-T T
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gién nueva, la Religién de la Humanidad, especie de
catolicismo ateo, frio e incoloro Esa religidn de te-
jas abajo, realista y wutilitaria, 1emate y coionacién
del positivismo, no podria jamis satisfacer las nece-
sidades esenciales de la nafuraleza humana

No existe en el individuo, ni tampoco en la his-
toria de la evolucién social, demarcacién de las tres
etapas que distintamente sefiala el creador del posi-
tivismo El estadio cientifico, que Augusto Comte
profetizaba como definitivo, ha sido sobrepasado
Nuevas corrientes metafisicas han remozado la filo=
soffa; inquietudes religiosas contintian palpitando en
las obras de los més avanzados adalides del pensa-
miento; la misma ciencia experimental v positiva ha
reducido sus limiftes, renunciando a sus ambiciosas
pretensiones de comprenderlo todo, de organizarlo
todo

Mas lo cierto es que la ciencia se ha apodetrado
por completo del espiritu humano El hecho es que
la ciencia de la Naturaleza no serd mis teolégica ni
metafisica Se ha desprendido ya de esa nebulosa
originaria que la contenia Sus conatos y movimien-
tos hacia esta diferenciacién marcan los estadios de
la evolucién intelectual en la teoria comtiana La
religién se ha ido depurando cada vez mis de las
supersticiones que nublaron su alborear en la con-
ciencia del hombre primitive La filosofia, la filoso-
fia verdadera, tiene que apoyarse en los resultados
de la investigacién cientifico-positiva para enunciar
sus interpretaciones del mundo y de la vida Cien-
cia, filosofia y religién se mueven en 6rbitas distin-
tas, siempie en su eterna lucha por llegar a una ex-
plicacién totalitaria del Universo Agreguemos a ellas
la poesia, la moral v el arte, v tendremos los campos
de accién realmente humana en que se ha forjado a
través de las edades esa grandiosa creacién del espi-
1itu que llamamos cultura

Descartes aparece en la historia de la evolucién
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intelectual de la humanidad como uno de los &
altos paladines Hombre de ciencia y de fe; tempé-.
ramento practico v mistico a la vez; intelectualista v
creyente, légico y emotivo,—en su compleja v extra=
fia personalidad predominaba la frfa razén especula-
tiva, la cual constituyé el ntcleo central de su sis-
tema filoséfico Descartes surge al final del Rena-
cimiento e inaugura el imperio del racionalismo laico,
gue provoca una revolucién en la filosofia, revolucién
que se extiende como una consecuencia a las instis
tuciones politicas y sociales Descattes asesta el ul-
timo golpe a la ciencia escoldstica <«El Discurso def
Méfodo, dice Méaximo Le Roy, cierra la Edad Media

De la misma manera que hubo milagro griego, bubo

también milagro del mundo cartesiano, duda activa y

creadora Descartes procurd a toda aquella disiden-

cia, a la hipétesis, a los dogmatismos provisionales,
la dignidad v majestad que Ja Escuela sélo conferia

a las afirmaciones acufiadas por ella con destino a la
eternidad»

Era, pues, ¢l momento en que la filosofia y la
ciencia se emancipaban de la teologia Pero filosofia
v ciencia quedaban a su vez deslindando sus respecs
tivas fronteras, en una discusién que dura hasta el
presente La ciencia, orgullosa de sus conquistas, se
ha arrogado el derecho de constituir por si sola el
Gnico legftimo conocimiento, negando su razén de
ser a la filosoffa, o, cuando mas, reduciéndola a ser
una simple epistemologfa, una teoria de las ciencias,
que establezca el objeto de cada una de ellas, sus
limites y relaciones, lo mismo que las leyes de su
desenvolvimiento Una vez mas, la filosofia es rele-
gada a la humilde condicién de sierva, de ancilla
scienfrae, esclava de la ciencia, como antes lo fuera
de la teologia Ahora bien, si la filosofia ha de exis=
tir como ciencia auténoma, como la mas alta entre las
ciencias del espiritu, es en caricter de filosofia cien=
tifica, tal v como Descartes la inicié en la primera
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mitad del siglo diecisiete, tratando entonces de asen-
tar sus especulaciones metafisicas en el logicismo ma-
temitico v en el mecanismo de la Naturaleza

Tres siglos, desde la aparicién del «Discurso so=
bre el Método», son trescientos afios, {iempo mais
que bastante para que el cartesianismo, como cual-
quier otro sistema filoséfico, haya sido superado en
muchas de sus conclusiones esenciales Asi es, en
efecto; pero, en sus trazos generales, en el primado
que confirié a la razén conceptual y experimental
como medio mis certero para llegar a la adquisicién
de la verdad; en la confraposicién que establecié en-
tre el mundo subjetivo de la conciencia y el mundo
objetivo de la realidad exterior; en el procedimiento
de libre investigaciém, frente a toda autoridad, al en-
carar el problema del conocimiento, la , filosofia cai-
tesiana no pertenece Gnicamente a la historia, no es
sélo un monumento venerable entre las mayores crea-
ciones de la inteligencia universal, sino que vive aGn
v hace sentir su influjo en las incesantes luchas del
pensamiento

Mis que ningtn otro investigador intelectual,
Descartes es el caudillo del pensamiento moderno, es
el genio que 1eanuda la tradicién filoséfica de la
Grecia antigua, que habia sido inteirumpida por la
filosofia del catolicismo mediceval La obra filoséfica
de los grandes maestros griegos, especialmente Aris-
tételes, interpretado por Santo Tomis de Aquino,
fué incorporada a la doctrina catdlica y puesta al
servicio de la nueva fe Tom4is de Aquino, la mas
alta figura del escolasticismo, es un racionalista cris«
tiano, pero su racionalismo no es libre en absoluto,
puesto que estd supeditado sistemiticamente al Dog-
ma Sin embargo, en su intento de racionalizar la
creencia, de darle consistencia real sustentindola en la
razén, la Escuela presté a la religién, y por ende a
la cultura universal, un inmenso servicio, por mis
que en sus postrimerias degenerase en ergotismo ina-
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ne y vacuo: evitd que la religién se empantanase en
el gnosticismo y ofras inepcias esotéricas y que la
humanidad se desviase de los senderos de la recta razén

En el claro amanecer del Renacimiento, cuando
se ven resurgir el arte y las letiras de la antigiiedad
clasica, se inicia al mismo tiempo la verdadera cien=
cia de la Naturaleza con Leonardo de Vinci, Copér=
nico, Kepler v Galileo, ciencia fundada en el método
inductivo de observacidn y experimentacién v que
fué llevada después a mayores alturas por el gemio . _
prodigioso de Newton Aparecia entonces la p?ﬁnﬁ?':\‘\
1a nocién de ley natural, v un Universo me ﬁféqr
sujeto al determinismo de esa ley, sustituia gleantis
guo hilozofsmo helénico, en que la materia jé]}sq%ica,,
se animaba como un inmenso sei viviente, vy el ‘mun-
do se poblaba de espiritus, embellecido por I¥*fan-
tasia de los poetas El Universo fué «desdiviniza-
do», v el hombre volvié a entrar en el sistema de la
Naturaleza, como un aditamento de ella, para luchar
frente a ella, dominarla vy arrancarle sus secretos, va«
lido sélo de sus fuerzas puramente humanas En es-
ta desmesurada ambicién del hombre del Renacimien-
to,~—impulso fiustico, resultado del movimiento ciens
tifico que empezaba a desarrollarse pujante y avasa=
Hador,~-la investigacién llega hasta las ilusiones de
la magia en un supremo esfuerzo por conquistar los
altimos reductos de la Naturaleza Mas la verdades
ra ciencia, la de Copérnico v Galileo, se anunciaba
enteramente prictica y positiva A las pretendidas
cualidades ocultas, iba a suceder la experimentacién
cuantitativa de los fenémenos, para formular leyes
universales fundadas en las ciencias de la cantidad
Persistia atin la creencia en esas cualidades o vir-
tudes ocultas de las cosas, creencia que mis tarde,
en el siglo cartesiano, Moliere ridiculizaria en la es-
cena cuando hace decir a uno de sus personajes, en
tono sentencioso, que el opio hace dormir porgue
tiene virtudes dormitivas

.y
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Era el final del periodo renacentista [La filoso=
fia habia buscado también nuevos derioteros, inspi=
rada en el espiritu de la época La autoridadide
Aristételes, el gran autécrata intelectual de la Edad
Media, es negada y combatida con ardoreso empefio,
defendida e impuesta a la vez, arbitrariamente Al-
gunos pensadores, como reaccién natural, vuelven a
Platén, v a las elucubraciones del neos=platonismo,
hasta en sus proyecciones més absurdas y extrava-
gantes DBacon de Verulam, en medio de aquel caos,
insiste en la necesidad de recurrir 2 la induccién
empirica como base de todo conocimiento real v ver-
dadero Descartes podfa llegar Llega, efectivamens
te, para poner orden en aquel mundo caédtico de
ideas, que esperaba organizarse como una conciecién
de las corrientes renovadoras del Renacimiento Era
la hora del Discurso del Méfodo «La sabidurfa se
hizo santa, dice M Le Roy Los alquimistas, los as-
trdlogos, perdieron los titulos de sabios que les ha-
cfa miembros de la comunidad honorable de investi-
gadores y pensadores Se vieron rechazados de la
ciencia v de la flosofia Un Morin, astrélogo, no
podia ser va admitido como profesor en el Colegio
de Francia tras el libro de Descartes»

La primera cualidad caracteristica del ilustre ini-
ciador de la Filosofia Moderna es la independencia
Descartes es un investigador desinteresado, tnica=
mente poseido del amor a la verdad Su pensamien-
to no estid al servicio de partido alguno, de secta ni
de clase: pertenece por enfero a la humanidad En
Descartes vemos al hombre en quien el problema del
conocer es tema obsesionante, al meditador solitario
atormentado por la angustia metaffsica, al sabio que
quisiera resolver de una vez para siempre el enigma
del Universo Aguel hombre palido y reconcentra-
do que pasea su inguietud por wvarias ciudades de
Europa; que esquiva el trato cuotidiano de las gen-
tes, cual si padeciera de mania persecutoria; que an=
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hela vivir oculto e ignorado, en compafifa solamente
de sus ideas, es el tipo selecto del intelectualista v
del filésofo: es el pensador que renovard en los tiems-
pos modernos la interminable lucha entre empiristas
e idealistas, dogméticos y escépticos, materialistas y
espiritualistas Eternamente los mismos irresolubles
problemas, pero considerados bajo otros aspectos:
eadem, sed dliter Descartes no es un moralista; no
pretende dictar una norma definitiva a la conducta
humana Su filosofia racionalista, rigorosamente 16=
gica y dogmatica, no es tampoco una voz del Mis-
terio de la Naturaleza: es sélo un destello de la Ra-
zén universal

T

El gran proyecto de renovacién filoséfica tuvo
en la mente de Descartes una larga y laboriosa ges=
tacién, desde que en 1619, cuando contaba apenas
veintitrés afios, encontrindose de guarnicién en los
cuarteles de invierno de Neuburg, concibié los prin-
cipios fundamentales de su sistema A la muerte de
Bacon, que habia adaptado a sus propdsitos intelec=
tuales esta prediccién contenida en la Profecia de
Daniel: «Muchos pasardn y se acrecentard la cien=
cia», Descartes se sintié llamado a operar esa trans=
formacién en el mundo de las ideas El «Discurso
sobre el Méfodo que ha de seguir la razén para bus-
car la verdad en las ciencias»,—que tal es el titulo
de la célebre obra que inauguré la nueva filosoffa,—
es una confesién de su autor, una sencilla narracidn,
claza v sincera, de sus agitaciones espirituales en esa
biéisqueda de la verdad, en esa suprema aspiracién
por hallar un descanso definitivo a las dudas que
conturbaban su pensamiento Lo que desde enton-
ces se ha llamado la duda metédica, la duda wuniver=
sal, fué en Descartes una operacién previa para pro=
ceder a levantar el edificio de su filosofia; fué, no

! FRICH! AONT /SN A AT sasr ey o
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solamente un método, particular y general a la vez,
una cautela mental 1ecomendable, para toda investi=
gacién ideoldgica, sino también una fictica para de-
rribar los “ltimos restos del sistema cientifico=filosé-
fico imperanfe en su tiempo I a duda universal im=
plicaba la negacién de todo lo admitido hasta enton-
ces como cierto; pero Descartes no es un destructos,
un nihilista intelectual, un negativista, como pudiera
creerse, sino un reconstructor, un afirmativo podero=
so, tan dogmitico como Tomés de Aquino, sélo que
en la ciencia escoldstica predominaba la fe revelada
sobre la razén natural v en la fllosoffa caitesiana la
razén natural iba a imponeise sobre todo otio medio
de conocimiento

Pero, ¢es posible el conocimiento? ¢Podemos
conocer las cosas tales como ellas son en si mismas?
(Es posible una exacta adecuacién entie la mente
que conoce v el objeto conocido? Es la filosofia mo-
derna la que ha propuesto con méas firmeza y pre-
cisién este problema gnoseoldgico El escepticismo
antiguo lo habia esbozado solamente, pues al sentido
comin repugna la negacién absoluta de la realidad
existencial del mundo sensible No podriamos ator-
mentainos eternamente con la duda, o con la idea
de gue no sabemos nada, de que no tenemos segu-
ridad de la verdad ni del error, ni de que carecemos
de facultad para distinguir lo cierto de lo falso La
certeza absoluta como la negacién absoluta son im-
posibles Nuestra inteligencia trabaja sobre cosas
que reconoce existentes de antemano Para el hom-
bre normal y corriente el mundo no es una fantas-
magorfa, una vana apariencia [La antigua filosofia
no se preocupd gran cosa del problema del conoci-
miento Fueron los sofistas quienes primero lo in-
sinuaron en sus ejercicios dialécticos, dando asi o1i=
gen al escepticismo, el cual fué Hevado en sus dlti-
mas consecuencias hasta la negacién de lo existente
v de la posibilidad de todo conocimiento
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Podemos, sin embargo, ser engafados por los .
sentidos vy tomar muchas veces por verdad lo g ’
luego comprobamos set un error Conviene ento
encontrar un método para acercarnos mis o me
la seguridad de nuestro conocimiento Descartes)
pito, se plantea como cuestién preliminar, confofmel ..
a su posicién dubitativa, el problema del conocér,
del saber legitimo, de la ciencia vexrdadera, pero no
en actitud escéptica ni menos negativa Duda para
afirmar, destruye para construir Predomina en &l
bajo la influencia de las ciencias exactas, el método
deductivo; pero el empirismo no le fué extrafio tams
poco, va que Descaites no sélo es un fisico y un
mateméatico de primera fuerza, sino también un ob-
servador v experimentador asiduc de los hechos na-
turales (En su cuarto de estudio, sin libros, tenfa
colgado en la pared un terneio que habia disecado,
al cual llamaba su biblioteca de consulta paia sus
investigaciones psico-fisiolégicas) Fué Kant, el filé-
sofo del ciificismo, quien se coloca como A4rbitro en
medio de escépticos ¥y dogméticos, empiricos y 1acio-
nalistas, para dirimir sus contiendas; y, analizando el
valor de la razén pura v el de la razén practica, es=
tableciendo una distincién esencial entre el noumeno
o0 «cosa en si» y el fendmeno o apariencia, concluye
condenando a nuestro entendimiento, a nuestra razén,
a conocer unicamente el mundo apariencial o fenomé-
nico, renunciando a aprehender las esencias de las
cosas, v, por tapto, a poseer un conocimiento absolu-
to de la realidad Esta relatividad de nuestro cono=
cimiento es la base del positivismo v de la ciencia
experimental o positiva

El dogmatismo, en la gnoseclogia moderna, afir=
ma la validez objetiva de nuestro conocimiento, mien=
tras el escepticismo sostiene, por el contrario, que
nuesfro conocimiento es puramente subjetivo No
hay verdades objetivas fuera de nosotros; lo que asi
denominamos son solamente nuestras propias repres=
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sentaciones [l racionalismo, por otra parte, recla-
ma la validez de up conocimiento a priori o fuera de
la experiencia; el empirismo la niega: todo conoci-
miento nos viene a través de la experiencia de nues-
tros propios sentidos Tampoco hay ideas innatas.
Descartes es dogmético y racionalista Descartes, di-
ce Schopenhauer, no sélo ayudé a la razén a soste=
nerse por si misma, sino gue tuvo en cuenta, por
vez primera, el problema alrededor del cual gira des-
de entonces  toda la Filosofia: «el problema de lo
ideal v de lo real, es decir, la cuestién de distinguir
lo que hay de objetivo y lo que hay de subjetivo
en nuestro conocimiento; por consiguiente, qué es lo
que hay que atribuir en este problema a algo distin-
to de nosotros y qué a nosotros mismos».

De Descaites a Kant hay més de un siglo de
distancia, En ese periodo, verdaderamente decisivo
en la historia del pensamiento, grandes sistemas filo=
s6ficos, ademsis del cartesianismo, se disputan la di-
reccién intelectual, principalmente en torno al pro-
blema planteado por Descartes sobre el método del
conocimiento y de la investigacién, o sea, sobre la
validez unpiversal de nuestra 1azén para alcanzar la
verdad [obbes, Locke y Hume, que siguen la ins-
piracién baconiana, son empiristas o escépticos Pré-
ceras figuras del cartesianismo, aunque no del todo
fieles seguidores del maestro, son Opinoza, Pascal,
Malebranche y Leibniz Kant dice que Hume lo
desperté de su suefio dogmético; pero el criticismo
es ante todo un esfuerzo por salvar el racionalismo
amenazado por Hume La flosofia critica es toda-
via idealismo racionalista de procedencia cartesiana
El criticismo kantiano, mediador y 4rbitro, no es ra-
dicalmente escéptico ni dogméitico Reafiima, con el
dogmatismo, la validez objetiva del conocimiento, pe-
ro limitado éste a los fenémenos; con el escepticis=
mo, mantiene la subjetividad del conocimiento, puesto
que no podemos conocer las cosas en si, tales como
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ellas son realmente, sino tan sélo como a nosofros se
nos presentan Del lado del racionalismo, Kant re-
conoce que es posible un c¢dnocimiento’ vilido fuera
de la experiencia; pero este conocimiento es tan sélo
el fundamento para una ciencia de la expériencia, es
decir, de los fendmenos solamente, ¥ en ésfe senti-
do es un conocimienfo empirico Asi ha resuelto
Kant el problema del conocimiento, problema caidi-
nal en la ciencia y en la filosoffa

Con el racionalismo cartesiano se acentda'la dis-
tincién esencial entre la religién y la ciencia, es de=
cir, la independencia entre una y ofra, * distincién &
independentia fundamentales que Descartes aspira a
conciliar al tratar de establecer un vinculo’estrecho
e mdesf:ruchble entre la razén y la fe La' ciéncia
naturalista se zlzaba ya amenazante contra la reli-
gién, marcando un  antagonismo irreductible entie
ellas en virtud de las diferencias de objeto y conte-
nido de ambas Descdrtes es ¢l pensador ‘que pre-
tende enlazarlas por medio de la razén datural Esta
desesperada tentativa del racionalismo ‘carfestano fué
un fracaso Conducird al anodino defsmo de los ens
ciclopedistas, a la' inconsistente' religiénn natural, v,
mas tarde, a la religién c1entlﬁco=p031t1va de la hu-
manidad, cuyo funda&or v sumo pontifice fué Comte
De esta manera,' la religién seria todo, menos religién
Pascal es, en este punto, el gran dartesiano, eminens=
te hombré de ciencia también, que se opone diame-
tralmente a Descartes, negando'la ommpcitenma de
la razén para esplicar lo indtuitivo v sehtimental en
el hombre y reconociendo la existencia de tha «ras
z6n del corazén» mucho m%s ‘elevada, thucho' mis po-
derbsa ¥ necesaria pam la vida que la'raZén misma
Dé aqui su célebre ‘apotegta: «El" corazén tikne ra-
zones que la razén no cohoceb La religién es, pues,
emocional; ‘12 §Josofia, condeptial; la ciencia, experi-
tnental’ Descay:tes queda ‘siendo el represéntanfe tix
pico del filosofismd puro, entendida la filosofia en el
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concepto kantiano como «un conjunto sistemitico de
conocimientos de la razén»

Pero Descartes basa su método en la infuicidén,
la cual es, «ante todo, corciencia, peio conciencia in=
mediata, visidn que apenas se difeiencia del objeto
visto, conocimiento que es contacto v hasta coincis
dencia», para definirla con la elegante y concisa
exactitud de Bergson Descartes invoca las verda-
des intuitivas o de evidencia como primordiales para
todo conocimiento; las que percibimos clara y distin=
tamente; las verdades mas simples para elevarnos a
las mas complicadas El pensamiento o conocimien=
to intuitivo precede al racional o discursivo La 1a-
zén,—que es, para Descartes, «poder de juzgar bien
v de discernir lo verdadero de lo falso»,—se apoya
en laintuicién El método cartesiano es el de la evi=
dencia 1acional La razén es, ante todo, en su for=
ma elemental, la ordenacién de las verdades anterio-
tes a la razén misma, Jas cuales no son otras que
nuestras primeras intuiciones de la realidad

Partiendo de la duda universal, Descartes ve,
de manera clara v distinta, que de todo puede dus=
dar, menos de que duda, o sea, que no puede duda:
de que piensa, y, pues duda, pues piensa, existe De
todo puede dudar entonces, menos de su propia exis-
tencia Coégifo, ergo sum: pienso, luego existo En
la forma de un entimema o silogismo compendiado
expresa Descaittes el principio fundamental de su
filosofia Mas el aforismo cartesiano no es un ra=
zonamiento, sino una intuicién; no es un entimema
propiamente, un silogismo abreviado, sino la expre-
sidn sintética de una verdad intuitiva «l.a nocién
de la existencia, dice Descartes, es una nocién primi=
tiva que por ningan silogismo se obtiene; es eviden-
te por si misma y nuestro espiritu la descubre por
intuicién  Si fuera fruto de un silogismo, supondria
la mayor, el principio: todo lo que piensa existe; pero
es precisamente por ella (por la intuicién) por lo que
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llegamos a este principio» Explica asi el autor del
Discurso esa forma tnica que halld para su proposi=
cibn v responde a la objecidn que se le hiciera de
que ella no encerraba mas que una verdadera peti=
cién de principio

Ahora bien, con la féimula cartesiana Pienso,
luego exisfo, no es en el fondo la propia existenci
la que se pretende probar, puesto que, dudar de efz*
serfa mids que un escepticismo radical, una ins
tez que el buen sentido rechazarfa instintivamenfts, v
Descartes empieza el Discurso invocando el buen %ehl‘"—
tido, sentido comdn o 1azén «El verdadero olyjstol
de Descartes, dice Cousin, era el de dar a la §lo

fia un punto de partida cientifico, apoyindola en t\}l\';:::_;—'

principio firme e inquebrantable; v, como la existen-
cia personal era lo tnico que escapa a la hipétesis
de la duda univeisal, en que se colocaba Descartes,
la existencia personal fué el principio indudable so-
bre el cual elevé su filosoffa» Queda asi, el hom-
bre Descartes, como una conciencia frente a la reali-
dad extetior, para establecer la existencia de esa
misma realidad, penetrar su esencia, conocerla e in=
terpretarla racionalmente

El aforismo cartesiano arranca de San Agustin,
pero en muy diferente sentido, como puede confron=
tarse en el texto mismo de La Ciudad de Dios
«Nosotros somos y conocemos que Somos y amamos
nuestro ser y conocimiento», dice San Agustin, y la
verdad de estas tres afirmaciones contenidas en su
proposicién la opone a la secta escéptica llamada
Académica, la cual podria argitirle que se engafiaba
«Si me engafio, ya soy», objeta Agustin, probando
as{ la primera de sus afirmaciones Me engafio, lue-
go existo; porque lo que no existé no puede enga-
fiarse Y continta asf, partiendo de esta primera
demostracién, probando en orden rigurosamente légi=
co sus otras dos afirmaciones En la filosoffa de San
Agustin, el pensar es llamado también ser: ser y pen=
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sar son idénticos Ya, a muchos siglos de distancia,
Parménides habia dicho: «No se puede conocer el »no
ser, es imposible ni siquiera expresarlo con palabias.
Porque el pensamienfo es la misma cosa que el ser »
L.o mismo, para Descartes, el pensamiento no es
sélo una funcién intelectual La esencia intima del
hombre es el pensar v el pensamiento es la concien=
cia El hombre es una cosa que piensa: res cdgifans
«Soy, dice, una cosa que piensa, es decir, una cosa
gue duda, afiima, niega, conoce poco, ignora mucho,
ama, odia, quiere, no quiere, imagina y siente» EI
hombre es, pues, espiritu; es una alma La realidad
de esta cosa que pienss de esta alma, es la primera
afirmacién cartesiana, como verdad evidente por si
misma y como base para todo ulterior conocimiento.
Y esta alma, este pensamiento, esta conciencia, es al=
go incorpdreo, algo que no es material, puesto que
el pensamiento no cae bajo el dominio de los sen=
tidos «Yo no me detenfa a pensar lo que era el
alma, dice Descartes, y si alguna vez fijaba ligera-
mente mi atencién en ella, la imaginaba como una
cosa sumamente rara ¥ sutil, como wun wviento, una
Hama, un aire muy desleido que se extendia hasta
por las partes méas groseras de mi cuerpo» Era la
antigua idea del alma. puramente vital y fisiolégica,
una cosa finfsima, pero material, como el aliento de
fa vida en el hombre v el mundo <Hlablando con
precisién, agrega nuestro filésofo, no soy maés que
tna cosa gue piensa, es decir, un espiritu, un enten=
dimiento, una razén, términos que anfes me eran
desconocidos» Con Descartes aparece la idea de al-
ma inmaterial, susfancia pensanfe, opuesta en radical
dualismo a la materia o susfancia extensa El Cégifo,
ergo sum cartesiano es no sélo una teoria del conoci-
miento, es también una metafisica Es el alma es-
piritual que se emancipa o diferencia del alma vital
«De un modo al par sublime y plastico, dice Max
Scheler, da expresién Descartes al proceso completo
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de esta emancipacién: Cégifo, ergo sum El nuevo
singularismo, individualismo, racionalismo e idealis-
mo; la nueva disfancia del hombre a la naturaleza
infrahumana y la nueva relacién inmediafa del hom-
bre con Dios; la potente, inaudita exalfacién de la
conciencia racional que llega a tener el hombre de
si mismo; todas estas nuevas vivencias determinantes
de un nuevo fipo humano encuentran su expresién
en las tres palabras de esta potente frase»

Partiendo, pues, de la conmenc;a individual v
con el solo instrumento de la razén, intenta Descars
tes fundar su filosofia Todo lo gue se percibe ins
medlatamente, de manera clara v distinta, es verdad;
v la pnmera verdad percibida o intuida de ese mo=
do es el propio pensamiento, es decir, la propia exis-
tencia EL principio de autoridad que se opone a la
conciencia 'auténoma en, el camino hacia la verdad
debe desecharse prowsmnalmente. nada debe admi=
tirse como cierto, si antes no ha sido sometido a
nuestra critica La razén natural, frente a la mates
ria extensa, es suficiente para explicarlo todo La
matemstica es una ciencia racional, una ciencia 1dea1
v subjehva, anterior'a la experiencia v de una exac*
titud més rigurosa que la misma experiencia Ante=
1‘101’&13 a las llamadas leves naturales son los prnci-
pios mateméticos, los de la aritmética, los de la geos
metria, a Tos cuales aquéllas han de sujetarse para
ser verdaderas leyes Fallar un método racional de
tanta exactitud como un axioma mateméatico fué el
ideal filoséfico de Descartes [sta pretensién era
imposible

Se discute en la actualidad si las matematicas
son solamente ciencias légicas o racionales, ciencias
especulativas o a priori, o sélo ciencias pricticas o
experimentales, o todas esas cosas a la vez. El exacs
to rigorismo geométrico que sedujo a Descartes y a
su confinuador Spinoza, se dice ahora que es puras
mente convencional y que sélo pudo invocarse pot
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el caitesianismo desde el punto de vista de la geo-
metiia conocida hasta entonces, la de Euclides Pos-
tulados de las geometrias no-euclidianas son tan cier-
tos v exactos como los de la geometria euclidiana,
aunque sus proposiciones sean contrarias Por otra
parte, las matematicas no expresan sino relaciones
de las realidades y no las realidades mismas: relacio=
nes puramente de cantidad, de orden y de extensién
Ademss, la realidad viva v activa, que es el mas al-
to objeto del conocimiento, no puede ser captada por
un procedimiento como el geométrico Trozos, nada
mas, de esa realidad que se nos escapa, pueden sei
abarcados por ese método, pero trozos inertes, frag=
mentos estiticos v sin vida de una realidad que flu~
ye eternamente [.a campafia emprendida en las pos«
trimerias del pasado siglo y principios del presente
contra las pretensiones de la clencia positiva, espe-
cialmente de las ciencias fisico-matemiticas, atacdn=
dola hasta en sus posiciones gque se creian més inex-
pugnables, ha sido provechosa, dice Abel Rey, pues
«nos ha despertado de un racionalismo caduco y pe-
rezoso que consideraba el conocimento y la razén
como milagros metafisicos»

El dogmatismo caitesiano, esa filosoffa que se
anunciaba todopodercsa, fué primeramente impugna-
da, como antes he anotado, por el empirismo baco-
piano representado por Locke y luego por Hume
No era tampoco posible que la sola experiencia nos
diera el verdadero conocimiento de las cosas Kant
limita el campo de la razén, sustrayéndola a todo
dogmatismo, e inaugura la filosofia critica, como una
rectificacién al racionalismo cartesiano Kant se lla-
mé a si mismo el Copérnico de esta revolucién filo-
séfica Sin embargo, en opinién de algunos pensa-
dores, Bucken entre ellos, esa revolucién copernica=
na en el mundo del pensamiento la llevd a cabo
Descartes; lo que varié después, con el filésofo de
Koenisbeig, fué¢ tnicamente la forma de la critica
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Concluimos, asi, que no hay hasta ahora ni habri
jamis una filosofia definitiva «La fillosoffa, dice
Kant, no es una ciencia formada; es mas bien la idea
de una ciencia posible que no es dada en ninguna
parte de un modo concreto»

El ilustre autor del «Discurso del Método» con=
tinta siendo un pensador en quien la ciencia vy la
filosofia se unen estrechamente de tal modo que ca-
si se confunden, como formando un solo y #nico me=
dio legitimo de conocimiento Intenté superar, y sus=
peré en efecto, a la Escolastica; pero no logré des-
ligarse de ella por completo En su gigantesco es=
fuerzo por reducir a la unidad, en el mundo abs=
tracto de la razén, esos dos mundos irreductibles, el
del espiritu v el de la materia, manteniendo al mis-
mo tiempo un dualismo rigido entre ambos, Descar=
tes legé muy serios problemas sin resolver a la cien=
cia v a la filosoffa

hr

Siendo Descartes el iniciador de la filosoffa mo-
derna, de la filosofia que se emancipaba de la teologia,
apartindose del escolasticismo, y buscaba un funda=
mento en las ciencias de la Naturaleza, hubo de hallarlo
en las ciencias que entonces tomaban incremento, con
Galileo v demas eminentes sabios de la época, o sea
en las ciencias fisico-matemiticas De aqui el doble
aspecto del sistema cartesiano: légico y abstracto con
las matemé4ticas; experimental v positivo con la fisica
v la mecadnica Con las matemiticas, consideradas
como ciencias tipicas de la veidad absoluta, Descar=
tes se sumerge en el mundo de las ideas puras, tra-
tando de crear una metafisica nueva ¥y una nueva
gnoseologfa; con la mecinica y la fisica, marca una
nueva direccidn que conducird al materialismo y al
positivismo cientifico=filoséfico, que alcanzarin su ma-
yor auge en la segunda mitad del siglo diecinueve
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Pero Descartes no es un maferialista ni un positi-
vista en el peor sentido Como verdadero filésofo,
su filosofia no es simplemente una filosoffa natural,
sino una «filosofta primera»., Su espiritu se cierne a
mayor altura, en el mundo sin limites del pensamien-
to, manteniendo la sustantividad de la filosoffa, tal
como siempre habrd de mantenerse frente a las pre=
tensiones de la ciencia naturalista, de esa ciencia
cuvo resultado mas inmediato ha sido la téenica, esa
técnica que, abandonada a s{ misma, ahora nos mata,
nos deforma o nos oprime

De René Descartes a Manuel Kant, de Kant a
Augusto Comte, de Comte a Enrique Bergson, la
filosofia se renueva a compis de los avances de la
ciencia De Comte a Bergson, la psicologia y la bio-
logia toman un impulso inusitado Un nuevo mun-
do, un mundo fluido, cambiante e incoexcible, como
el mundo de Heraclito, el mundo de la conciencia y
de la vida que escapa a toda experiencia positiva, se
abre a los ojos del investigador cientifico y del filé=
sofo  Si Kant habia fijado ya los limites a la razén
cartesiana, a esa razdén reputada matemdaticamente
exacta e infalible; si mucho antes, Pascal, ese otro
gran escéptico de la razén tedrica, habiale disputado
el imperio absoluto sobre la verdad y la vida e ins«
taurado en su lugar la supremacia del sentimiento,—
ahora se niega a la ciencia misma, por sabios y filé=
sofos de renombre, la facultad de poder suministrar-
nos una explicacién fotal del Universo, del hombre y
de la vida Se proclama shora que ni la vida ni la
conciencia humana pueden sujetarse, como la materia
sélida, espacial e inerte, a las leyes ni a los proce-
dimientos de la fisica y de la mecinica Tenemos,
pues, que la filosoffa, sin dejar de ser cientifica, es
decir, de apoyarse en los resultados de la ciencia,
debers integrarse con elementos que le son tan ne-
cesarios como la razén conceptual y experimental:
instinto, emocién e intuicidén, conciencia y subconciens
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cia Enp una palabra: filosofia vital, filosofia de la vis
da integra del hombre y de la especie

Si fudramos a clasificar a Descartes en uno cuals
quiera de los dos grupos,~-cienfifistas y pragmafistas,—
en que Abel Rey separa a los mis destacados re=
presentantes de la filosoffa actual, aunque con las
necesarias diferencias de matices, habriamos de colo-=
carlo sin wvacilar al frente del cienfifismo o positivis-
mo racionalista, como su precursor y jefe por dere-
cho histérico El racionalismo vy el mecanicismo car=
tesiano han sufrido transformaciones radicales Era
natural Pero el impulso inicial, la direccién que a
la filosofia imprimiera el genio de Descartes, perdu-
ran atn y forman la base de la verdadera filosofia,
la cual ya no pretende ser absoluta en sus conclu-
siones, como tampoco es absoluta la ciencia Con-
viene, sin embargo, dejar constancia de esta verdad
inconmovible: jamas podremos menospreciar la razén
con pretexto de dar plaza a las fuerzas no raciona=
les del espiritu No, la razén no estd de baja, como
lo pretende Bergson No afirmamos la omnipotencia
de la razén ni de la ciencia: pero, en la esfera del
pensamiento, el cientifismo racionalista habrd siempre
de contrarrestar, o contrapesar, si se quiere, las ne=
gaciones antiriacionales de todos los falsos intuicio=
nismos de nuestro tiempo, de todos los misticismos
absurdos o patolégicos, afrenta de esa chispa promes
teana, que es la razén

Volviendo a considerar los puntos de vista del
empirismo yv del racionalismo, en tesis general, nos
enconframos con la teorfa tan debatida de las ideas
innatas, que Descartes defendié, incorporindola co-
mo elemento esencial a su sistema filoséfico v que es
una reminiscencia de la doctrina platénica de las
ideas El empirismo no admite mas que la experien-
cia del mundo exterior como origen de las ideas,
aceptando sin variacién el conocido aforismo de que
nada hay en el entendimiento que antes no haya es-
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tado en los sentidos Para el empitismo, cuyo teo-
rizador maximo es Locke, no hay ideas innatas En
esta cuestién el empirismo es de un simplismo abso-
luto Descartes, en cambio, sefiala ties clases o ca-
tegorias de ideas: las gue estdn en nuestro entendi-
miento, las que nos vienen del mundo exterior v las
que formamos nosotros mismos Las primeias son
la que &l llama innatas, es decir, aquellas ideas que
provienen de nuestra facultad misma de pensamiens
to Son una consecuencia légica de su teorfa de las
verdades evidentes o intuitivas «Como yo obseivé,
dice, que habia en m{ pensamientos que po venian
de los objetos exteriores o de la deteiminacién de
mi voluntad, sino solamente de mi faculfad de pensar,
llamé a estas ideas, que son las formas de estos pen=
samientos, mnafas, para distinguirlas de otias que
vienen del exteirior o que son creadas por mi mismo»
En otra parte el autor del Discurso del Méfodo en-
tiende por idea innata, no una idea que ya estd de
antemano en nuestro enfendimiento, sino wuna idea
gque tenemos la facultad de desarrollar

En la mente de Descartes el innatismo de las
ideas es algo impreciso que ha dado lugar a diver~
sas interpretaciones, pero que de ninguna manera es
negacién de ofias ideas que adquitimos por medio
de la experiencia Ideas innatas son ya ciertas ideas
sustanciales que preexisten en nuestio entendimiena
to, independientes de la realidad exterior, ya embrio-
nes de ideas que estamos en potencia de desarrollar,
o bien las formas primarias de nuestros pensamien=
tos De todas maneras, el flésofo de las Medifaciones
reconoce gque hay ideas inherentes o esenciales a
nuestia facultad de pensar, que no se forman en
nosofros a voluntad ni se adquieren por medio de
nuestros sentidos Enftie las ideas innatas, bisicas
de su sistema, sefiala Descartes la idea de nuestra
propia existencia, la realidad de la mateiria como ex-
tensién v movimiento, las ideas de causalidad, pex=
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feccién e infinitud v la existencia de Dios, siendo
esta tltima el fundamento v 1azén de sexr de todas
las demds DPero el Dios cartesiano no es el Dios
teolégico, el de la religién revelada, sino el Dios de
la teologia racional Paia Descartes, dice Hoffding,
«la idea de Dios no es mis que la idea del encade-
namiento de la existencia, encadenamiento continuo
que lo abarca todo, donde absolutamente todo lo que
tiene una realidad puede de seguro efectuarse» LEs-
te Dios racional, propio para intelectuales, se conver-
tird méas tarde, con el empirista Locke v los abande-
rados de la Enciclopedia, en el Dios amorfo e hipo-
tético del deismo, una simple «categoria del ideal»,
un Dios que si no existiera serfa necesaiio invent
lo, segin la fiase tan celebiada como insustanci
Voltaire, v que es sélo un freno «para la ca
Si este es el Dios del filisteismo burgués v p
ta, v no el Dios vivo del Cristianismo, habria
dar la razén a Carlos Marx cuando dijo que A
gién es el opio del pueblo ’ <3

"\~

Negado por unos, aceptado por otios, el 1nna{:1§-~-~—’—’
mo cartesiano de las ideas, se vié que el solo empi=
rismo no basta para formar veirdaderos conocimien-
tos sin admitir ideas a priorf por medio de las cua-
les nos es dado formarlos FEl apriorismo reconoce
que hay ideas o principios légicos anteriores a la ex-
periencia, principios que conocemos independientes=
mente de la experiencia y que no pueden probarse
experimentalmente, porque, como dice Bertrand Rus-
sell, toda prueba los presupone 3i no queremos lla=
marlas ideas innatas, porque este concepto ha sido
ya muy combatido, démosles el nombie de principios
l6gicos, verdades primeras o intuiciones racionales:
siempre tendremos que reconocer que nuesfras expes=
riencias de la realidad, para que en nuestra concien=
cia formen lo que Illamamos conocimiento, necesita=
mos enlazarlas por medio de ideas pireexistentes en
nuestro intelecto v que no son fruto de la experien-
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cia A la misma ciencia inductiva no le es posible
formular leyes geneiales, sacadas de la experiencia,
sin referirlas a principios tacionales previamente ad-
mitidos v que estdn fuera de la experiencia misma
Esas ideas o principios son los moldes en que va-
ciamos los conocimientos adquiridos empiricamente

El innatismo se convierte en teotia de las leyes
o foimas de nuestro pensamiento Si no hubiera en
nosotros algunas ideas preexistentes a la experiencia
de las cosas sensibles, ideas que nos son congénitas
e intuitivas, todo conocimiento nos serfa de dificil
formacién, si no imposible Como el animal, no ten-
driamos mas que la experiencia actual e inmediata:
nos seria imposible transformar conocimientos empi=
ricos elementales en conocimientos wuniversales y ne-=
cesarios, que es la funcién propia de nuestra racio=
nalidad Suponer, como Spencer, que las ideas que
llamamos innatas fueton adquiridas empiricamente
por la especie humana en el cuiso de la evolucién,
v que para nosofros ya son congénitas individuala
mente, pues nos han sido ¢rasmitidas por heiencia a
través de muchos millones de generaciones hasta la
dpoca actual, es no sélo una suposicién gratuita, pa=
ra la cual no tenemos dato alguno, sino también una
concesién que en nada favorece al empirismo

Hay una norma mental, que es la légica de las
ideas, como el determinismo es la légica de los fené-
menos naturales Las leyes o formas de nuestro
pensamiento no son invenciones o convenciones ars
bitrarias de nuestra inteligencia La interpretacion
de los fenémenos de experiencia universal no seria
uniforme para la humanidad entera si no hubiese
intuiciones de verdades primeras, de validez univer=
sal, a las cuales tendriamos que amoldar los resulta-
dos de nuestras experiencias, lo mismo que nuestras
representaciones Ll innatismo de las ideas ha sido
restringido solamente, o modificado, pero no negado
del todo, por la ciencia inductiva, concediéndose an=
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no, a reconocer que hay principios universales y ne-
cesarios, formas racionales que son arquetipos de
nuestros conocimientos v en los cuales se basaria
toda experiencia Si no admitimos estos principios
necesarios y universales, la misma ciencia serfa im-
posible En este sentido ya decfa Sécrates que la
ciencia es innata

Fundamental en el sistema cartesiano es la idea
de susfancia, de donde arranca su metafisica dualis=
ta: separacién absoluta entre alma y cuerpo, espiritu
v materia, Dios v el Univeiso Tocaré de paso este
punto; de paso, nada méas, puesto que dentro del es-
trecho marco de una disertacién no podria hacerse
ni siquiera un esbozo razonado de los principios
esenciales del cartesianismo Fuera de que tampoco
ha sido ése mi proposito Pata Descartes, sustancia
es la realidad que existe por si misma, independien=
temente de otra cosa, © sea, gue no necesita estar
en otra cosa para existir s el tltimo elemento de
la realidad, quitados sus modos ¥y sus atrbutos
En este sentido, Dios es la sustancia tnica y verda-
dera, el Ser por excelencia Ilay dos sustancias: la
pensanfe, que es el alma, el espiritu, v la exfensa, o
que ocupa lugar y se mueve en el espacio, la cual
es el cuerpo, la materia Descartes establece entre
ambas sustancias un dualismo marcado e irreductible,
que se manifiesta, como digo, en estas contraposicio=
nes: alma v cuerpo, esphitu y materia, Dios vy el
Universo La materia no es sustancia pensante, sino
solamente extensa e impenetrable; el espiritu no es
sustancia extensa, sino sélo pensante

Estamos en la zona recéndita y abstrusa de la
metafisica No necesitamos, sin embargo, penetrar a
esa regién desconocida para comprender sin esfuerzo
que existe una esencial diferencia entre lo que en=
tendemos por espiritu y lo que llamamos materia
Para nuestro sentido natural no existe problema al=
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guno sobie esos dos conceptos Jamés podiemos con-
fundir como si fueran una misma cosa, un libro, un
volumen, por ejemplo, v las ideas en él contenidas
Ahora mismo, yo os hablo de un hombre que fué
Renato Descartes, que murié en 1650, un cuerpo ma=
terial que desapatecié por complefo, pero cuyo pen=
samienfo vive atin, v acttia, v agita v da vida a otros
pensamientos, v vivird mientras la humanidad exista
sobre la tieira VY sin esfueizo comprendemos tams
bién que la accién de esa sustancia pensante es mu-
cho mas poderosa que la accién de la sustancia exs
tensa, la materia Tlasta tal grado es poderosa, que
han desaparecido generaciones y ciudades, se han
hundido en la nada civilizaciones puramente materia=
les, pero de ellas sobrevive su pensamiento, es decir,
las cireaciones de su espititu, de las cuales nosotros
a la vez vivimos Estas dos esferas, pues, la mate-
ria v la espiritual, la sustancia pensante y la exten=
sa, son dos mundos radicalmente distintos e incons
fundibles, dos realidades inexplicables la una por la
otra Tocéd a Descartes, en la época modeina, esta=
blecer de modo preciso vy radical este dualismo, en
el mundo puramente metafisico, entre la vida psiqui-
ca, como unidad de esencia, y el mundo exterior, co-
mo unidad de simple composicién Este dualismo se
convertiria luego en la cuestidn mdas apasionante y
de mayores consecuencias, en el campo ético y reli-
gioso, cientifico y filoséfico

Se ha reprochado a Descartes el haber estable-
cido este dualismo rigido y sistematico al aceptar
como dos entidades reales las que &l llama sustancias
pensante v extensa El dualismo cartesiano dié oxie
gen a diversos sistemas y doctrinas Vuelve a acen-
tuaise con mas precisidn el problema del materialis-
mo, que ya la antigiedad habia entrevisto con la
denominacién de atomismo o epicureismo La pala-
bra maferialismo fué introducida en el lenguaje co=
riiente en el siglo dieciocho En oposicién a la doc-
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trina materialista aparece el espiritualismo DPara el
materialismo lo Gnico real v existente es lo material:
lo espiritual no es mis gque un producto o una pro=
piedad de la materia En el espiritualismo es Io con=
trario: lo real es absolutamente de naturaleza espiri-
tual; el mundo material o corpdreo es solamente el
medio por el cual nuestra conciencia capta esa reali=
dad del espiritu Conviene advertir que, cuando
aqui decimos materialismo, es en el sentido netamen-
ce cient{fico=filoséfico, de concepcién o interpretacién
del Universo, no en el sentido corriente de sordidez
de espiritu, de bajos apetitos, de apegamiento inno=
ble a2 lo material y negacién absoluta de los valores
espirituales Esto es, sin duda, una consecuencia
moral de un materialismo «para la galeria», materia~
lismo vulgar o sectario, como también puede ser sé-
lo una exteriorizacién del propio temperamento indi-
vidual En todo caso, el sentido vulgar de materia-
lismo, indicativo de repulsa espontinea, instintiva en
nosotros, es reconocimiento natural, humano, de la
piimacia del espiritu sobre la materia Y no basta
profesar cualquier doctrina espiritualista para serlo,
pues frecuentemente vemos a muchos que por tales
se tienen, practicar un materialismo de la peor espe=
cie, tal vez en las més indignas de sus manifestaciones

Al dualismo cartesiano se contrapone el monis=
mo, el cual puede ser o espiritualista, que niega la
realidad de la materia, o materialista, que niega la
realidad de la sustancia pensante El dualismo de
Descartes se inclina mas al espiritualismo Hay un
tercer monismo metafisico, que es el espinosismo o
panfeismo, de Spinoza, para quien espiritu y materia
son una y la misma realidad [Por lo dema4s, no sa-
bemos exactamente qué son el espiritu vy la materia:
sélo percibimos v comprendemos sus manifestaciones,
las cuales son esencialmente distintas e irreductibles,
como he dicho, aungque nos empefidsemos en conside=
rarlas idénticas Cuando la ciencia fisica, la ciencia
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de la Naturaleza, nos diga y compruebe con toda
exactitud qué cosa es la materia v de qué modo ésta
se nos presenta como algo que ya no es material; en
una palabra, que espiritu v materia son una sola co=
sa o sustancia, el problema quedaid resuelto del la=
do del monismo materialista; pero siempre subsistirin
para nosotros fendémenos o manifestaciones materiales
v espirituales, es decir, siempre esos dos mundos
irreductibles, con el primado del espiritu sobre la
materia  Si el monismo es sdlo una sintesis metafi=
sica, y no una negacién absoluta de wuno cualquiera
de esos mundos, el dualismo es una separacién entre
ambos que se nos impone necesariamente ¥ una co=
modidad de comprensién para nuestra limitada intes
ligencia

Descartes es un hombre de ciencia, ante todo, v
sobre la base de su ciencia matematica intenta cons-
truir el edificio de su filosofia Su concepcién me-
cinica de la Naturaleza imprime al antiguo materia=
lismo atomista, revivido en su tiempo por (Gassendi,
una direccién clara v precisa En este concepto es
tenido Descartes como el piecursor del materialismo
cientifico moderno Pero el metafisico de las Medi=
faciones es también un idealista, de un idealismo tras-
cendente al empitismo baconiano vy a toda interpre=
tacién meramente mecdnica del Universo Como an-
tes habia partido de su propio pensamiento, es decir,
de su propia existencia, como de algo indubitable,
este pensamiento se reafirma en él como conciencia
trente al munda exterior, como tealidad prximaria y
realidad mas evidente que la realidad de los cuerpos
materiales, incluso su propio cuerpo Si el hombre
Descartes existe, es ante todo como una sustancia
pensante No pudiendo Descartes reducir a la uni-
dad ese dualismo de las sustancias pensante y exten=
sa, el modo de relacién entre el espititu v la mate=
ria queda como el méis grave pioblema del cartesia-
nismo  Opinoza intenta resolverlo con su filosofia de
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la identidad: un monismo que la ciencia positiva re-
cogerd para interpretar el Cosmos en sentido neta-
mente materialista y ateo En opinién de Alberto
Lange‘ fué¢ Kant quien dié una solucién mas acepta-
ble al problema cartesiano, al «establecer una unién
sélida entre una naturaleza concebida en un sentido
materialista v una metafisica idealista gque compren=
de toda la naturaleza como una simple coleccidén de
apariencias fenoménicas en el fondo de un yo cuya
sustancia se desconoce»

La improbacién radical del dualismo cartesiano
sélo puede estimaise como un punto de vista, en
verdad injustificado, pues plantear o precisar proble-
mas realmente existentes, no puede ser motivo de re=
pudio si acaso no nos es dado hallar para ellos una
solucién satisfactoria IL.a idea de sustancia es un
concepto filoséfico que atraviesa los siglos El feno-
menismo lo rechaza; mis bien, declara ignorar qué
cosa sea esa sustancia La metafisica materialista la
acepta, aunque en sentido monista Ahora bien, cual-
quiera que sea nuestra posicién intelectual ante el
eterno problema ontolégico, reconozcamos con Eucken
el gran impulso gue el dualismo cartesiano imprimis
a nuestra civilizacién y a nuestra cultura La mate-
ria ha sido desde entonces estudiada materialmente v
el espiritu psiquicamente, sin confundirlos, v, por lo
tanto, sin deformarlos en su esencia Las grandes sin-
tesis vendrian después La psicologia se constituyé
con autonomia propia [l alma, la conciencia, fue-
ron un mundo inexplorado, abierto a la investiga-
cién filoséfica v a la experimentacién de la ciencia
positiva Al mismo tiempo, las ciencias fécnicas se
han desarrollado de manera asombrosa, contribuyendo
poderosamente al incremento de nuestra civilizacién
material Descartes es el definidor anticipado de las
que hoy llamamos ciencia natural y ciencias del es=
piritu, o ciencia cultural DBajo otro aspecto, Max
Scheler nos dice que, si fué errénea la doctrina
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dualista de la maneia como Descartes la concibié y
expuso, hay sin embargo en ella una cosa que vale
«la nueva autonomia v soberania del espirifu y el co-
nocimiento de su superioridad sobre todo lo orginis
co v meramente vivo»

La filosofia cartesiana reivindicé los fueros de
la razén natural frente a una revelacién divina que
la subordinaba a su imperio Descartes, con todo,
no negd esa revelacién de modo absoluto, sino que
la confiné a su esfera propia, al mundo de lo sobie-
natural, sin atacarla, antes bien esquivando su en-
cuentro, mas que por adhesién a sus principios reli-
giosos, por temor,—no infundado por cierto,— a los
poderes eclesidsticos El cartesianismo era, en ver=
dad, un arma de dos filos Una vez mas, Descartes
habia de reavivar en la conciencia humana este otro
dualismo: ciencia v creencia En el campo ortodoxo
Descartes tuvo fervorosos partidarios como adversa=
rios decididos Fl racionalismo filoséfico, iniciado por
el Discurso del Méfodo, alcanzé méas tarde, en el siglo
dieciocho, por influencia de Locke, muy vastas pro-
yecciones en el terreno social y politico, provocando
una radical transformacidn en nuestras instituciones
Después de haber llenado casi todo el siglo décimo-
nono, v de realizar su misién histdérica, ese raciona-
lismo politico=social se desvanecié silenciosamente pa-
ra dar paso a las cuestiones materiales, técnicas y
econémicas de nuestros dias

En el campo f£loséfico, concretamente,—y sobre
esto quiero insistir, pues toca directamente con mi
tema,~nuevas flosoffas niegan a la razén humana,
a la razén conceptual y experimental cartesiana, a
esa razén que es un eco de la razén socritica y un
reflejo del Logos de la Grecia antigua, le niegan, di-
go, todo el poder que sin reservas le atribuimos Lo
que predomina en el Universo, se dice ahora, no es
lo racional, sino al contrario, lo irracional La razén
no es mas que un simple instrumento que no puede
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ahondar en la entrafia palpitanie de la vida; se que-
da en la epidermis, impotente para explicarlo todo,
al modo de la antena de wun insecto en la superficie
de las cosas [Estas filosofias son una 1eaccién neces
saria contra el intelectualismo reinante desde hace
més de tres siglos v una contrarréplica a las preten-
siones desatentadas de la ciencia moderna

Estamos, en verdad, enfermos de parilisis inte=
lectualista, ahitos hasta la tristeza de materialismo
técnico v positivo [Quién sabe si esta humanidad,
que ha perdido el sentido divino de las cosas, volve-
r4d como en la juventud del mundo a sumergirse de
nuevo en las profundas y serenas fuentes de la vi-
dal Porque la vida no es sélo conocimiento, no es
s6lo 1azén: la vida es también voluntad y sentimien=
to, intuicién e instinto, creencia e imaginacién crea=
doia I.a vida desborda por encima de los mas al-
tos diques con que se quiera captarla I.a Natura-
leza tiene sus enigmas y tiene misterios que nunca
alcanzaremos a penetrar: la gota de agua jaméis po-
dr4 comprender al Océano La filosofia v la ciencia
no son mis que explicaciones provisionales del mun-
do v de la vida, pero explicaciones racionales

La reaccién actual contra el intelectualismo ra-
cionalista es lucha que va en otros tiempos se ha
repetido DBasta recordar, en la Edad Media, a Duns
Escoto en abierta pugna contra el racionalismo es-
colastico de Tomis de Agquino Ahora, en nuestro
tiempo, se 1eanuda con mAis vigor esa antigua cons
tienda en virtud del materialismo que nos ahoga, de
esta racionalizacién de la vida que se proclama como
un ideal definitivo v que en suma no es otra cosa
que la sfandardizacién individual, el encasillamiento so-
cial erigido en sistema [Pero la razén, que tiene sus
limites como los tiene la ciencia, es facultad tan nos
ble, tan vital v tan elevada como nuestras demis fas
cultades Como la ciencia misma, nuestra razén no
puede relegarse a un plano inferior Comprendemos
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que la razén no basta por si sola para el conocimiens
to ni tampoco es sélo ella la que forma la prodigio=
sa e inextricable trama de la vida DPeio debemos
reafirmar que es elemento esencialisimo a la vida y
un medio legitimo de conocimiento La razén no es
creadora, ciertamente, pero es ordenadora, v el orden
es ley primaria de la Naturaleza Toda filosoffa ten-
drd por principal instrumento la razén y se desens
volverd bajo este signo Asi naci6 y se renovd la
Filosofia Moderna, bajo el signo de 1a razén cartesia-
na La filosoffa de Descartes, repetiré para concluir,
no fué una voz del Misterio de la Naturaleza: fué
s6lo un destello, pero vivido y perdurable, de la Ra-
zén universal
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SOBRE LA FORMACION DE NUESTRA PROPIA
CULTURA, A LA LUZ DE DESCARTES

Por SOFONIAS SALVATIERRA

El ilustrado Rector del Alma Miter salvadorena
ha colocado en estos momentos bajo el signo de Des-
cartes a esta Universidad Amparados nosotros por
este lema ritual, trazado por el espiritu excelente del
Dr Navarrete, gueremos poner a nuestra vez bajo la
proteccién de las proposiciones v mnormas de aquel
gran filésofo, como inseguro barco que sigue los des=
tellos del faro prominente y lejano, las ideas que nos
hemos propuesto decir esta noche a la ilustrada y
benévola concurrencia que nos escucha Se conme=
mora la publicacién del «Discurso del Método», v noso=
tros tenemos el honor reverente de poner nuestro
grano, perfumado por la sinceridad e iluminado por
la admiracién, en el incensaric gue se inclina y se
eleva en ritmico homenaje ante la gloria del genio

No es nuestra intencién presentar en estudio
formal los postulados del hombre que con su pensa-
miento, puede decirse, cerré con sello de sabiduria
la época inquieta del Renacimiento y abrié la edad
del progreso cientifico, que es esta maravillosa Edad
Moderna; no discutiremos si el método cartesiano
sume al pensamiento en la duda universal y engen-
dra el escepticismo como lo sostiene algtin comenta-
rista, aunque si negaremos la evidencia de esta tesis,
porque nos parece que lo que se ha llamado dude en
Descartes no es otra cosa que una simple elimina-=
cién de prejuicios, con el fin de quedar libre para
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obtener por si mismo la evidencia de la verdad.
Tampoco dejaremos de evocar nuevamente paia ad-
miracién y delicias de vuestro espiritu, la visién sin-
gular y tnica del pienso, luego soy cartesiano, que no
es decididamente un entimema, como se ha dicho,
pbrque no es un razonamiento, sino una evidencia
intuitiva expresada en una proposicién compleja, con
que el amigo de Cristina de Suecia llegé primera-
mente a reconocer su piopio vyo, que era lo légico,
para elevarse por esta escala de consciencia, con ale-
tazos de genio, a la clara contemplacién del Ser Per-
fecto v de las cosas extensas del Universo Nuestro
deseo, en este trabajo, es aplicar algunas de las pro-
posiciones del padre de Ia fllosofia moderna en la
buena voluntad que nos anima de lamar al alma
americana a que despierte, a que se ponga sobieaviso
de un porvenir que va se acerca, a gue inicie de
una manera franca la formacién de su cultura pro=
pia, que sers, no lo dudemos, una de las etapas de
la cultura humana, ya que América estd evidente-
mente en el camino que recorre la civilizacién del
mundo Pero antes nos seri preciso marcar los pun-
tos generales del itinerario que recorre esa cultura,
cuyo centro distribuidor es Europa, y sus méis nota-
bles transformaciones

Nos parece incuestionable, que sélo el filésofo
conoce la direccién del espiritu humano en la con=
ctencia de Dios v en el dominio de la naturaleza El
sabio es el mandatario del £lésofo, y trabaja con los
instrumentos mentales que le ofrece la filosofia; pero
no conoce el por qué de las cosas ni lo que sigue
en el movimiento de la substancia finita Con el
fin de dejar mas patente la prioridad constante del
flésofo en las actividades de la razén, intentaremos
presentar un resumen del origen de la filosofia y sus
conquistas, que la han llevado a colocarse a la van-
guardia de la labor temporal del hombre

Es fuera de duda que la filosofia nacié cuando
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el hombre empezé a razonar v que terminari cuando
este ser admirable, ahora perecedero v falible, se
convierta en Dios Esta transformacién, remota, pe=
ro evidentemente segura, es un postulado de la mis=
ma filosofia, en el enunciado pitagérico, y las religio

{éNC{

nes positivas, en ultimo {término, contienen la pr et
mesa final de que lo humano se convertird en lo ¢ia Trowei
vino Es fuera de duda asimismo, que el hombie e
considerdndose imperfecto, buscé al ser perfecto, e G Afic -

to es, a Dios, v es légico decir, que esto ocurrié en
el instante en que el hombre hubo de percibix que ~..._ =~
mas all4 de su razén estaba algo como causa eficien=
te de todo lo que veia, sentia y palpaba Desde en=
tonces se ha esforzado por comprender a Dios y ha
sentido la necesidad de adorarle De esta manera
aparecieron las religiones, las cuales, desde otro pun=
to de vista, han sido toda wuna filosofia o verdaderos
sistemas floséficos, organizados por otros métodos que
los estrictamente racionales

Naturalmente, las religiones y sus cultos, en los
tiempos primitivos, debian preceder a las manifesta=
ciones elevadas de la razén; que el hombre tiene pri-
mero la sensacién de las cosas vy por ultimo las co=
noce Después, el derecho muy natural y muy hu-
mano de conocer estaciond encerrado en los santua-
rios, como privilegio de pocos, el sacerdocio y la rea=
leza, v de donde sali6 un dfa para ser, por virtud
de la razén, el alimento universal de todos los espi=
ritus Recordemos la India de los Vedas, de Krisch-
na v de Buda, la Persia de Zoroastro, el Egipto de
Hermes Trismegisto y la Palestina de Jehovs, cada
uno con su religién, que wvale tanto como decir con
su tradicidén, de ciencia privilegiada y exclusiva, en
la cuzl se contenia una profunda y admirable filoso=
fia, pero emanada de la revelacién y por lo mismo
misteriosa vy mitica, en que la intervencién directa de
la Divinidad controlaba el pensamiento y la volun=
tad de los hombres Con menos caracterizacién de=
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terminante, por lo menos en la época modeina, vy no
sin invitar al hombre, hay que reconoceilo, a inter=
venir racionalmente en la busca de la verdad, el cris-
tianismo, como sistema filoséfico engendrado por la
revelacidn, reaibe su mandato de la misma Divinidad,
por medio del Veibo, que es el Jesuciisto histérico
o el Jeshua de los kabalistas

Es en Grecia, el pueblo extraordinatio gque ini=
cia el ciclo de la cultura europea, en donde, al lado
de los Musterios religiosos, el raciocinio del hombre
echa las bases de lo que forzosamente ha venido a
ser ya la guia del espiritu humano: la filosofia Fren-
te al sacerdote del culto politeista v de las revelacio-
nes de los dioses por medio de pitonisas y sibilas,
aparece el filésofo, que, reconcentrado en si mismo,
intuye la verdad que estdi en el fondo de su ser, v
con la luz maravillosa de su 1a26n enfoca los arca-
nos de Dios, la naturaleza y el hombre, velados co-
mo la Isis del mito egipcio, para la multitud, por la
ignorancia y la supersticién Entonces, la verdad re-
velada en los santuarios, la de la religién v de la fe,
yva no fue la tnica, porque con la filosofia aparecié
la ciencia, v el mensaje espiritual vemdo de mds allad
de las cosas terrenas, fue buscado por la razén hu-
mana a través de si misma vy de las cosas accidenta=
les v variables hasta elevarse a la contemplacién del
ser primero e inmutable Desde entonces, el espiiritu
del hombre, impulsado por el eteino deseo de cono-
cer lo que es la verdad, que no es otro su destino,
ha seguido las dos grandes rutas, las de la religién
vy la filosofia; pero determinado al mismo tiempo por
la ley indispensable de la wvariedad del mundo, ha
dividido esas rufas en la multiplicidad de las religio-
nes v de las sectas religiosas v en el sinndmero de
las escuelas en que se desarrolla la obra necesaria
de la filosofia s rogamos no olvidar este fenéme-
no fatal, pues le sirve de fundamento, en armonia
con la doctrina cartesiana, a la tesis que con la ve=
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nia de vosotros hemos querido proponer esta noche
a nuestra propia consideracién

La transicién del mundo antiguo al mundo mo-
derno, apagd por un momento las luces de la filoso-
fia, v la discusién de las escuelas fue sustituida por
la controversia de las herejias; los concilios tomaron
el lugar de la Academia, el Liceo o el Srapium an-
tiguos; la autoridad de Aristételes, Platén o Plotino
es sustituida por la de Tertuliano, San Agustin, Cle-
mente de Alejandria; ya no hay aristotélicos, platé-
nicos o neoplatdnicos, epictreos o estoicos, sino cas-
tSlicos vy arrianocs, iglesia latina e iglesia griega, v la
discusidn no es para explicar mejor la ley moral de
la felicidad, sino para saber si el Hijo es o0 no con-
substancial con el Padre Teniendo aquella gran re-
volucién del espiritu por lema el concepto de supe-
rioridad de lo divino sobre lo humano y hacer co-=
nocer al hombre la existencia de un reino que no
perece, era légico que la filosofia, como obra de la
razén humana y fruto del mundo pagano, fuera de-
clarada insolvente por la doctrina que se proclama-
ba con todos los prestigios de la revelacién de un
Dios uno y universal PPodemos decir que la filoso-
fia quedd silenciada, en esta época, cuando la voz
sapientisima de la inmortal Hipatia fue ahogada con
la muerte por el Patriarca Cirilo El lugar de los
filésofos fue ocupado por los PPadres de la Iglesia,
en nombre de Dios, a quien decian representar La
intervencién directa del hombre en la busca de la
verdad fue declarada herética, pues ya habia sido
encontrada con la revelacién, vy desde entonces la
razén humana no tuvo ninguna significacién propia
para las actividades del espirite

Pero la razén, que va con el hombre, o que es
el hombre mismo, prenso, luego soy, vivia en el pro-
pio seno de la idea que la negaba Con todo y la
herejia pagana, los defensores del cristianismo no
pudieron sustraerse a la influencia de la fillosofia,
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primero por el idealismo platémico, v despuds defini-
tiva v francamente por el iealismo aristotélico Son,
pues, por los caminos luminosos vy eternos trazados
por los maestros de la Academia y el Liceo, por
donde la razén humana entra en paridad, digamos,
con la razén divina; la teclogfa acepta como her=
mana a la filosofia, v el hombre se incorpora nue-
vamente como entidad libre y efectiva, para integrar
la trinidad césmica, que la componen la Providencia,
la Naturaleza v el FHombre, o como dirfa un heime-
tista, el Arquetipo, el Macrocosmos y el Microcos-
mos Y en tal medida ha sido ésto, que en la hei=
mandad de que acabamos de hablar, la doctrina cris=
tiana revelada se convirtié en escuela filoséfica con
la escolastica, y el imperio de Aristételes sobre el
Doctor Angélico, que implicaba toda una resurrec-
cién, did origen a un cambio de frente de lus acti-
vidades de la razén en el dominio de las cosas Efec-
tivamente, otro cristiano, religioso como Santo To-
més de Aquino, el Bacon del siglo XU, se levanta
indignado contra la tiranfa del Estagirita, y propone
nuevas normas al pensamiento, con el objeto de sa-
carlo de la contemplacién pasiva y de la deduccién
intrascendente vy conducirlo al método experimental,
en uso y para los fines de las luces que el mismo
Dios ha colocado en las entrafias fecundas de la
razdén

La misma naturaleza de la doctrina cristiana y
las circunstancias en que nacié y se propagd, ponian
la revelacién sobre las alas del razonamiento, que
afirma, niega, duda, rectifica, analiza, compara y con-
cluye Cuando Jesttis mandé que se redarguyese se-
tenta veces siete, invitaba a la razén a ser activa;
cuando Malco, que en aquel momento representaba a
la verdad oficial, por todo argumento le dié al Justo
una bofetada v éste la contesté diciendo: «si he di-
cho mal por qué no me lo demuestras, si he dicho
bien, por qué me ofendes» Jests reivindicaba de su-
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blime manera los fueros invictos de la r#zén; cuando
le dijo a la samaritana, resolviendo para siempre la
disputa de prioridad del Monte con el Templo, que
en el Monte v en el Templo, en todas partes, se
adoraria al Padre en espiritu y en verdad, desvin-
culaba de todo limite a la razdn, porque proclamaba
el derecho libre de la inteligencia de adorar al Pa-
dre, que quiere decir buscar la verdad en todas par=
tes donde esté Y el hecho notabilisimo de que el
Maestro de los maestros sacara la doctrina de los
santuarios v la esparciera urbi et orbi, como semilla
del espiritu, sobre todas las inteligencias, ddndole asi
un caracter popular, verdaderamente ecuménico, poti=
qgue abarca el todo universal, ese sélo hecho, deci=
mos, no es otra cosa que el «levintate v anda» de Jestis
pata la razén humana Los mismos Apéstoles salie-
ron de la gente andénima; San Pablo solamente era
Doctor de la Sinagoga, y vino a sexr el mas alto de
los predicadores y el méis razonador quizd de los que
primero esparcieron por el mundo la Buena Nueva

Todo ésto v el caso de aquel insigne monje nos
debe fortalecer en la doctrina de la libertad necesa-
ria para la razén Dajo ningn pretexto puede si=
quieta limitarse al ser racional el ejercicio de lo que
constituye la esencia de su yo imponderable Es un
atentado, no sélo contra la humanidad, sino contra
Dios mismo, la pretensién de darle al hombre tasa-
da v medida la verdad., porque la veirdad no se ob=
tiene por dadiva, sino por conguista, la cual es a la
vez derecho y deber Varios siglos se retard$ la
sancién de los postulados del primer Bacon, por las
restricciones dictatoriales v crueles de sus cofrades
franciscanos, porque el monje clarividente, decian,
proponia novedades sospechosas Fue preciso que
toda una serie de grandes sucesos quebrantara las
formas anquilosadas de la wverdad oficial Qtro ge-
nio, en otra época v con ofros métodos fue in=
dispensable para que los enunciados baconianos pa-
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saran a ser la gufa del espiritu humano en su mar-
cha evolutiva Este genio fue Descartes; pero es
después de rota la rigidez medioeval cuando él pu-
do sentar victorioso su tesis del piemso, luego soy
Ya se habia descubierto la América; ya Magallanes
le habia dado la vuelta a la tierra; ya Lutero en
nombre de la Iibre investigacién, habia iniciado la
formacién de una nueva iglesia en el seno de Ja Cris-=
tiandad; ya Copérnico habia lanzado su teoria sobre
la revolucidn de los cuerpos celestes; ya los huma-
nistas del Renacimiento habfan triunfado sobre los
obscurantistas, v aquellas actividades del hombe
independientes de la fe, aunque sin destruirla, le
habian dado la evidencia de sus poderes individua=
les dentro del universo vy en virtud de la Substan-
cia infinita v eterna de que todo procede

Digamos, sin embargo, gue la razén especifica no
es suficiente para concebir la verdad en toda su ex=-
tensién, sobre todo en la esfera de los primeros prins
cipios Ya es perfectamente admitido, que antes de
las verdades a posteriori, después de la experiencia,
existen las verdades a priori, antes de la experiencia
La experiencia positiva conoce los fenémenos y las
causas inmediatas; la intuicién va mas alla, v el pen-
samiento, elevindose de una causa a otra causa, con=
cibe uha causa suficiente, como quiere Leibnitz Pe-
ro es forzoso admitir a su vez, que estas tiascendens
cias del espiritu se realizan mediante las claridades
sublimes de la razén Todavia hay mas Otra filo-
sofia que esti en desarrollo, o que renace en este
ciclo de cultura en virtud de las perpetuas oleadas
de vida, que son el ritmo del espiritu, ¥ que no es=
t4 incorporada a la filosoffa general, porque sus mé-
todos no son los de lo experimental positivo ni se
expresa en la forma revelada de las religiones, y sus
instrumentos son otros que los simples ejeircicios del
razonamiento fisico, metafisico o metapsiquico, otra
filosofia, decimos, que se apoya en una ftradicién y
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gque cuenta con representantes ilustres, cuyos noms
bres llenan toda una gran literatura, como los de
Apolonio de Tyana, Maiménides, Eliphas Levy, He-
lena Petrona Blavatsky, Gerard Encausse (Papus),
Fabre d'Olivet, Saint Ives d'Alveydre v cien més,
dice que conoce la verdad en lo visible y en lo ocul-
to, no mediante la razén exclusiva, sino en virtud
de otros poderes que son inherentes al espiritu, se=
gtn su grado de evolucién, filosofia que propone la
existencia de tres grandes planos césmicos: el plano
divino, que es Dios; el plano astral, en que se for=
man como en una matriz v se reflejan como en una
placa fotografica, los sucesos humanos y mnaturales
que van a realizarse o que ya se realizaron en el
plano fisico, y en que siguen morande o viviendo
Jos espiritus desencarnados; v el plano fisico, que es
el universo visible, en que realiza su misién el homs=
bre encarnado, todo en conjunto obedeciendo al plan
providencial de la Divinidad

Descartes es una prueba concluyente, de que es
necesario al progreso del hombre que la libertad de
la razén sea inviolable, porque es necesario que fodo
sea examinado libremente por la razén Educado en
un colegio en que se prevenia gue nada se ensefiase
ni se defendiese que fuera contrario, distinto o poco
favorable a la fe, tanto en filosoffa como en teologia,
lo mismo que todo aquello que fuese contrario a al-
gunos axiomas recibidos de los filésofos, como los de
los cuatro elementos, Descartes, cuando pensé en
proponer algo que le pareciera verdadero, le fue pre-
ciso despojarse de todo lo que se le habia ensefado,
por haber cambiado de opinién respecto de su saber,
v llegé al convencimiento de que la guia de la propia
razén es la mejor v se edifica mis acertadamente que
si sélo se utilizasen los juicios aprendidos Educado
en la escoldstica y en las disciplinas feolégicas, sin
abjurar de las creencias en que lo habian formado
sus padres, no obstante, desespera de la teologia o
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de la salvacién por la revelacién, porque, decia, para
entender ésta es necesario de la ayuda del cielo, es
decir, ser algo mas que el hombie; y en este orden
de ideas, pensaba que las claridades de la vazén son
mejores que el mucho estudio En seguida podre=
mos seguir viendo, que el friunfo del método cartes
siano, es el triunfo de la razén libre y de la libre
busca de la verdad Y aunque puede considerarse
que este filésofo tiene un piedecesor en el Bacon
del siglo XIII es lo cierto que no hay temor de pro-
poner con toda seguridad, que el pensamiento carfe-
siano es el gozne sobre el cual gira el espiritu hu-
mano de la Edad Media a la Edad Moderna, tanto
que toda la filosofia del siglo XVII y parte del XVIII,
hasta Kant, est4d controlada por aquel pensamiento, y
si Descartes no es panteista, Spinoza es en gran mes
dida cartesiano, y el filésofo de la critica racionalis-
ta no es ohra cosa que una variante admirable del
autor del «Discurso del Métodon»

Para no alargar este trabajo, ya es tiempo, nos
parece, de decir, que la filosoffa, como todas las ac-
tividades del hombre en su doble constitucién espi=
ritual v material, obedece constantemente a lo acci«
dental, como una necesidad de su desarrollo La
finalidad esencial de la filosofia es conocer lo media-
to de las cosas vy los primeros principios o el Ser
Absoluto; pero su labor, para alcanzar aguel conoci-
miento, la verifica desde los diversos puntos en que
estd colocado en el tiempo como sucesién de ideas,
y en el espacio como extensién variable de los cuer-
pos Tanto las acciones infinitamente sucesivas del
hombre, como los multiples fendémenos de la natura-
leza, determinan la variedad, también infinita, del
pensamiento, en una discriminacién sin {érmino cons
cebible, en que la posibilidad de nuevas modalida-
des no se agota Veamos ejemplos Las pondexa-
ciones espirituales del Egipto obedecieron en mucha
parte a un accidente, el Nilo, v a sus nexos con los
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atlantes, raza desaparecida en las profundidades del
mar, ¥ cuyos restos son los hoy Hamados indios ame-
ricanos; las de la Palestina, a la psicologia del pue-
blo hebreo v a su tradicién monoteista; las de la Te-
nicia, a un accidente geogrifico; las de Grecia, a su
situacién geogrifica, a su medio fisico y a razones
histéricas muy propias; las de Roma, a los orfgenes
de su constitucién social v también a su situacién
geografica Todas estas culturas fueron influidas las
unas por las otras, siguiendo un curso de transfors
macjones, en cada una de las cuales se caracterizé
una modalidad espititual perfectamente distinta, pero
como etapas histéricas de una vasta evolucién huma-
na, resumidas después en Europa, cuya civilizacién
se ha formado, en lo social por los llamados barba-
ros, v en lo espiiitual, por el legado de aquellos
pueblos v por la maravillosa levadura del cristia=
nismo

En viitud de la ley de unidad descompuesta en
la variedad, v la de wvariedad sintetizada en la uni-
dad, es indispensable que todo pueblo reciba una
idea de los demds; pero al mismo tiempo, no esti en
la naturaleza de las cosas el que la conserve puis;
circunstancia, sin la cual, seria imposible la trans-
formacién del espiritu y la 1egeneracién del hombre
Si nada hay en la inteligencia que antes no haya
pasado por los sentidos, y este es uno de los modos
del conocimiento, las diferentes maneras de la natu-
raleza impresionardn en forma diferente a los hom-
bres, v todavia esti muy lejos la razén humana pa-
ra concebir en sintesis; estd en el periodo, largo pe-
riodo, del andlisis v no puede todavia verificar el
estudio de relacién para alcanzar la evidencia de la
verdad total FEste proceso, que nos parece verda-
dero, es el que elevé Descartes a la categoria de re-
glas propias El filésofo, mal llamado de la duda en
nuestro concepto, que en todo fue revolucionario
fundamental, insatisfecho de la multiplicidad de le-
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yes v modos para conocer la verdad, se trazé sus
propias reglas, que redujo a cuatio, ¥y gue son ésas
que acabamos de decit como aplicadas a la humani-
dad en el proceso de su civilizacién Tan propio fue
en todo Descartes, que hasta para 1egular su con-
ducta formulé una moial suya, contenida en cuatio
maximas

Pues bien, nosotros queremos ahora alzar nues-
tra humilde voz para gritar a América, que le es
forzoso formar su propia cultura, y que si la quiere
obtener, no lo conseguird copiando como hasta hoy
a FEuropa, sino pensando en la intimidad de su es=
piritu v en presencia de la naturaleza que la rodea,
tal como hizo Descartes para formar su sistema filo-
séfico, con el cual debia de abriz un nuevo perfodo
de actividades humanas HHay que decirlo muy alto
v muy hondo: América debe pensar en americano,
no en extranjero Furopa ha visto el mundo desde
Furopa, América debe verlo desde América, como
Europa no lo vié desde el Asia, su antepasado en
la civilizacién TPero volvamos los ojos al método
cartesiano para probar nuestia tesis

Deseoso de pensar mis acertadamente, Descar=
tes siguié las leyes y las costumbres de su pais, aten-
diendo a las opiniones admitidas en la practica de
los mas sensatos con quienes fenfa que wivir No
buscé motivos para su pensamiento en las costumbies
o ideas de los pueblos extranjeros, pues le parecian
preferibles las de las personas que formaban su am-
biente social Después de considerar las diferentes
ocupaciones de los hombres, para escoger en defini=
tiva, Descartes opté por seguir la que 6l tenfa, esto
es, aplicar su vida entera al cultivo de su :azén, v
adelantar cuanto pudieta en el conocimiento de la
verdad Para ello se atenia a que, habiendo dado
Dios a cada hombre alguna luz con qué discernir lo
verdadero de lo falso, no creyé que debia contentar-
se con las opiniones ajenas, sino usar de su propio
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juicio v aprovechar todas las ocasiones para encon-
trar otras mejores Tanto se superd en su sistema
de observar v de pensar por si mismo, que desen-=
tendiéndose de los libros que habfa estudiado, llegé
al conocimiento de que habia alcanzado a descubrir
varias verdades mas dGtiles vy més importantes que
todo lo que habia aprendido anteriormente, o incluso
esperado aprendet

Asi América, debe hacer militante el conédcete a
ti mismo del padre de la filosofia antigua, tan admi=
rablemente utilizado por el francés genial que nos
congrega ahota Repitamos que la verdad, si es una,
el hombre no la puede concebir sino por partes, v
estas partes tienen el limite de lo accidental de las
cosas Un accidente es una isla, una peninsula, un
estrecho, un istmo, un ifo, una montafia, un desierto,
un continente, una taza, un cruzamiento, una tradi=
cién Todas estas circunstancias dan caiicter distin=
to a los hombres v particularizan las expresiones psi-
ccldgicas v espirituales del agregado, en tal medida,
que es frecuente que la idea o modo principal o pe-
culiar de un pueblo, tenga los peifiles de las activi-
dades que le imponen el medio fisico v geografico v
las herencias v los atavismos fatales El pensamien-
to toma nuevas formas, particulaies, aun denfro de
los mirajes universales, ¥ las concepciones se deter-
minan por las solicitudes de los fendmenos inmedia-
tos yv por la voz del antepasado légico e histdrico
que continGa viviendo en cada nueva generacién Es
evidente que la geografia americana difiere de la eu-
topea; que la tradicién ametricana, sus peripecias his=
téricas. sus elementos etnolégicos, difieren substan-
cialmente de los de Europa, v las aspiraciones, v el
pensamiento, v la mentalidad, vy los modos psicolégi=
cos, v aun las manifestaciones de la sinceridad mo-
1al, tienen, es indispensable que tengan, petfiles v
aun proyecciones que son y no pueden ser sino ames=
ricanos LDe ahi que cada Continente tiene su ca-
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rhcter propio con que se expresa: el Asia lo ence-
rrado, lo exclusivo; Europa lo abierto v a la vez lo
contradictorio; la América de ayer lo simbélico, lo
alegérico, y es justo esperar, por los indicios de hoy,
que la América de mafiana expresard lo arménico, lo
integral; y como el ciclo de la evolucién ha de cir-
cunvalar el globo, alcanzarsd a la Oceania, en la cual
expresard el hombre la plenitud, lo total

Repitamos en ofra forma el concepto de que asi
como lo universal estd compuesto de cosas particula=
res, v que sin el conocimiento distinto de éstas no
se puede ilegar al dominio de lo unmwversal, de la
misma manera no se puede conocer el valor de lo
particular si se pierde la visién de lo universal Se
sigue de aqui, afirmando nuestra fesis, que para una
comprensién mas exacta del problema humano, es
indispensable que América exprese su propio mensa-
je en la cultura del mundo, mensaje que no puede
ser ninguno otro que el mensaje peculiar de Améris
ca, distinto, vario, huevo, complementario en la vas-
ta obra del espiritu Descartes, antes de darle for=
ma a su «Discurso del Método», resolvié apartar lo
conocido por él v someterlo a nuevo examen Asi
la cultura europea, debe ser somsetida a un nuevo
examen a la luz del espiritu de América v en fun-
cién del medio natural americano Del mismo modo
que Descartes alcanzé a renovar la filosofia y dié al
pensamienfo nuevas formas de manifestacién y de
accién, del mismo modo América ha de renovar la
cultura y ofrecer al espiritu humano nuevas y me=
jores formas de expresién, y aun expresar la verdad
con mas claros v permanentes matices Obseivad
vosotros, que todo nuevo pensamiento es una dess
composicién del anterior, como las cosas se producen
y el progreso se realiza por la descomposicién y re-
composicién perpetua de las mismas cosas Lo ac-
cidental no puede ser eterno, lo inmutable es absur=
do, v es fatal que lo perfecto lo ha de buscar el
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hombre a lo largo de todas las transformaciones has=
ta llegar a la razén suficiente En filosofia, la que
va a la vanguaidia de toda actividad humana, bha
ocurrido lo mismo Sécrates negé a los sofistas y
afirmé un solo Dios entre la multiplicidad de los
dioses paganos; Aristételes negé a su maestro Pla-
tén: amigo de Platén, dijo, pero mas amigo de la
verdad; la doctrina socritica se descompuso desde el
mismo punfo de vista en epicureismo y estoicismo;
el idealismo de Platén en platonismo y neoplatonis=
mo; el cristianismo sustituyé la filosoffa con la teo-
logia; 1a doctrina peripatética fue convertida en es-
colastica por Santo Toméas de Aquino; los postulados
atrevidos y sobremaneia admirables del DBacon del
siglo XIII, fueron presentados en otra forma muy
propia por Descartes; el pensamiento cartesiano se
hace pantefsmo en Spinoza y racionalismo critico en
Kant; Comte llama comprobacién experimental a la
evidencia cartesiana; Bergson nos conduce al vitaliss
mo, como Opencer nos condujo al organicismo y al
evolucionismo; v mafiana qué? América dard la ress
puesta

El pensamiento de Descartes es inagotable para
probar la tesis que venimos sosteniendo Dice el
autor del «Discurso del Método», que la diversidad
de nuestras opiniones no proviene de que unos sean
més 1azonables que otros, sino tan sélo de que diri=
gimos nuestios pensamientos por derroteros diferen-
tes v no consideramos las mismas cosas El género
humano es uno, ¥ la razén estd, segin Descartes, to-
da entera en los hombres; el mis o el menos es so=
lo de los accidentes Aqui estd la percepcién del
gran fenémeno universal de la variedad en que se
mueve el hombre v dentro del cual conquista sus
experiencias y realiza su obra Apartarse de este
punto de vista mecesario, es errar en la accién y por
tanto en el pensamiento y retardar la maxcha del
hombre hacia la unidad prometida Descartes acons
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seja para buscar la verdad, el estudio comparativo
de lo pensado o hecho por todos los pueblos, sin
creer que lo de ninguno es mejor; pero agrega que
las claiidades de la razén son mejores que el mucho
estudio

La veidad en el hombre es doble en su origen:
la de las cosas como son en si mismas, vy la del pro=
pio hombre como las concibe La verdad es lo que
es, ha dicho el filésofo; desde luego, la verdad de
las cosas estd en la perfecta realidad de éstas, y la
verdad en el hombre estd en Ila conformidad de su
pensamiento con la cosa que es su objeto Se con=
cluye de aqui en estiicta légica, que las cosas de
Europa son veirdaderas en Europa, las de Asia lo
son en el Asia v las de Améiica en América, v asf
en todas partes Es evidente, pues, que el europeo
pensé el pensamiento europeo en relacién con las
cosas de Europa Impreso en el libro este pensa-
miento, cruzé el Atladntico v vino a Améiica El
americano ha cometido la ingenuidad de copiarlo ¥
tomarlo como una verdad para si mismo cuando no
es sino una veirdad extrafa, que no la puede utili=
zar de ofro modo que como auxiliar muy relativo pa-
ra conocer la verdad de las cosas de América, que
es una parte de la verdad del mundo, y aprehender
su verdad forzosamente americana Es llegada la
hoia en el tiempo de entender en toda su extensién,
que la verdad en cada hombie es su verdad y no
la verdad de otro En virtud de la unidad de las
cosas, todas las verdades se prestan auxilio; pero no
se trasmiten, porque cada ser v cada cosa expresan
o muestran su parte obligada de la verdad total La
verdad de cada uno es su verdad y no la de los
demis, en ]a medida que la concibe y la expresa
No creemos equivocarnos si sentamos la proposicién
de que esta actitud primaria en el espiritu america=
no es indispensable para que América se encamine
a formar su propia cultura, y por lo tanto a consti-
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idrabe, que por alimentai v difundir una cultura re=
fleja, pasé sin dejar mis que reflejos En cambio
Europa, que pensé su cultura propia, tomé esos re«
flejos v los convirtié en luz permanente Asf Amé-
rica, no puede ser un astio opaco, sino un foco vivo,
como nuestro sol sideral, padre de la naturaleza
Todo el «Discurso del Método» nos esti dando
el apoyo autorizado para sostener la tesis que nos
inquieta en esta conferencia Descartes es constante
v rotundo en su pensamiento hacia la elaboracién
de la personalidad creadora Sapientisimo se nos
presenta cuando dice que si habia alguien que po-=
dia desarrollar su pensamiento era &l mismo, mejor
que ofro cualquiera, y no porgue no pudiera haber
en el mundo otros ingenios mejores que el suyo, sis
no porque el que aprende de otro una cosa no es
posible que la conciba y haga suya tan plenamente
que el que la inventa; v tan cierto es ésto, que ha-
biendo ¢l explicado muchas veces algunas opiniones
suyas a personas de muy buen ingenio, parecfan en=
tenderlas muy distintamente mientras 4l hablaba v
sin embargo, cuando luego las repitieron, noté que
casi siempie las habian alterado, de tal suerte que
ya no podia reconocerlas por suyas Estos conceps
tos por otra parte, arrojan una gran luz para la for=
macién de Ja pedagogia que nos conviene A los
que repiten los pensamientos de los demis los com-
para Descartes con la yedra, que no puede subir més
alto que los 4rboles o muros en que se enreda, ¥
aun muchas veces tiene que descender Hasta en la
eleccién del idioma en que debia expresarse se nos
muestra singular este filésofo Tue de uso entre los
doctos de la Edad Media escribir sus libros en el
clasico latin, lengua de sabios Descartes, variando,
escogié para el «Discurso del Método», el idioma de
su patria, aunque fuera vulgar v primitivo, con el
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objeto de ser mejor entendido y juzgado por todos,
temeroso de que los prejuicios favorables a toda obra
escrita en el privilegiado latin, le diesen a la suya
un valor diferente

Qigan los jévenes que tienen aspiracién creado=
ra v desean superarse, cémo Descartes pondera las
excelencias de la autodidaccia Copiatemos sus pa-=
labras: «Yo mismo estoy persuadido, dice, de que si,
en mis mocedades, me hubiesen ensedado todas las
verdades cuyas demostraciones he buscado luego v
no me hubiese costado fiabajo alguno aprenderlas,
quizd no supiera hoy ninguna otra cosa, o por lo
menos nunca hubiera adquirido la costumbre y faci-
lidad que creo tener de encontrar otras nuevas, cons
forme me aplico a buscarlas» Mirad, americanos, to=
do el optimismo que emerge de esta fecunda propos=
sicién, contenida en el «Discurso del Método» que
ahota recordamos admirados y agradecidos

Consideremos otro punto, paralelo a la idea cen-
tral que hemos planteado, esto es, la formacién de
una cultura propia en América; consideremos el de-
seo generoso y ulfravanguardista de pensar una filo=
soffa tinica, universal La misma argumentacién po=
sitiva, que nos demuestra gue cada Continente fiene
un modo natural y particular de civilizacién, se cons-
vierte en negativa para pensar una sola filosofia en-
tendida por todos los hombres y que pueda dirigir
a todos los pueblos Tsto seria ya el reino de Dios
sobre la tierra de que nos habla el Evangelio IPara
que se comprenda mejor nuestro juicio, queremos de=
cir ¢cémo entendemos nosotros la idea de Dios, del
universo v del hombre Nosotros pensamos, que el
hombre entiende a Dios en cuanto que es una con-
cepcién necesaria 2 la razén 5i Dijos existe en acto
v el universo en potencia, el universo es el acto de
Dios v, como Dios, eterno Si el acto de Dios es
infinito, el universo es infinito La substancia uni-
verso es varia, v la Substancia Dios no varia; pero
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la substancia universo, por ser un acto de la Subs-
tancia invariable, permanece invariable en su esencia
De donde resulta que el universo es eteino, como
Dios; pues si Dios es una concepcién necesaria a la
razén, se sigue como consecuencia, que el universo
es asimismo a la razén una concepcién infinita ILa
actividad de Dios se manifiesta en lo variable del
universo; la actividad del universo se manifiesta en
lo variable de la forma El acto de Dios, entonces,
se revela en la manifestacién, y el universo en las
leyes que iigen a lo manitestado Si el universo es
esencialmente infinito, como Dios, por la misma ra-
zén es perfecto como Dios Repugnaria que el acto
de un Ser Perfecto fuera imperfecto La imperfec=
cién del universo es una mera ilusién del hombie,
producida por lo variable de las formas universales,
vistas desde la posicién relativa en que el hombie
se halla La idea de creacidn, nos parece que es
una limifacién Entender gque Dios tiene wvoluntad
de creat o de no crear, es limitarlo La existencia
del universo es Dios existiendo, es Dios en acto
Concebirlo como hacedor es daile forma y por lo
tanto confundir en el hombie la idea de lo absoluto
con lo accidental DPor eso es quizd que muchos de
los postulados religiosos chocan con la razén y roms
pen la liga necesaria de la fraternidad humana La
idea de voluntad de hacer implica la idea de volun=
tad de no hacer; de donde resulta un problema, ¥
los problemas son para los seres imperfectos o fini=
tos La idea de hacer o de crear es una idea hu-=
mana que tiene todos los limites de la forma y la
extensién de las cosas Aplicdisela a Dios es obli-
gar a la razén a concebirlo con forma y por lo mis-
mo limitarlo La idea de creacién por Dios nos con=
duce a concebir que atn habfa algo por hacer, lo
cual nos llevaria a aceptar que no todo estaba con-
tenido en Dios; ¥ no concebir a Dios siendo El to-
do y estando todo en El, sin principio ni fin, sin
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antes ni despuds que pueda ser lo que El fue siem-
pre, es trastornar la proposicién primera del Ser Ab-
soluto como el postulado de la razén humana paia
la comprensién del universo Se dice que Dios cied
el universo de la nada En wverdad, lIa concepcién
de la nada es tan necesaria a la razén humana, co-
mo la concepcién de Dios Cuando la razén se re-
monta buscando causas, se encuentra con una Gltima
que desconoce vy que llama Dios; cuando desciende
buscando fendémenos, v no encuentra uno Gltimo que
necesita, lo llama la nada ILa nada es la materia
prima, digdmoslo asf, inaseguible a la razén humana,
que vive en Dios v por la cual el Ser Absoluto se
evidencia en las formas eternas del universo Se
disputa si Dios ha creado el universo en el tiempo o
en el espacio, que afirman ser la eternidad La idea
de evolucién incesante v de progreso continuo, nos
parece que determina a creer que Dios v el univer=
so son en el tiempo, concebido éste a la maneta kan-
tiana de una sucesién perpetua de ideas en el en=
tendimiento FEl universo es una modalidad de la
Substancia infinita para ser entendida La distincién
del uno respecto de la otra no debe ser tal que li-
mitemos a Dios concibiéndolo como wuna cosa muy
aparte del universo Tal vez seria mis propio decit,
que el universo es Dios evidenciado Di considera-
mos que Dios es un foco que irtadia, el universo es
la irradiacién de Dios Todo se mueve porque todo
es cambiante en el universo, sélo hay reposo e =
mutabilidad en lo infinito de Dios, como causa in=
mévil de la movilidad perpetua del mundo; v si el
pensamiento humano hace un esfuerzo por adivinar
el absoluto llega a concebir el universo inmévil co-
mo Dios FEl pensamiento absoluto se piensa ¢l mis-
mo; el pensamiento humano es un reflejo del pensa-
miento absoluto, v se hace cada vez mds clato por
la experiencia que se origina en el cambio perpetuo
de la extensién, la figura y el movimiento de las co-



o

N
/ RN

c .
g <Pl de
5l MWesligreiop,

IQ@Q

LA UNIVERSIDAD

Y 2057
sas Todo se relaciona sin confundirse, todd & di=
ferente sin separarse, en el infinito ITs esencial a la
razén concebirse eterna v en la eternidad; en este
caso, la concepcién de Dios surge en la razén como
una necesidad ILa tnica verdad universal es la
substancia, v la flosofia construye en realidad sola-
mente en los fendmenos y particularidades que hacen
sensible la presencia necesaria de esa substancia
De ahi que parezca imposible la formacién de una filo-
soffa universal, mientras gquede algo particular que
considetar Puede en un momento el espiritu hacer
un esfuerzo por aprehender el pensamiento absoluto;
pero luego cae en las concepciones relativas y se ve
obligado a formar un sistema de verdades también
relativas, con que se alimentan y orientan las actis
vidades de una taza, de un pueblo, de wun siglo ¥
hasta de una época Si la disputa entre las escue-
las es constante, se comprende en consecuencia la
variedad de las ideas y por tanto la multiplicidad ¥
el cambio incesante de los motivos naturales ¢Por
qué no proponer enfonces, que mientras al hombre
le sea indispensable medir el tiempo y el espacio en
que se confienen la duracidn y la extensién, la filo-
sofia no podra alcanzar la esfera absoluta en que las
dimensiones no existen, siendo en cambio éstas ne-
cesarias en lo 1elativo? Cierto es, cada vez con maés
certeza, que el hombie es el personaje central del
universo En presencia de esta realidad, no puede
menos que producirnos admiracién, més todavia, des=
lumbrainos el fulgor de Descaites cuando para co=
nocer la verdad de lo que ve, v aun para tener la
concepcién del Ser DPerfecto, empieza por tener la
evidencia de si mismo: pienso, luego soy Bajo este
concepto se produce espontineo y necesario el deber
moral en los hombres de realizar su obra dentro de
la esfera intraspasable de la armonia, regulada por
la cooperacién y la reciprocidad Mirad cémo la con-
ciencia humana se siente iluminada con la luz eter=
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pna que irradia de estas simples, pero divinas pala-
bras, por la extensién universal que las contiene:
Amaos los unos a los otros

Tnsistimos en que para que haya una filosoffa
universal es pieciso que el hombre llegue a la evi-
dencia sintética v a la simplicidad de la razén sufi-
ciente, v que su pensamiento, libre de los fendme-
nos que lo limitan, entre victorioso en la esfera de
lo invariable de las causas Es incuestionable que
la condicién del perfeccionamiento humano esti en
los contrastes v en los cambios de las oposiciones
de la forma constantemente vaiiable No hay eiror
en decir que por ésto, Descartes lo observa, la filo-
sofia es siempre dudosa, v nada hay en ella que no
sea objeto de disputa Con este criferio, este giande
hombie reputaba como falso todo lo que no fuese
mais que verosimil Era inevitable que hubiese mu-
chas filosofias, a pesar de buscarse una misma cosa
Respecto de las disputas de las escuelas hace notar
el autor del «Discurso del Método», gque nunca sir=
ven para descubrir una verdad antes ignorada; pues
esforzindose cada cual en vencer a su adversaiio,
més se ejercita en abonar la verosimilitud gue en
pesar las razones de una y otra parte, y los que han
sido durante largo tiempo buenos abogados, no poi
eso son luego mejores jueces Convencido de ésto
afirma, que &l huy6 siempre de la discusién con los
demas, porgue la experiencia le habia ensefiado que
las opiniones ajenas, en disputa, nada nuevo le ha-
bifan descubierto; v de esta manera, procurd ser él
mismo su propio juez, asegurando gque casi nunca
habia encontrado un censor de sus opiniones que no
le pareciese o menos severo o menos equitativo que
&l mismo

Citaremos por una sola vez a dos filésofos, con-
tinuadores en cierto modo de Descartes [ocke, es
el uno, pensaba y repensaba sobre todo lo que caia
bajo su consideracién; el mismo método seguia Leib-
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nitz, que es el oftro, v éste aseguraba que lo hacia
por diez veces, oyendo siempre las razones contrarias
La filosofia ha postulado ofra ley, que no es de
Descartes, pero que nacié bajo su signo, y es del cita-
do Leibnitz: la ley de continuidad Todo prosigue,
todo continGia, en una sucesién infinita de realidades
El mismo Leibnitz se sentia continuar, y afirmaba
que la filosofia es una perpetua continuidad, de una
proposicién uniéndose a otra proposicién, y todas su=
cestvamente absorbiéndose, buscando la integracién
suprema de la razén humana en la verdad eterna de
Dios, v sentaba con perfecta visién mental, que la
verdad estd mis repartida de lo que se piensa En-
tonces, podemos bien proponer que la humanidad re-
nueva constantemente sus ideas y no estd sino muy
lejos de la ¢ltima etapa de su pensamiento, y aun
son infinitos los objetos que tiene que considerar

La continuidad wvariable de la filosoffa esti en
la conciencia de todos los filésofos Citaremos tam-
bién a un predecesor directo de Descartes, el Bacon
del siglo XII Rechazando este filésofo, de espiritu
ardoroso v vidente, la veneracién que se tenfa en los
siglos medios por la autoridad de Aristételes, se ex=
presaba asii «Los santos mismos no son infalibles, se
engafian con frecuencia, se 1ietractan, como lo atestis
guan San Agustin, San Jerénimo y Origenes» Y
agrega, confirmando la ley del progreso indefinido:
«Ohl, sin duda los ancianos son venerables, v debe-=
mos mostrar hacia ellos gratitud por habernos abier-
to el camino; pero no se debe olvidar que estos an-
cianos fueron hombres v que se equivocaron mis de
una vez: cometieron tantos mds errores cuanto mdas
ancianos llegaron a ser; pues los mis jévenes son en
realidad los mas viejos; las generaciones modernas
debian exceder en sus luces a las de otros tiempos,
porque heredan todos los trabajos del pasado»

Rogerio Bacon se pronuncia decididamente con-
tra las escuelas, que son el vicio de la filosofia, co=
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mo todo lo que es unilateral Ve que las disputas
en que se consumen las hace perder el tiempo en
agudezas v en la dialéctica sutil, y concluyen igno-
rando la vida DPara remedio sefiala el cultivo de
las ciencias experimentales De esta maneia se con-
vierte en el antepasado directo de su homénimo, el
Bacon del siglo XVI, y de Descaites Aquel monje
ilustre no querfa argumentos, sino experiencias, y
para investigar pedia un método Cuando hay una
verdad oficial que se interpone y que se impone con
el hierro v con el fuego, las ideas fundamentales y
renovadoras caminan despacio, tanto, que ese método
no pudo ser trazado sino cuatrocientos afios después
por ofro genio, el de Descaites También aconseja-
ba abandonar las disputas de las escuelas y leer en
el gran libro de la natuialeza; y afitmaba que el ob-
jeto de la verdadera filosofia estaba en fijar los ojos
en ese libro que Dios nos lo ha puesto para que
busquemos en &l los elementos de la sabiduiia y las
bases de los poderes supremos

La formacién de una filosoffa universal se opos=
ne a la formacién de una cultuia propia en América
Ambas proposiciones se excluyen, mientras no se ha=
yan agotado en su expresién pearticular las multiples
formas del pensamiento Si la vida evoluciona a tia-
vés de la descomposicién y recomposicién de las for-
mas, la cultura no puede verificarse sino mediante el
cambio sucesivo de las actividades del hombre en si
mismo v en el mundo Nada puede ser estable o
inmutable sobre la tierra Todo cambia, todo es ne=
cesario que se transfoime para ofrecer motivos a las
percepciones indispensables del espiiitu Este cam-
bio y esta percepcién perennes son las fuentes pii-
meras de la experiencia, que es el fundamento del
hombre para conocer las verdades inmediatas y un
auxilio para petcibir las distantes, las visibles v las
invisibles I.a experiencia a su vez se rectifica a si
misma, va que, en Gltimo término, la verdad percibi-
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da no es otra cosa que la suma de las rectificacio-

nes Rectificar es piogresar El genio es multiple,
v cada uno tiene su clima, fi{sico y wmoral, que le es
propio para manifestarse El genio de Europa se
evidencia y florece en el clima europeo; de la misma
manera América, es indispensable que su genio se
manifieste en América y brille con los esplendores
de la luz de América

En el orden constructivo de la cultura, no po=
demos decit qué seri primero, si la filosofiz o la pe-
dagogia La una descubie la ley, la otra formula las
normas. Pareciera entonces que es la filosofia De
cualquier manera que sea, es preciso que tengamos
una filosofia v una pedagogfa con caricter especifica=
mente americano; v que cesen va las copias de lo de
Euiopa, v las citas del pensamiento europeo con que
nos engalanamos para probar que sabemos; nazca ya
la ides particular americana, exprésese con valor es-
piritual, con significacién cireadora, como un signo se=
guro de que produciremos una cultura propia, ¥y en=
tonces si tendiemos la satisfaccién de mostrar que
sabemos de verdad

Y el aporte de nuestra América Cential, ¢cusl
serd? Nuestro puesto de frabajo estd indicado en
esta obra de la cultura americana Nuestro Istmo
forma una unidad geogrifica, una unidad histérica, ¥
pot consiguiente una unidad espiritual Todo es in-
drvisible en Centroamérica En donde quiera que se
plense, en cualquierta de sus regiones, es el mismo
pensamiento centroamericano y emerge uniforme de
todo el agregado Nuestro destino es singular en el
futuro de la América culta Poseemos un accidente,
como lo tuvo Egipto, como lo tuvoe (Giecia: somos un
puente geogrifico y somos el punto central de la
América v del mundo Estamos destinados a polari-
zar el pensamiento humano en una convergencia ne-=
cesaria de percepciones que se irdn acumulando has-
ta producir una floracién maravillosa espiritual S5i
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somos geograficamente como un enlace de manos
continentales, se1d forzoso que seamos una conjuncidn
de expresiones en la literatura, en la filosoffa, en la
ciencia v en el arte DPara eso es indispensable que
seamos una sola expresién politica Hay que formar
el organismo social en que se ha de encarnar el ver-
bo sintético de América Nuestra labor maxima es
doble: integrainos como patria e integrar en sintesis
el espiritu de América Que en esta obra de supe-
racién creadora, cada generacién cumpla con su de-=
ber, que cada una ponga un nuevo escalén en ascen-
so, hasta llegar a la cima ideal desde donde poda-
mos columbrar el infinito por plenitud de cultura
Es indispensable que seamos un gran pueblo, v lo
seremos DPara esto necesitamos ensanchar los hori=
zontes de nuestra conciencia Contemplemos nuestro
deber visto al través del méds luminoso genio de
América, de Simén Bolivar, y prestemos infatigables
nuestro concurso para que América se exprese con sus
propras razones, segiin la admirable sintesis del pen=
sador peruano Antenor Orrego Hagamos como Des-
cartes, que buscéd su verdad por los intimos caminos
de su espiritu libre, o como busca la suya ese fino
talento centroamericano, bijo de esta tierra fecunda,
porcién magnifica de la patria magna, que se llama
Serafin Quitefio, quien dice que sus ideas las expie=
sa, como el cartesiano, por los intimos caminos de su
espiritu libre Asi sea
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TERCERA CONFERENCIA
SEPTIEMBRE 20 DE 1937

DESCARTES ANTE LA RAZON Y LA FE

Por el Hermano HERIBERTO
(Marista)

La aparicién de las obras maestras de los gran-
des pensadores sefala derroteros v traza nuevos cau-
ces al pensamiento humano, unas veces para enca=
minarlo por un sendero de rectitud, v de bondad ¥
de luz, v otras para desviarle lamentablemente por
senderos v laberintos inextricables, en donde el abis-
mo del error v del mal se tecatan entre las sombras
de lo que parecen profundidades del pensamiento,
sélo por su ininteligibilidad gue la miopia intelectual
interpreta como alturas sublimes cuando no son més
que obscuridades de abismo a donde no alcanza a
Hlegar nunca un 1ayo de sol que ilumine sus gntrps
vedados a la alegria de la luz v a los encar{ as ‘ﬂ% s
la vida ﬂ; & {.}f’ Y

Y bien estd que en el calendario de 1
faustos escriba la Historia con letras de oro

sas obras los maestros insignes del pensamiento, ar-
tifices de genio, cinceladores de ciencia, plasmadores
nobles y providenciales de nuevas generaciones, apds=
toles v conductores de pueblos a quienes sefialan
etapas nuevas en el desenvolvimiento de las socie-
dades

Y bien estd que los pueblos civilizados evoquen
las efemérides cenfenarias de esos pocos y grandes
sabios que en el mundo han sido para que las ge-
neraciones nuevas refresquen en sus mentes la lecs
cién fecunda que les dirija en la btsqueda laboriosa

de la luz y del bien
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Y cuando la voz del genio rebasa las fronteras
de su patria v de su tiempo, el genio pasa a ser de
todas las patrias yv de todos los tiempos, a quienes
sefiala una ruta de luz envuelto en la aureola que
seguird cubriendo de gloria la cuna que le vié na-
cer, vy cuando ese genio se llama Descartes y su pa-=
tria es Francia, el corazén exulta de entusiasmo y
bendice a la Madre generosa que ba dado a la hu-
manidad tales hijos en una gestacién prolongada y
feliz

Ante la magnitud del problema de la certeza,
estrechamente unido al problema de la sensatez, que
Descartes llamé: «facultad de discernir lo verdadero
de lo falso», v cuya solucién acertada constituye el
més noble esfuerzo v el mas bello triunfo del en-
tendimiento humano como base y cifra de su potens
cia cognoscitiva, bien estd la conmemoracidén tricens
tenaria de la publicacién del «Discurso del Méfodo»
por Renato Descartes (1596-1650) que vino al mundo
en una época de fransicién, entre un perfodo que
caduca, de cansancio v de ocaso, vy una época rena=
ciente, que como una floracién de primavera anuns
ciaba una aurora de renovacién y remozamiento del
espiritu

Fué siempre tortura v placer de las almas gran-
des escrutar empefosamente la verdad y desentra-
fiarla con amor de entre los envoltorios en que mus
chas veces gime cautiva de la ignorancia y del error,
cual el artifice que pule y talla el diamante para que
iridice con fulgores de encanto y de seduccién la
luz que se proyecte en sus facetas; y cual la madre
que concibe en sus entrafias al hijo bendecido con
ternuras inefables v le infunde su propia sangre en=
tre estremecimientos de amor y de angustia hasta dar-
lo alaluz v a la vida con alivio y desahogo de sus-
piros y de lagrimas, que constituye la noble y ne-
cesaria expansién del dolor y del amor, y en la cuna
v en la tumba se dan un estrecho v amoroso abrazo
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{Puede el entendimiento humano conocer la vers
dad con certeza plena o estd fatalmente condenado
a la eterna duda? Si la razén humana puede resol=
ver por sf sola el problema nocional, ¢(de qué modo
podrd garantizarse la justeza de su aserto y afirmar
la adecuacidén necesaria entre lo objetivo por cono-
cer v el sujeto cognoscente, o en otras palabras, el
enlace necesario entre lo inteligible y lo inteligido?
olendrd nuestra razén una llave de oro que le abra
las puertas de la verdad y alcance a descubrir el
misterioso secreto de la naturaleza v sorprender el
alma oculta que palpita en la entrafia de las cosas v
en el laberinto casi inextricable de la propia natu-
raleza humana? ¢Serd la razén del hombre el juez
infalible de sus juicios, o tendrd que apelar a otro
ser superior que lo rodee de absoluta certeza y tu-
fele sus actos con infalible aseguranza, y corriendo
con sus dedos mdégicos el velo que le oculta la ver-
dad le deje contemplar la disfana luz que titila
con fulguraciones divinas como la estrella polar que
brilla cual una lampara de oro suspendida en el se-
no de la inmensidad sideral?

Tal es el dilema inexorable que se plantea al
pensador que se propone dilucidar el grave proble=
ma de la verdad v de la certeza

Claro que la respuesta no puede darse a priori
si no quiere resolverse el problema al través de un
prisma prejudicial, ni en sentido afirmativo o dog-
matista ni en sentido negativo o escéptico

Desde luego podemos establecer por analogia que
no hay en nosotros ni en ninglin ser viviente del
universo érgano o facultad que no tenga su acto
propio, v asi con el ojo percibimos el color, la luz ¥
la forma de los seres que nos rodean, v con el oido
aprehendemos el sonido, gque si se somete a ritmo
serd armonioso y si nd, serd cacofénico y desagrada-
ble; v asi podriamos discurrir por los demés senti-
dos; v viceversa: si percibimos los colores y la luz
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es porque tenemos 6rganos de visién, v si oimos los
sonidos tenemos 6rganos de audicién; del mismo mo-
do, si percibimos la verdad de las cosas es porque
tenemos una facultad cuyo objeto es conocer las co-
sas y las relaciones que guardan entre si ¥y con no=
sotros mismos; v de que ésto es cierto con certeza
absoluta nos lo dicen los adelanfos portentosos de
las ciencias experimentales v de las ciencias técnicas,
y de las llamadas ciencias exactas: y si no ahf estd
el asombroso descubrimiento mateméatico del planeta
que Leverrier descubrié con exactitud admirable y
sefialé su posicién astronémica antes que el planeta
brillara en el extremo del telescopio del astrénomo
aleman

Adems4s, si nuestro entendimiento estuviera con-
denado mvenciblemenfe a la duda, nunca adelantaria
un paso en el conocimiento de nada ni de si mismo
v serfa nuestra condicién mis triste que la de Pro-
meteo encadenado, v méis triste alin que unas pupi-
las sin luz, que un corazén sin amor ni alegria, que
un estémago sin pan

Por eso Descartes, el de los grandes pensamien-
tos, se dedicé a demoler el antiguo edificio de la
Escuela con la piqueta de la duda metédica para cons=
truir una filosofia nueva sobre un principio que fue-
ra incontrovertible, a su juicio, y se asié al apotegma
de origen agustiniano: «Cégifo, ergo sum, porque lo
que me asegura de la verdad, dice, es que veo muy
claramente que para pensar hay que existir»

Y el Dr Medicus, autoridad de critica filoséfica
en la Alemania contempordnea, nos dice que «negar
el yo pensante seria rechazar lo que el pensamiento
supone La imposibilidad de excluir el yo del pen-
samiento es el resultado que se desprende de la evi-
dencia de las suposiciones de Descartes» (Citado por
Mercier—Criteriologia general-—pég 84 Cap I, Art
4, Libro I Edic Francesa, 8a Edic 1928)

Descartes establece después como principio de
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certeza la primera conclusién del «Discurso del Méfo-
do»: «Juzgaba que podfa tomar como regla general
que las cosas que percibimos como claras y distintas
mente son verdaderas» Sélo que la regla criterio=
légica deducida de la claridad de las ideas, al decir
del Cardenal Mercier, es un criterio inmediato y
provisional: v la razém exige un criterio supremo, que
para el pensador francés es lo que &l expone en la
conclusién final del «Discurso del Méfodo»: «Mas si
no supiéramos de un modo definitivo que todo lo
que hay en nosotros de real y verdadero no viene
de un ser real infinito, por claras y distintas que
fuesen nuestras ideas no tendrfamos razén alguna
que nos asegurara que tuvieran la perfeccién de se:
verdaderas»

En la Tercera Meditacién Filoséfica nos dice
que si bien lo de un Dios falaz gue pueda inducirle
a error “es muy ligera y metafisica, por asi decir, mas
a fin de poder eliminarla del todo debe examinar si
hay un Dios, v s1 veo que existe debo examinar si
es falaz: pues sin el conocimiento de estas dos ver=
dades no veo cémo pueda tener nunca certeza de
nada»; de ahi se desprende la importancia que tiene
la prueba de la existencia de Dios en la teorfa car=
tesiana de la certeza, que al decir del mismo Des-
cartes, tiene por motivo esta doble vexrdad: Dios exis-
te; Dios no puede ser falaz

Hacia el fin de la respuesfa a las primeras objecio=
nes nos dice que «S6lo hay dos caminos para demos-
trar que hay un Dios: el uno es por sus efectos, el
otro, por su propia esencia o naturaleza», o sea, por
su aseidad.

Y con la audacia renovadora del genio se em=
barca en la nave fragil del Cégifo, ergo sum, y su=
mergiéndose en las profundidades de su alma pensa-
dora, que para &l brilla con destellos inextinguibles
de evidencia inmediata en su propio pensamiento, se
lanza a cruzar ese mar que a otros pareceria sin ori=
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llas, v asi como el Profeta de Patmos levanta su
vuelo de dguila diciéndonos que al principio era el
Verbo, asi el autor del «Discurso del Méfodor, de
la idea de Dios infinito que tenia en si, dedujo la
real existencia de ese Dios; y siguiendo los dos ca-
minos que segGn &l conducen a la razén humana
hasta Dios, concluye que la demostracién de su exis-
tencia «es mas sencilla v evidente que la que de-
muestrta que la suma de los 4ngulos del tridn-
gulo es igual a dos rectos» (Resp a las 4as Obj)

«Evidentemente, dice Descartes, que si mi espi-
ritu no estuviera lleno de prejuicios ni mi pensa-
miento absorto en la presencia continua de las cosas
sensibles, no habria cosa que conociera antes ni mis
facilmente que a Dios ¢Hay algo, acaso, mas claro
v manifiesto que el pensar en que hay un Dios, es
decir, un ser sobeirano y perfecto, en la idea del cual
sélo se incluye la existencia necesaria, eterna, y por
consiguiente existe?» (1,1,18)

Mas como la verdad no siempre se nos muestra
con claridad suficiente, v nuestro espiritu, cautivo de
la carne y juguete del ewror, es victima del engafio
v reducido a muy estrechos limites, resulta la lucha
tenaz del entendimiento para rasgar el velo que le
oculta la clara fulguracién de la verdad y se plan-
tea el gravisimo problema epistemolégico, que es el
més trascendental de los problemas puramente légicos
del hombre inteligente

Y solicitado el espfritu entre dos extremos igual-
mente perniciosos se enfrega unas veces optimista-
mente al dogmatismo exagerado y apriorista, y ofras
se precipita pesimistamente al abismo desesperante
del escepticismo, que es para el entendimiento hu-
mano un ocaso sin aurora, una noche sin sol, donde
la duda es el amargo manjar del espiritu y la tors
tura sin fin le roe la existencia al pensamiento, con-
denado como los precitos del Dante a no encontrar
jamés el equilibrio de la verdad y del bien
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Y esos dos extremos, tan antiguos como el pens
samiento, se han batido en reiiido duelo entre si, v
méas de una vez se han concenitrado mancomunada-
mente contra la que Leibnitz llamé la Philosophia
perennis, representada gloriosamente por el Estagirita
v el Agquinate en los viejos dias v por el Cardenal
Mercier con otros preclaros varones en los dias nue=
vos de hoy

Y porque todo lo humano es caduco y sujeto
estd a las vicisitudes del tiempo v de Jos hombres,
no hay un sistema absoluto de Filosofia ni una es-
cuela que jactaise pueda de perfeccidn definitiva, ¥
asi acontecid que la Escoléstica dejé caer sobre su
techo la herrumbie de la rutina v el hollin de un
esoterismo exagerado que ab:ié goteras peligrosas en
su venerable fibrica por donde podian caerle gérme=
nes de destruccién y dar con ella en tierra si no hu-
biers descansado sobre cimientos de indestructible
perennidad

Y va las esencias paganas minaban ciertos prin-
cipios de la civilizacién europea con el sofisma de-
cadente de Bizancio, arrojado violentamente de Conss
tantinopla por el alfanje iconoclasta como una flora-
cién renacentista que se aprestaba con el frio racio=
nalismo de la Reforma a cavar el sarcéfago donde
se proponia guardar el caddver de una Institucidn
que desafia todos los poderes del error y del mal en
cambio de escribir epitafios sobre las tumbas de sus
enemigos, coaligados indtilmente contra Ella, porque
Ella es la Verdad vy el Bien

Y entonces, bajo la senial de la lucha, nacié Des-
cartes, que pas6é por el mundo como una Aguila im-
perial del pensamiento, con arrestos de creador de
un nuevo sistema filoséfico en el «Diseurso del Méfodo»,
v en las «Medifaciones», vy fué su punto de partida la
«duda metédica» de la cual nada quiso excluir, y su
aparicién sefialé una nueva etapa en los anales de
la Filosofia porque los &4nimos estaban ya maduros
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para recibir la nueva teoria en nombre de los pie-
tendidos fueros de una razén inconforme y vacilante,
extraviada y rencorosa

Desengafiado de las afirmaciones de los dogma-
tistas exagerados y hastiado de las negaciones y de
las dudas absolutas de los escépticos, Descartes se
plantea el problema epistemolégico a su entendimien=
to desorbitado aunque refugiado en el dogma filosé-
fico=teoldgico, v empezd asi la primera parte del «Dis=
curso del Méfodo»: «He desarraigado de mi espiritu
todos los errores que hubieran podido deslizarse an-
teriormente en &1 No es que imitara por ello a los
escépticos, gue solamenfe dudan por dudar, y afectan
no decidirse jaméis; porque, al contrario, todo mi des
seo tendia Gnicamente a tener seguridad, y a elimi=
nar la tierra movediza v las arenas, paia encontrar=
me sobre la roca o la arcila» Su fin completo y dl-
timo nos lo declara terminantemente en el titulo in-
tegral de su obra fundamental: «Discarso del Méfodo»
para conducirx bien la razén y buscar la verdad
en las ciencias, publicado con la Didpfrica y los Me-
feoros» (3a Parte Ed Adam y Tannery, VII Pig
98.29)

Descartes, como un 4guila cansada de batir sus
alas en un mundo fan controvertido y agitado, levan=
t6 el vuelo raudal de su espiritu v se propuso sal=
var las orillas del abismo en que habian caido ess
clarecidos varones; sélo que al encontrarse aislado y
suspendido sobre la negra inmensidad y a punto de
caer &l también desfallecido, se asid resueltamente a
la tnica palanca que entonces tenia a su alcance, y
como un naufrago perdido desesperadamente en las
olas henchidas y rugientes se ase a la primera tabla
que encuentra, aunque sea astillada o fragil, asf Des=
cartes se apoyé en su propio pensamiento porque vid
claramente, inevitablemente que no podia desecharlo
va que le era imposible no confesar la egistencia
que veia en su actividad mental, pues como el obrar
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sigue 2l ser, v el modo de obrar sigue al modo del
ser, no era posible que el filésofo gque pensaba, no
existiera, discuiria de este modo: «Pienso, luego exisfo»,
para afiadir luego el siguiente raciocinio: «Pero in-
mediatamente me di cuenta de que, mientras queria
pensar que todo era falso, era absclutamente necesas=
rio que yo, que eia quien lo pensaba, fuese algo; ¥
notando que esta verdad: pienso, luego exisfo, era tan
firme y tan segura que todas las extravagantes su~
posiciones de los escépticos no tenfan poder para
quebrantarla, juzgué que podia aceptarla sin escri-
pulo como primer principio de la filosoffa en cuya
btsqueda iba» («Discurso del Méfodo», 4a parte)

para asegurarse de su punto de partida hace

tabla rasa de todos los conocimientos anteriores, v
por huir del dogmatismo apriorista se embarca en la
nave apolillada de la duda wuniversal sin echar de
ver que de esta guisa iba de la mano con Sexto Em-
pirico, el genuino representante de {fodos los escép-
ticos anteriores; ¥y en un mwomentv nos dice: «tomé
la resolucién de fingir que todas las cosas que hasta
entonces habian penetrado en mi espiritu eran tan
verdaderas como las ilusiones de mis ensuefios» («Dis=
curso del Méfodo», 4a Parte, VI, pag 32)

Y como si su espiritu fuera victima de esa idea
obsedante, aiade atn: «Me veo obligado a confesar
que entre todas las opiniones que habia aceptado en
otro tiempo como verdades, no hay una sola sobre la
que pueda dudar ahora, no debido a inconsideracién
o precipitud, sino por muy poderosas razones madu=
ramente consideradas, de manera que es necesario
que detenga y suspenda el juicio sobre esos pensa=
mientos y no les conceda mas crédito que el que
daria a cosas que me pareciesen evidentemente fal=
sas, si deseo hallar algo concluyente y seguro en las
ciencias» (la Meditacién, 90, pig 17)

Y atormentado por la idea de un Dios que se
complaciera en permitir que pudiera caer siempre en
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el error, hace consideraciones amargas y se pregunta
lleno de congoja: «Quién puede haberme asegurado
gue ese Dios no ha hecho que me equivoque cada
vez que adiciono dos con tres o cuando enumero los
lados de un cuadrado o juzgo sobre algo todavia mis
facil Quizds Dios no haya querido que sufriera
tal engafic puesto que se dice que Dios es sobera-
namente bueno Sin embargo, si repugnase a su bon-
dad haberme hecho tal gque me eguivocase siempre,
pareceria también ser contrario a que me equivocase
alguna vez, y, sin embargo, puedo dudar que lo per-
mite» (la Med, pidg 36)

Sin embargo, Descartes no fué victima de la
tortura de Dios como lo ha sido Dostoiewski en la
portentosidad creadora de sus protagonistas, acibara=
dos todos y siempre por lo que su autor llama la
«tortura de Dios», a guien cuanto mis se esfuerza
en destiuir m4s le persigue y obsesiona hasta llegar
al parozismo del suicidio para matar a Dios

Descartes padecié la tortura de la verdad, o si
ustedes quieren, de la certeza, que es la culminacién
subjetiva del reposo del entendimiento en la pose-
sién tranquila v segura de la verdad, que es su bien,
su luz y su felicidad

Y al llegar a este punto culminante del proble-
ma yo os convido a seguir los pasos cautelosos del
fundador del Cartesianismo para no daros a engafio
en la interpretacién hiper o hipocritica de su verda=
dero alcance criteriolégico, ya que de su interpreta=
cidn en uno u otro sentido se desprenden derivacio-
nes opuestas y hasta contradictorias; porque el «Dis=
curso del Méfodo», completado y esclarecido por las
«Medifaciones» de Descartes, encierra premisas que
por la riqueza enorme de su contenido equivoco lo
mismo pueden servir para apoyar su dogmatismo fi
deista, rayando en los excesos del ontologismo de su
discipulo Malebranche, que en un espiritualismo ideos
l6gico y desarticulado que colinda con el innatismo
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de Platén y en la armonia preestablecida de Leibnitz,
sin excluir el mecanicismo cosmolégico del creador
de las mdnadas, ni del deteiminismo psicoldgico, que
al negar la libertad humana destruye la base juri-
dica de los pueblos porque hace irresponsables a los
hombres de los crimenes mis horrorosos, ya que no
hay imputabilidad criminolégica donde no hay impus
tabilidad juridica, ni hay imputabilidad juridica don-
de no hay responsabilidad légica, ni hay responsa=
bilidad légica donde no hay libre albedrio, ni liber=
tad, con lo cual se destruyen por su base todos los
fundamentos juridicos de la sociedad humana, y de
una plumada desaparecen todos los cédigos de los
pueblos, v son injustos y redundantes los tribunales,
v las cérceles, v todos los centros penales, v todas
las instituciones armadas que coercen; y no hay en=
tonces diferencia juridica entre el mérito v el demé-
rito, entre la virtud v el vicio, entre el santo y el
perverso, ni entre un San Vicente de Padl bajo cu-
vo manto la caridad cobija a los desgraciados, y un
Ner6n, gue es el prototipo, con Stalin, de la tirania
mis odiosa vy repugnante que haya escupido con més
irrisién en la frente de la humanidad

Mas al llegar aqui me sobrecoge la angustia de
la impotencia accidental de las circunstancias de la
hora (hic et nunc) y siento que el tiempo me falta
v el cansancio sobra para intentar seguir paso a pas
so a Descartes en la resolucién del problema de la
certeza, que fué la preocupacién sostenida de toda
su vida, desde el punto y hora en que como Pascal
se divorcié de ciertos devaneos de juventud y se
encaré con alma de gigante al problema magno que
desde los tiempos méis remotos ha sido la tortura y
la felicidad del entendimiento humano

Como todo juicio es una sintesis mental de los
conceptos comparados entre si, el entendimiento de-
be garantizarse de la verdad de su contenido como
el avisado artifice antes de comprar una gema de
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subido precio aquilata el valor de la piedra que, ta-
llada v pulida, lucird en una afiligranada corona im-
perial

Claro que la duda no puede ser ley del enten-
dimiento, asi como el hambre o la indigestién no
puede ser ley del estémago, ni la miopia puede ser
ley de nuestros ojos, pero constituye wuna modalidad
inevitable para que se aquilate la verdad con la du-
da prudencial, pues como enseia el Cardenal Mer-
cier en su tratado superior de Criteriologia, «la du=
da metédica no es solamente legitima, sino recurso
también necesario de todo progreso cientifico Ella
nos hace pasar del conocimiento vulgar de las cosas
a la percepcién de sus razones tGltimas, de la obser-
vacién a la ciencia» (Tomo lo, pag 73)

San Agustin acepta la duda metddica en su di-
logo con Evodio, a quien dice: «El que nos ha con-
cedido la libertad es un ser cuyos actos son irte-
prochables» A lo que Evodio repuso, con aproba=
cién del Santo: «Por mi parte creo firmemente todo
&sto, pero no he llegado a comprenderlo; investigare=
mos como si todas estas wverdades fuesen incierfas»
(Del Libre Arbitrio, libro 20, cap II)

Ni duda sino que finge dudar el Aquinate cuan-
do se pregunta en la primera parte de la Suma Teo=
16gica: «Utrum anima humana sit aliquid subsistens?
Utrum anima humana sit incorruptibilis?»

«Quise suponer, dice Descartes, que nada habia
que fuese tal como nuestros sentidos nos lo hacen
imaginar s me decidi a fingir que todo lo que ha-
bia penetrado en mi espiritu no era mis cierto que
las ilusiones de mis ensuefios» (<«Discurso del Msfodo»,
7ma parte, VI, pag 32)

Hay un abismo entre la duda real de los escép-
ticos v la duda metddica, pues los escépticos dudan
por dudar, mienfras que Descartes sélo duda como
medio para llegar a la verdad; la duda de los escép-
ticos es definitiva v la de Descartes provisional; la
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duda de los escépticos es un fin v la de Descartes
es un medio (V DBrochard: «Sobre el Méfodo de Des-
carfes» Aclaraciones II, pag 105, Paris 1883)

Sélo que Descartes quiso dudar de todo, , alili
estriba la vulnerabilidad y no tanto en su metodis-
mo; v asi, a la manera de un céndor, sefior de las
alturas, ni le tuvo miedo al negro abismo ni se en=
candilaron sus pupilas con los rayos ardientes del
sol, v se propuso escrutar los abismos de la duda v
las alturas del dogma, y las profundidades de la cer-
teza para resolver por si solo ese grave pioblema,
tortura y encanto del hombre que piensa y se agita
v anda desasosegado en busca de la confirmacién de
la verdad, para no ser victima de la depresién, que
como una nube pesada oprimié el genio de Pascal,
cuya pluma escribié cuartillas tan amargas como és«
tas: «{Qué puede hacer el hombre en ese estado?
¢Dudard de todo? ¢Dudari si esta despierto, de que
le pellizcan, de que le queman? ¢Dudard que duda?
¢Dudard de que existe? No podemos llegar a tanto;
y tengo por cierto de que nunca hubo pirrénico al=
guno efectivo perfecto La naturaleza sustenta a la
razén impotente v le impide wvagar hasta ese extre-
mo ¢Dird, por el contrario, que posee ciertaments
la verdad, él, que por poco que le apriete, no puede
exhibir ningtn titulo y se ve forzado a declararse
vencido? [jQué quimera es el hombrel [Qué nove-
dad, qué monstruo, qué caos, qué sujeto de contra=
diccidén! Juez de todas las cosas, débil lombriz de la
tierra, depositario de lo verdadero, cloaca de incer-
tidumbre v de error, gloria y escoria del universo»

«$Quién esclarecers este embrollo? IL.a natura-
leza confunde a los pirrénicos; la razén, a los dog-
méaticos ¢Qué serd de ti, hombre que vas en busca
de tu verdadera condicién valiéndote de tu razén
patural? Ni puede escapar a wuna sola de esas sec=
tas ni puede subsistir en ninguna»

«Reconoce, a pesar de tu soberbia, la paradoja
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que para H mismo eres [umdillate, impotente razén;
callate, imbécil naturaleza; tened entendido que el
h " re supera infinitamente al hombre; escuchad de
labios de nuestro maestro vuestra humilde condicién
que ignorais Escuchad a Dios  («Pensamientos»,
Secc VI, 434)

Y Montaigne exigia un insfrumenfo de judicafura
para confirmar al entendimienfo en la certeza, sélo
que ni &l ni los antiguos pirrénicos habian investi-
gado cudl fuese ese instrumento que llamaremos
«Criterio Supremo de Certeza», porque como dudan
de todo debfan haber dudado también de su propia
duda, que fué la tnica cosa de que no dudaron y la
Gnica certeza que fingieron admitir, encastillados en
la isla de su afirmacidén negativa, y rodeados por to-
das partes de sombras y de mnegaciones absurdas y
desconcertantes

Y a la manera de un nauta gue se encuenfre
perdido en la inmensidad del piélago, sin motor y
sin brGjula con el mar en calma, sin que la més le-
ve brisa hinche sus velas, y expuesto a perecer de
hambre v de sed, abrasado por los rayos de un sol
calcinante, pero con &nimo resuelto de no perecer en
la demanda, echa mano de los remos en espera del
menor soplo del viento que habri de henchir las ve-
las de su nave, lucha como wun galeote impertérrito
para salir de ese mar sin orillas en que se halla; asi
Descartes, que antes que filésofo era hombre y antes
de filosofar es vivir, sin dejar ni lo uno ni lo otro
accedié a lo que él creia la estrella polar de su ra-
z6n; v se did a discurrir asi: «Con el fin de no con-
tinuar indeciso en mis acciones, mientras la razén me
condenaba a estarlo en mis juicios, para no dejar de
vivir desde entonces lo m4is dichosamente posible,
adopté una moral provisional, integrada por tres o
cuatro miximas solamente, y tras haberme asegura-
do de estas méiximas y haberme reservado aparte jun-
tamente con las verdades de la fe, que han sido siem-=
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pre las primeras en mi creencia, juzgué que en lo to=
cante al resto de mis opiniones, podria emprender
libremente la tarea de desprenderme de ellas»  («Dis=
curso del Método», VU, pag 922-28)

Y como si la dificultad en que se habia metido
no fuera de bastante monta, la agrava con la hipé-
tesis ya conocida de que Dios le haya abandonado a
un genio maligno del que sea inevitable juguete, pre-
suponiendo a priori a ese Dios cuya existencia no
nos ha demostrado adn si bien estd certisimo de
aquella «ordenacién de la naturaleza a lo infinito»,
de que nos habla Santo Tomiés

M4s tarde sale de la dificultad con la demos-
tracidén a simulfdneo de la existencia de Dios por la
idea que tiene del Ser infinito, imitando asf a San
Agustin y a San Anselmo; y como es propio de ese
Ser la perfeccién infinita, resulta que Dios es infini-
tamente sabio e infinitamente bueno que ni directa 2
ni indirectamente puede ser responsable de un error (/;”'
inevitable / A

Y después de haber afirmado la realidad de suj
duda, de su pensamiento v de su existencia, por un)> G
feliz ilogismo Descartes prosigue asi: «El hecho de’
gue dude me revela la presencia en mi de un ser
mas perfecto que el mio; la idea de lo finito presu-
pone la idea de lo infinito Abora bien, la Juz nafu-
ral me indica que la idea de lo perfecto, de lo infi-
nito, sélo me ha podido ser infundida por una cau-
sa realmente infinita Por lo tanto, el autor de mi
naturaleza es un Dios infinito», y de este principio
ontoldgico infiere mis tarde que este Dios infinita=
mente bueno y sabio no puede haberle creado para
el error

Ni el hecho de la duda y del pensamiento es
origen de las deducciones de Descartes, ni la certeza
de este hecho es fundamento de otras certezas, y es
ficil cosa ver que no parte del simple hecho de la
duda o del pensamiento sino que recurre al princis
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pio de que la negacién es légicamente posterior a la
posicién, a la nocién positiva de perfeccidn, a la de
omniperfeccién Después recurre al prncipio de que
la causa contiene la realidad de sus efectos, v la
combinacién de esta multiplicidad de elementos psico-=
l6gicos y légicos es necesaria para la conclusién final
del dogmatismo cartesiano, y el téimino indetermi-
nado de pensamienfo, en el «Discurso del Méfodo», sélo
es simple en apariencia, pues al afirmar prenso, lue=
go existo, Descartes recurrié necesaiiamenfe al auxilio
de una verdad ideal: lo gue piensa exisfe, fecundando
asi un hecho individual y contingente con una ver=
dad universal v mecesaria, y buscé en la legitimidad
de la evidencia la necesidad de una pauta para se-
guir avanzando en la 1esolucién del problema de la
certeza; con lo cual, este filéfoso, que buscaba la ver=
dad con tanto empefo, tropezése desde sus primeros
pasos con el triple fenémeno de: un hecho, una verdad
objetiva v un criferio; un hecho en la conciencia del
vo, una verdad objetiva en la relacién necesaria en=
tre el pensamiento v la existencia, un criterio en la
legitimidad de la evidencia de las ideas (Vid Mer-
cier, Criteriologia, Tomo I, pig 104 —Balmes, Filo-
sofia Fundamental, Libro I, No 68)

Descartes se defiende luego del cargo que le hi-
cieron sus contemporineos de plagiador de San Agus-
tin en una carta que se supone dirigida por él a
Zuytlichem el 11 de noviembre de 1040, en la que le
dice: «Usted me ha obligado a que advierta el pasa-
je de San Agustin con el que mi prenso, luego existo,
tiene alguna relacién He ido a verlo en la biblioteca
de esta ciudad, observando, es cierto, que él se sirve
de aquél con el fin de probar la certeza de nuestro
ser v dar a entender luego que en nosotros hay al-
guna imagen de la Trinidad; puesto que somos, sa-
bemos que existimos, v nos placen este ser y esta
ciencia que reside en nosotros; pero yo me sirvo de
ésto para dar a conocer que este yo que piensa es
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una sustancia inmaterial sin nada de corporal, que
son dos cosas muy distintas»

«Cosa manifiesta es por la luz natural que debe ha-
ber al menos tanta realidad en la causa eficiente v total
como en su efecto: porque, {de dénde puede deducir su
realidad este efecto sino de su causa?» (3a Meditacién)

«Creo que es manifiesto a todos que la consi-
deracién de la causa eficiente es el primero y prin-
cipal medio, por no decir el tnico, que tenemos pa-
ra demostrar la existencia de Dios» (Respuesta a
las Cuartas Objeciones)

Descartes sostiene desde la primera hora la es
piritualidad del alma humana 2 la cual asigné por
asiento la glandula pineal, y por esencia el pensa-
miento; y, aterrado por el abuso que algunos hacian
de su Discurso como de un ariete para impugnar la
teologia ¥ la moral, confesé paladinamente que su
tinico intento habia sido asentar el primer principio
filoséfica sobre la evidencia inmediata y objetiva, que
palpitaba temblorosa de amor v de luz en su propio
pensamiento, respetando la invulnerabilidad de Dios
vy de la Iglesia, v dejsndole incélume el basamento
juridico=natural de la Etica sin la cual se derrumba=
rian la civilizacién y el orden social

«La tortura de la verdad» fué el programa que
ocupd toda la vida del filésofo francés, y si tuvo des=
fallecimientos y paralogismos e imprecisiones, culpa
fué de la pequetiez humana y de las dificultades enor=
mes que tuvo que superar, asi como del estado de
las ciencias en la época en que le tocd vivir y a las
cuales dié &l un gran empuje, a la par de su cons
temporaineo Bacén, el del método inductivo y expe-
rimental Y si bien atacd los sistemas en boga ¥
asesté duros golpes a los escoldsticos de ese tiempo,
presté, sin embargo, un sefalado servicio a la Escue=
la sacudiendo la polilla de la rutina bizantinista que
empafiaba la noble toga de la Escol4stica, v combaa
tiendo el exagerado esoterismo en que vivia encastis
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llada hizo que franqueara las puertas de su ense=
fianza a multitud de discipulos que acudieron a ofr
la leccién perenne del Estagirita, y del Aquinate y
de Pedro Lombardo, el maestro de las sentencias, v
de otros maestros insignes gue atn hoy son alma y
gloria de la filosofia

No fué Descartes de alma apocada y entendi-
miento mediocre, ni pagé tributo servil al ambiente
demoledor de su época, porque no era como ciertas
mariposas nocturnas, que cansadas de las tinieblas y
de las sombras se precipitan a tontas v a locas alre=
dedor del foco que brilla en medio de la noche, y
girando en torno a la luz hecha llamas caen seduci-
das con las alas chamuscadas acabando en informe
montdn sin recibir siquiera sepultura; ni era como
los murciélagos, taimados v medrosos, de pupilas dé-
biles que sélo pueden percibir las medias tintas y
los tonos grises, v pasando ocultos al sol durante el
dia salen de sus escondrijos sérdidos al favor de la
noche, tan negra como las membranas que les sirven
para volar merodeadores y rapaces; antes, por el con-
trario, exa Descartes como un Aaguila de pupilas ar-
dientes que mira al sol de hito en hito para cautivar
el fuego de sus rayos vy el regalo de sus fulgores
abrasadores y fecundos; y con la fuerza formidable
de sus alas, dotadas de remos fuertes como el acero,
azotan las regiones del aire, hienden ftriunfales el es-
pacio ilimite, vy después de salvar la profundidad de
los abismos clavan sus garras sobre el espinazo de
la presa y se remontan taudas a la cresterfa de la
roca solitaria donde el huracin tiene sus sinfonias
tormentosas y el rayo v el trueno forman la tempestad

El genio filoséfico y matemstico de Descartes, a
fuer de grande y leal consigo mismo, fecundado des-
de la cuna con el esplendoroso fulgor de lo que los
teSlogos llaman lumen fidei, tuvo el buen acuerdo de
excluir de su duda metddica las verdades de la fe
catélica, que habian permanecido incélumes e indes-
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luz inextinguible en medio del derrumbamients™de
las verdades del orden natural; v el fulgor de la fe
le sirvié de faro y de guia, y de consuelo en medio
del caos que produjo en su razén la critica demole-
dora de su entendimiento laice, cuando su mano ico=
noclasta pretendia arrumbar todas las nociones an-
teriormente adquiridas por los sentidos, la imagina~
cidn y el entendimiento; y a modo de un peregrino
sorprendido por las sombras de la noche en una sels
va intrincada echa mano de una ladmpara para evitar
un traspié que podria dar con él en el abismo, asi
el autor del método cartesiano llevd piadosamente
consigo prendida la l&mpara de la fe, cuyo acto es
esencialmente un asenso del entendimiento con in=
tervencién de la voluntad como causa determinante
pero extrinseca al acto mismo de fe

Bien sabia Descartes que la «fe es el principio
de la justificacién, virtud sobrenatural por la cual
creemos como verdaderas las cosas reveladas por
Dios, né por la verdad intrinseca de las cosas per=
cibidas por la luz natural de la razénm, sino por la
verdad de Dios mismo que las revela» (Conc Vat,
Const de Fide, Capt III), v por lo mismo permane-
¢ié fiel a la Revelacién v a la Iglesia cuya Jerarquia
tuvo siempre en gran veneracidn; y asi vemos que si
bien sostenia la teoria heliocéntrica de Copérnico ¥
(Zalileo, ante la obstinacién feologoide (licentia sit
verbo) v la condenacién del célebre astrénomo de
Pisa, en cuyo proceso no consta que echara la famo=
sa patada al oir la sentencia condenatoria, ni la sus
puesta frase «e pur si muove», curindose en salud
Descartes aplazé la publicacién de su libro sobre el
Universo, v al publicarlo afios més tarde tuvo el
cuidado de purgarlo de toda expresién que pudiera
tildarsele de heterodoxia; y fué tal el cuidado que
puso siempre en este punto que el mismo Bossuet
dijo que el «Sr Descartes ha temido siempre ser no-
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tado por la autoridad eclesidstica y se le ha visto fo=
mar con este objeto precauciones que rayaban en exceso»

Mas no fué el miedo la sombra inhibitoria de su plu-
ma audaz, sino una prudente modestia gue acompafia
siempre al verdadero hombre de talento, segtn se refleja
en las siguientes palabras de la tercera parte del Dis-
curso: «Pero teniendo un corazén bueno para compren=
der que se le tomaba por otro que no era, opté, por to-
dos los medios, por estudiar a fondo a fin de hacerme
digno de la reputacién que se me habfa dado»

De que no fué timidez, ni menos miedo, sino un
respeto profundo del filésofo hacia la Iglesia, nos lo
acaba de decir Jacques Chavalier en obra laureada
por la Academia Francesa y por la de Ciencias Mo=
rales de Paris: «La audacia sélo es grande Jamas
ha existido una audacia tan bella, tan noble y mo=
destamente caballerosa, fan decente y fan coronada;
ni jamés, tampoco, ha existido un movimiento como
el de este fiancés que encontrd los cielos Des-
cartes, en la historia del pensamiento, serd siempie
el caballero francés que partié de un punto admirable»

En 1619 se engancha en el ejército catslico del Duque
de Baviera. En Holanda, que fué uno de sus retiros fa-
voritos, inftervino en la controversia con ministros protes=
tantes en defensa de Nuestra Sefiora Marfa Santisima

En 1628 vendié sus bienes v pasé a Italia a
cumplir el voto de visitar Loreto «con toda la devo-
cién que es costumbre», lo mismo que al jubileo de Ux-
bano VIII, como devoto romero de la Ciencia y de laFe

Descartes creyé la fe catélica con la sencillez de
un carbonero v la profundidad de un filésofo genial,
v asf le vemos firme en su credo religioso como un
roble secular en cuya fronda anidan los ruisefiores
en la primavera, teje en sus hojas recortadas sus ta-
pices de oro el sol del verano, orquestea sus cancio=
nes de muerfe el otofic y en sus ramas esculpe el
invierno las escenas de! silencio y de la soledad

No era la fe teolégica del Padre del Pensamien-
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to moderno como la nueva fe racionalista del filésofo
de Koenisberg, yva que para el fundador del cristi=
cismo trascendental la razén prictica crea los tres
postulados de la existencia de Dios, la inmortalidad
del alma v la libertad, a fin de basar en ellos la
teoria del sentimiento, del deber y de la obligacién
moral Kant tiene necesidad de estas tres verdades
metafisicas, incognoscibles y objetivamente inexisten=
tes, como de una piedra sillar (que resulta de arena
movediza) para construir su teorfa del deber por el
deber mediante su famoso imperafivo cafegdrico
Afirmar sin conocer, esta es la fe, segin Kant
Afirmar la razén porque asi se necesita para su cass
tillo artificial; sélo que no puede establecerse el de
ber sobre el terreno insubsistente de afirmaciones
ricas, porque entonces resulta la afirmacién a
del kantismo anterior a todo deber, es decir, un
cesidad primitiva de la razén prictica La Fil ?f?
del Derecho nos ensefia una cosa muy distinta \"‘
No se escandalizé Descartes, genio matemétict ‘;-fgg,
razonador, por las diferencias de la ciencia y la fd&s
la fe nos hace ver la verdad pero no su conexién in=
trinseca entre el sujeto v el predicado de la propo-
sicién, mientras que la ciencia es el conocimiento por
sus principios internos; la fe nos muestra la existens
cia pero no la esencia de la verdad; ni le arredrs
jamis la obscuridad peculiar del acto de fe que ya
el Doctor de las Gentes ensefiaba en su tiempo: «Est
autem fides argumentum non apparentium» (Pablo)
Ni redujo el acto de fe, convertido en habito
viviente de su espiritu, a un sentimiento religioso,
porque bien sabia Descartes que el motivo de fe es
inconmovible como el dogma que nos propone para
el asentimiento de nuestra razén, mientras que el
sentimiento es esencialmente vario y fugaz como las
vicisitudes de nuestra alma, que a veces se exalta
hasta el delirio v otras se abate hasta la desespera-
ciép; vario v fugaz es el sentimiento como los cela-
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jes con que la autora anuncia la salida del sol y
como los arreboles del atardecer que preludian la
noche; v como los encajes de espumas que forman
las olas al morir en la playa; ¥ varios y fugaces son
los septimientos como Jas espirales del humo de un
cigarrillo que se esfuman a medida gue ascienden
por la aftmésfera; vartos y fugaces como los acordes
de una sinfonfa v como el plicido murmullo de los
aplausos de los hombres que se extinguen en la le=
jania como el wltimo suspiro de un moribundo al
despedirse de 1a vida Peio la fe, por el contra=
rio, que debe ser gufa, luz y brajula de la vida, des=
cansar debe sobre una base indestructible para que
no se descoyunte ante los embates de las tormentas
interiores; ni se extinga con las rachas de afuera,
asi como el faro asentado sobre la 10ca de granito
permanece incélume ante el rugir amenazante de las
olas encrespadas; ni se desplome cuando henchido
parece salirse de su lecho el ma: y amenaza tragar-
se el faro, como si temiera que su luz salve del nau-
fragio al navegante fatigado que el piélago quisiera
devorar en sus enftrafas llenas de rencor sin que lo-
gren extinguir sus rayos orientadores las nubes car-
gadas de tormenta, que si aciertan a ocultar su luz
por un instante vuelve la Iuz a brillar con més ful-
gor apenas desvanecida la impotente tempestad, vy
mientras las olas se calman vy el viento cesa, v las
nubes se deshacen, el faro sigue impertérrito bafian=
do con sus rayos la superficie del mar .

Y aquel espiritu de seleccién, fatigado de luchar
contra la debilidad de su cuerpo por wuna higiene
pimiamente metédica a base de suefio, de mucho
suefio, segtin el habito contraido en el Colegio de la
Flecha de los Jesuitas, plasmadores de almas grandes,
v cansado casi de las embestidas del tedio y de las
de sus amigos, de quienes se defendia en su retiro
de Paris con menos facilidad de lo que se defendia
de sus enemigos; luché victoriosamente con la clara
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luz de la verdad y los fulgores indeficientes de la fe,
sintié al fin, las punzadas de la muerte, vy cuando los
cansados pirpados se ceriaron oprimiendo las pupi=
las de sus ojos,la pura luz de su espiritu se volcé
sobre la ancha frente pensadora del genio, y sus ma-
nos, cansadas ya de tanto escribir, dejaron caer su
péiiola de 4guila y abrazaron temblorosas el Crucifi-
jo bendito que acercaron a los labios para que su
alma inmortal estampara su beso de amor en las sa«
gradas llagas redentoras, mientras el corazén libraba
el tltimo combate, v el espiritu, rompiendo los ama-=
rres que le tenjan cautivo de la Gierra, volé a sumer-
girse en el piélago de la sabiduria donde la contems
placién de la belleza infinita llena de embriagueces
inefables a las almas contemplativas de los justos

Descartes no huyé nunca del rostro de San
Juan, v buscé la verdad para ser libre, v llegé a la
luz porque vivié la verdad, segtn frase del Profeta
de Patmos Y al rendir la jornada no sintis la ga-
rra angustiosa de la duda, que es negacién y descons=
suelo y desesperacién y desgarramiento, sino que cos
mo la reina de los espacios mira al sol cara a cara
para nutrirse de la fuerza de su calor v de su luz,
Descartes miré a Dios con las pupilas de su alma
grande, llena de fe, y de su espiritu saturado de es=
peranzas, v de su corazén, caldeado de amor, v recis
cibié en su frente pensadora el beso de la misericor=
dia divina, y la Iglesia, de la que nunca renegé, le
brindé los tesoros de la Religién, y ast confortado
se despidié del mundo de los vivos v levanté el vue=
lo triunfal que le llevéd a la gloria para sumergirse
en el pidlago de la Verdad y del Bien

Si Descartes al conmemorar el tricentenario de
la publicacién del «Discurso del Méfodo» volviera a es=
te mundo, {reconoceria por suyas las premisas del ra=
cionalismo deificado en su olimpo materialista de hoy?
Y si volviera de la mano con el espiritu de su cone
temporidneo Bacén, {qué dirfan ambos maestros de la
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prostitucién que una ciencia materialista ha hecho de
sus principios fundamentales? ¢No es cierto que pro=
testarian airados de la caricatura innoble con que el
materialismo histérico los ha desfigurado? Seguro es-
toy de que desconocerfan ciertas paternidades que se
amparan bajo su sombra venerable; y si las cenizas
de sus cuerpos pudieran protestar, se estremecerian
de horror en el recogimiento de sus tumbas seculares

Porgue el materialismo estridente ha querido eri=
girse en cdtedra de nuestro siglo, y sentado en su
trono de negaciones y de blasfemias retine en torno
a sus doctores sin doctrina una multitud de esclavos
subyugados por sus voces estentéreas y agresivas en=
sefidndoles con el pufic cerrado la leccién deshuma-
nizadora de la hoz v el martillo, v brindéndoles en
macibrico festin una orgfa de sangre humana escan-
ciada en los ahuecados crineos de sus millones de
victimas, calculadamente escogidas en los mejores sec-
tores de la sociedad moderna, desarticulada casi por
el enervamiento de un hedonismo envilecedor y egois-=
ta que no se percata ya de que el nuevo Atila, ham=
breado y rencoroso, ruge con los colmillos afilados
por la lima del odio clasista, en las gradas mismas
del luminoso palacic que la civilizacién materialista
se ha fabricado para regalarse y descansar, y que a
mi se me antoja parecido a un hermoso y soberbio
paquebote que pasea por el Océano ostentando el
fausto de sus riquezas y de sus placeres, y cuyos fe-
lices pasajeros, alegres y confiados, son victimas de
unas viboras que iban enjauladas a bordo y que, en
un momento han roto la jaula v han sembrado en el
barco soberbio la desolacién y la muerte

iEspiritu de Descartes, que nunca renegaste de
la dignidad espiritual del alma ni abandonaste nun=
ca la fe en Dios, envia un soplo de espiritualidad so-
bre las juventudes nuevas y sobre las inteligencias
de los grandes atormentados que los salven de caer
en el abismo materialista, apéstata y destructor!
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CUARTA CONFERENCIA. - 24 DE SEPTIEMBRE

DEL ORIGEN Y PERENNIDAD
DE LA FILOSOFA

Por SAUL FLORES

Con suma complacencia hemos visto iniciarse en
estos Gltimos dias una agitacién ideolégica muy in-
{eresante en nuestro primer centro de cultura Esta
tribuna ba sido ocupada sucesivamente por hombres
de distintos sectores vy de ideologias diferentes, sien=
do escuchados con profundo respeto por un numeros
so v selecto auditorio, dvido de conocimiento Entre
las doctrinas vertidas por los distintos oradores, pue-
de haber disparidad; acaso, hasta oposicién; pero no
importa Lo esencial exra sacudir la modorra en que
estibamos sumidos La agitacién es la etapa primera;
después vendrd la hora de la decantacién

En este movimiento ideolégico es justo reconos=
cer como uno de sus principales genitores el dina=
mismo del sefior Rector quien con el mayor entusiase
mo estudia, plantea v procura resolver todos los pro=
blemas de nuestra Alma Miter, tanto los que se re-
fieren al orden material como los que se refieren a
la parte puramente espiritual

Es un deber de todos los ciudadanos, sin dis=
tincién de credos v de ideas partidaristas, prestar su
colaboracién al hombre que ha puesto toda su alma
en la obra del renacimiento universitario

Por eso estamos aqui Nuestra posicién serd
estrictamente cientifica Algunas hipétesis formula=
das en la primera parte de nuestro trabajo, van de=
bidamente respaldadas con las investigaciones de sas
bios prominentes, que citaremos a menudo, no por
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el simple prurito de citar y copiar, sino porque fan
valiosas opiniones dan a nuestro trabajo la solidez
cientifica que deseamos

El Especfador No 4 trae una carta de Ortega v
Gasset para un joven argentino estudiante de Filo=
soffa Hay en ella un parrafo pleno de sugerencias
que por su mucha oportunidad deseamos transcribir
aqui «Me ha complacido su carta, amigo Encuens-
tro en ella algo que es hoy insélito encontrar en un
joven, vy especialmente en un joven argentino Pre-
gunta Ud algunas cosas, es decir, admite Ud la poe
sibilidad de que las ignora Ese poro de ignorancia
que deja Ud abierto en el 4drea pulimentada de su
espiritu, le salvard Por él se infiltrard un superior
conocimiento Créame: No hay nada mis fecundo
gue la ignorancia concienie de sf misma Desde Dla-
tén hasta la fecha, los mé4s agudos pensadores no
han encontrado mejor definicién de la ciencia que el
titulo antepuesto por el gran Cusano a uno de sus
libros: «De docfa ignorantia »—1.a ciencia es, ante to-
do y sobre todo un docto ignorar Por la sencilla
razén de que las soluciones, al saber que se sabe,
son en todo sentido algo secundario con respecto a
los problemas Si no se tiene clara nocién de los
problemas, mal se puede proceder a resolverlos Ade-
més, por muy seguras que sean las soluciones, su se=
guridad depende de la seguridad de los problemas
Ahora bien: darse cuenta de un problema es advers
tir ante nosotros la existencia concreta de algo que
no sabemos lo que es; por tanto es un saber que no
sabemos Quien no sienta voluptuosamente esta des
licia socr&tica de la concreta ignorancia, esa herida,
ese hueco que hace el problema en nosotros, es inep-
to para el ejercicio intelectual»,

Estas palabras del pensador espafiol nos anima-
ron también a aceptar la cordial invitacién del sefior
Rector de la Universidad para tomar parte en este
ciclo de conferencias con las cuales se rinde home-
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naje a un espiritu genial, creador del racionalismo
francés e iniciador de la moderna filosofia

Y aunque reconocemos nuestra concreta ignoran=
cia, aceptamos tan honrosa invifacién fomando muy
en cuenta aquella verdad experiencial de que para
andar, es preciso infentar el primer paso, y para ha-
blar es imprescindible balbucir las primeras palabras

El nifio no sale andando ni hablando correcta-
mente del vientre de su madre Alcanza esa correcs
cién después de muchisimos tanteos y vacilaciones;
después de haber ejeicitado gran nimero de vesdt
el método del ensayo v del error, como se di
lengusje psicoldgico g

o !
Si las colectividades estdn sujefas a las o %nk&"

leyes que rigen a los seres humanos, es légico ypoLi

ner que para que una sociedad pueda realizar Hia
obra determinada, sea preciso un periodo de inf:
ciacién v de tanteo

Desde hace varios afios palpita en el pais el in=
tenso deseo de que en nuestra Universidad se esta=
blezca la Facultad de Filosofia v Ciencias de la Edu-
cacién Todas las autoridades estin bien dispuestas
para realizar tal anhelo, v con razén justisima ya que
la filosofia es una de las mé4s altas manifestaciones
de la cultura Acaso este ciclo de conferencias car=
tesianas constituya el primer paso que se da para
ver cristalizada aquella justa aspiracién en una bella
realidad Y ahora, una dltima explicacién para en=
trar en materia En una reunién previa que tuvis
mos con el sedor Rector, después de considerar el nite
mero de conferencistas v el tema tinico de ellas, a
propuesta suya, convenimos tomar algunos puntos fi-
loséficos que aunque no se refiriesen directamente a
las doctrinas del homenajeado, fuesen de algin intes
rés para este ilustrado auditorio; y fué asi como den=
tro de nuestras modestas capacidades escogimos éste:
«Del Origen y Perennidad de la Filosofia»

En primer lugar queremos declarar que no pre-
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tendemos ser originales. Las ideas que van expues-
tas en el presente trabajo constituyen una sintesis de
nuestras lecturas y reflexiones sobre los grandes pro-
blemas que se plantea la flosoffa.

Quedarfamos sumamente satisfechos si esta pe-
quenia disertacién llegase a despertar en algunos de
nuestros oyentes el deseo de conocer més a fondo
esos grandes problemas que abordaiemos tan super-
ficialmente, pues serfa ridiculo pensar gue en unas cuan=
tas péginas pretendiésemos comprender lo gue po se
ha podido abarcar en millares de voltmenes.

tDesde cuindo flosofa la humanidad? Para in-
tentar una respuesta a la presente pregunta es pie=
ciso remontarnos a los tiempos prehistéricos, porque
el hombre flosofa desde el primer instante en que
trata de conocer su medio, el universo y su destino

La biologia afirma que la primera etapa del
bhomo saprens fué la vida arborescente Es en este
periodo cuando se desarrolla en él, ampliamente, el
sentimiento social y de cooperacién fan necesario pa-
ra la vida humana <El 4rbol nos ha hecho sociables,
Ia sociedad nos ha hedho hombres» En esto consiste
1o esencial de la hominificacién social; pero a su vez
ésto no podia realizarse sin ciertos cambios corporales

Un dia—aunque ese dia equivaldria a una época
de millares de afios—el hombre descendié de los 4r-
boles para dominar el mundo paulatinamente

George Nicolai, uno de los bislogos més conno-
tados de nuestra época, que es el que escribe lo an=
terior, califica de estupidez el descenso de los arbo=
les y agrega que precisamente por ser una estupidez
presenta ya los rasgos de una accién humana

Nosotros pensamos gue ese descenso bhaya sido
tal vez originado por la necesidad de ir en busca de
alimento [ay épocas en que las frutas escasean en
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los bosques y apremiado por el hambre, debe haber
buscado el modo de satisfacerla v entonces acaso se
haya verificado el descenso

El horizonte del hombre arborescente era en reae
lidad bastante dilatado; al descender de los 4rboles
ese horizonte disminuyé sensiblemente y para recu-
perarlo en parte, el hombre truté de conservar la po=
sicién erecta

«A. la necesidad de saber, de ver mis alto y més
a lo lejos se debié la posicién vertical perfecta de la
que estamos tan orgullosos»

Esta posicién fué decisiva para la humanidad
Su primera consecuencia fué la liberacién de las ex-
tremidades superiores v la creacién de un intrumen-
to maravilloso: la mano Y cuando el hombre afia-
di6 a su brazo la 1ama de algén 4rbol surgié la ma-
za y la palanca, inicidndose desde ese instante la era
de la técnica sobre la tierra

Segan Nicolai la mano comenzé a formarse en
la vida arbéres El asegura que como &rgano de
empufiar, no se podia format sino en el 4rbol; esta
formacién lo hizo méas habil que los demis animales
v esta habilidad, dada la correlacién de todas las
funciones, repercutié necesariamente en el cerebro

La posicién vertical trajc también como una con=
secuencia forzosa para conservar el equilibrio, un
desplazamiento hacia la parte posterior de la masa
cerebral, permitiendo un desenvolvimiento mayor en
los 18bulos frontales Ademé&s, es un hecho cientifi-
camente comprobado que el cerebro es el dnico de
nuestros drganos que aumenta todavia «Y este au-
mento actual es atin mayor por haber sido en los
Gltimos siglos mas favorables las condiciones al desa-
rrollo mental (instruccién obligatoria, profesiones que
exigen cada dia mé4s inteligencia, etc), de modo que
actualmente el cerebro crece quizd un gramo por si=
glo, lo que vendrfa a significar que los hijos cuentan
con un cuarto de gramo méas de cerebro que sus pa-
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dres, o sea el equivalente de unos treinta millones
de células ganglionares o de treinta mil kilémetros
de neurofibrillas»

La conquista del fuego constituyé otxo de los
momentos culminantes de la especie humana Desde
el comienzo del paleolitico el hombre sabia hacer fue-
go; v este es el acto humano por excelencia, que se
encuentra en la base de todos los progresos futuros.
que contiene en potencia toda la civilizacién; aquel
descubrimiento constituye el hecho genial més carac-
terizado de que la humanidad puede vanagloriarse
Arma, luz, agente modificador de las sustancias maés
diversas, el fuego sefiala una fecha de la prehistoria,
més importante que todas las revoluciones de la his-
toria

La conquista del fuego trajo como una de sus
consecuencias la coccidn de los alimentos, haciendo
por lo tanto, innecesarios los mtsculos poderosos que
movian las mandibulas, suavizando el rostro y pre-
parindole para el lenguaje v la sonrisa Asi lo afir
ma Perier en su obra «La Tierra anfes de la His=
foria »—os progresos de la corteza cerebral hicieron
posible el lenguaje, el cual a su vez aumenté recipro-
camente el desarrollo del cerebro Nosotros pensa=
mos que el lenguaje no se formé stbitamente, sino
que fué creindose de modo paulatine y su crecimien-
to v complejidad vigorizaron a su vez la masa cere=
bral

El homo faber v el homo loguens hicieron po=
sible el homo sapiens; de aqui que Henry DBerr ten-
ga tantisima razén cuando exclama: «La mano y el
lenguaje: he ahi la humanidad Creemos que lo que
debe ser puesto en claro desde el primer momento,
lo que sefiala el fin de la historia zoolégica y el co=
mienzo de la historia humana, es, podriamos decir, la
invencién de la mano v la del lenguaje; es el pro-
greso decisivo de la légica prictica y de Ia légica
mental»
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El hombre primitivo, sin los medios de ataque y
de defensa de los demds animales, era ciertamente un
ser débil y desgraciado; pero poseia algo que le iba a
hacer invencible: su inteligencia, y un medio que le iba
a ayudar poderosamente a sobrevivir: la asociacién.

iQué distinta es la vida de nuestros primeros
padres vista al través de la lente cientifica que la con=
templada al través de la lente de nuestras creencias
religiosas! Aguello no podia ser ciertamente un pa-
raiso Era una lucha fiera v cotidiana contra la na-
turaleza disputindose a brazo partide el sustento ¥
el 1efugio

Mas de alguno pensard que estamos haciendo
una obra de imaginacién en vez de un trabajo cien=
tifico y filoséfico, pero los dltimos descubrimientos
verificados por la ciencia, nos autorizan a afirmar que
en aquella época primitiva una misma caverna fué
disputada y ocupada por hombres y por fieras alter-
nativamente

A medida que el hombre desarrollaba su habili<
dad para competir con sus rivales mamiferos por la
posesién de la tierra, su progreso ha sido memorable
v aniquilador, pudiendo muy bien asegurar con Breds« :
son que hemos llegado al final de la edad de los
mamiferos

Todo esto es una fase Gnica v mas visible de la
victoria del hombre Su supremacia lentamente cons
seguida, lo ha sido por un proceso gradual, que aho-
ra puede seguir la ciencia moderna durante 500,000
afios de progreso humano Podemos en la actualidad
estudiar, paso a paso, la creciente habilidad del hom-
bre para sobrevivir entre formas de vida rivales v
contra fuerzas adversas de la naturaleza; habilidad
enormemente aumentada y transformada, cuando lle-
gd a ser la primera y tnica de las criaturas que cons~
truy6 herramientas

Se han conocido varios animales que han cogido
una piedra o un palo para utilizarlo como herramien=
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ta Esto debe de haberse becho muy a menudo por
nuestros primitivos v salvajes antepasados DPero el
hombre primitivo consiguié dar un nuevo paso de
importancia fundamental, el cual nunca habia sido
dado por otra criatura Observé que la piedra, tal
como aparecia en la naturaleza, no estaba bien dis-
puesta para su objeto, esto es, se fij6 en su forma y
se atrevié a criticarla La critica es un factor muy
importante en todo progreso. No ha habido nunca
en realidad, ningGn progreso sin aquélia Golpeado
el fragmento de roca nativa con otra piedia, algtn
hombre primitivo, con méds iniciativa que sus compa=
fieros, traté de mejorar la forma del guijarro que ha=
bia cogido y adaptarlo al uso que necesitaba Al
hacer esto se formé la primera criatura que fabricé
berramientas, una criatura con inteligencia no sélo
para satisfacer su bhambre con maferia muerta, sino
también para moldear la materia muerta en instru=
mentos que le dieron mayor dominio sobre el mundo
de su zalrededor, vivo o muerto

Asi debié comenzar la época de la piedra puli=
mentada, de los eolitos, que son los primeros indis
cios del human achievement (de la obra humana)

Una vez satisfechas las necesidades fisiolégicas
el hombre primigenius en sus ratos de ocio se dedi-
¢6 a la representacién de los animales con que lu-
chaba v que le daban la vida y asi fué como surgié
el arte Hay pinturas rupestres admirables cuya edad
se calcula en mas de 80000 afios

Esos ratos de ocio fueron también los gque hicie=
ron posible la filosofia, porque la ociosidad y la abun-
dancia, como lo afirmé Aristételes, no son solamente
los genitores del vicio sino que también lo son de la
cultura.

El espiritu cuando esti despierto no puede per-
manecer en reposo, debe tener algo que lo llene
Podéis a voluntad inmovilizar vuestro cuerpo pero no
vuestro espiritu i lo dudais, ensayadlo: poneos in-
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méviles e intentad sujetar wvuestro espiritu Muy
pronto veréis cémo vuela de la realidad al ensuefio
v del ensuefio a la realidad, v tejerd v destejerd en
el telar de la imaginacién sus recuerdos, sus ilusjones
v sus esperanzas

«Todos los hombres se empefian en conocer »—
Asi empieza el Eslagirita su metafisica v desde en=
tonces se ha repetido millares de veces que la curio=
sidad o deseo de saber, lo que, segin el Génesis,
llevé a nuestra primera madre al pecado, es el origen
de la ciencia

Mas, es menester distinguir aquf entre el deseo
o apetito de conocer, aparentemente y a primera vis=
{a, por amor al conocimiento mismo, entre el ansia
de probar del fruto del 4rbol de la ciencia, y la ne«
cesidad de conocer para vivir Esto dltimo que nos
da el conocimiento directo o inmediato, v que en ciers
to sentido, si no pareciere paraddjico podria llamarse
conocimiento inconsciente, es comtin al hombie con
los animales, mientras lo que nos distingue de éstos
es el conocimiento reflexivo, el conocer del conocer
mismo Asi se expresa don Miguel de Unamuno en
uno de sus mis bellos libros «Del Senfimmienfo Tragi=
co de la Vida»

Esta distincién que hace el ilustre espaifiol de
las dos clases de conocimiento, puede, a nuestro juis
cio, resolverse asf: el uno como continuacién y con=
secuencia del otro Primero, el conocimiento para vis
vir, el conocimiento prictico, y segundo, el conocer re=
flexivo, el conocer del conocer que no es otra cosa
que el pensamiento filoséfico, puesto que se trata ya
de una Teoria del Conocimiento

Y aqui encuentra comprobacién una vez més el
viejo aforismo latino: primero vivir y después filoso=
far Pero con una condicién precisa, indispensable,
sine gua non, como dirfa un latinista: la de que no
nos tome, como pasa actualmente a muchos pueblos v
naciones, todo el tiempo sélo en la primera parte del
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aforismo, solamente en vivir, sino gque debemos des=
tinar forzosamente el tiempo necesatio para filosofar
Sélo asi, tiene un sentido pleno la vida; sélo asi, po-
demos aspirar a llamarnos legitimamente hombres; a1-
monizando las necesidades fisioldgicas con las necesi-
dades espirituales Porque el espiritu padece tam-
bién de hambre; hambre de saber, bambre de justi-
cia, hambre de belleza y hambie de libertad

Este empenio de conocer de que nos habla Aris-
tételes debe haberse mezclado confusamente con los
recuerdos en la mente del hombre primitivo

En esos ratos de ocio que le fue proporcionado
el conocimienfo practico y en los que, como afirmaba
hace un momento, suigié el arte deben también ha-
ber sido propicios para la reflexién sobre el mundo que
le rodeaba

Asi lo cree y asf lo expresa un gran fildsofo nor=
teamericano, John Dewey, en su interesante libro
«Reconstruccién de la Filosofia»

Para este pensador lo que marca la diferencia
enfre la bestialidad y la humanidad, entre la cultura
v la naturaleza meramente fisica estriba en que el
hombre recuerda, preserva y recoge sus experiencias

Este es también para Bagley el principio funda-
mental de la educacidn «la posibilidad de aprovechar
las pasadas experiencias»

ero para Dewey <«los recuerdos de la memoria ra-
ra vez son liferales» Nosotros recordamos lo gue nos
interesa v por qué nos interesa El pasado es re=
cordado no pot si mismo sino por lo que agrega al
presente Asi la vida primaria de la memoria es
emotiva, mis bien que intelectual y prictica Elsal-
vaje recuerda la lucha de ayer con un animal, no
para estudiar de un modo cientifico las cualidades del
animal, o para calcular cémo luchar con &l al dia si-
guiente, sino para escapar al {edio de hoy recordan-
do la destreza de ayer La memotia tiene toda la
excitacién del combate sin su peligro v ansiedad Re-
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vivirlo v revelarlo en ella eguivale a dotar el mo-
mento presente con una nueva significacién diferente
de aguélla que actualmente corresponde al momento
presente o al pasado El triunfo de la batalla es
atin mis conmovedor en la danza conmemorativa de
la guerra que en el momento de la victoria; la cons=
ciente v verdadera experiencia humana de la caza so-=
breviene cuando se la comenta v se la actualiza al
recuerdo de la lumbie Asi nacié el drama, el mito,
la leyenda, la poesia y la cosmogonia, etapas previas
para la reflexién especulativa Pensemos también que
nuestros antepasados deben haberse sentido sobreco=
gidos de espanto ante ciertos fenémenos de la natu-
raleza como los terremotos, los fruenos y las tempes-
tades Recordemos que todavia tales fendmenos pro-
ducen en nosofros infensas conmociones LEs muy
factible que aquellos hombres pensaran en seres to=
dopoderosos, v divinizando aquellas teiribles manifes=
taciones desconocidas surgieran los dioses del agua,
de la tierra, del fuego v del firmamento

Y pasaron los afios, los siglos y los milenios El
hombre siguié arrancando, uno a uno, los secretos de
la madre naturaleza

De cazador y pescador, pasé a pastor y agricul-
tor; de némade, a sedentaiio Las necesidades fue=
ron dando origen a las ciencias IHubo necesidad de
contar v calcular v aparecié la aritmética; hubo nece=
sidad de medir la tietra y nacié la geometria; hubo
necesidad de comunicarse entre los individuos de
distintas fribus y clanes, v de perpetuar la memoria
de los muertos v surgieron el jeroglifico y los carac=
teres cuneiformes

La vista de los cielos hizo ver la regularidad de
la marcha de los astros v suxgié la astrologia, prime-
ra etapa de la astronomia

Serfa interminable este trabajo si quisiéramos en-
trar en detalles y pormenores

Baste decir que asf fueton apareciendo las di-
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versas civilizaciones, muy especialmente a2 las riberas
de los grandes rfos Asi se poblaron las maigenes
del Indo, del Ganges. del Nilo, del Tigris, del Eufia=
tes v del Yang Tse

El pensamiento filoséfico de todas aquellas civi=
lizaciones estuvo siempre impregnado de un gran sen-
timiento religioso Il.o comprueban las grandes obras
que legaron a la posteridad; el Ramayana, el Ma-
habarata, el Zend Avesta, el Talmud, el Cédigo de Ma-
nu, etc, etc

Qcurre entonces una bifurcacién bien marcada
de caminos en el pensamiento filoséfico: el que si-
guieron los hombres del Oriente y el que siguieron
Jos del Occidente De aqui la existencia de dos gran-
des sistemas filoséficos distintos, ambos de capital im-
portancia, que han producido dos civilizaciones dife-
rentes: la Oriental y la Occidental

El QOriental se adentré en las recénditas profun-
didades de su espiritu El yo fue el objeto supre-
mo de su investigacién, y el conocimiento de si mis-
mo hizo surgir en su mente estados beatificos que le
produjeron una paz infinita y una 1enunciacién vo-
luntaria de las cosas terrenales Tl Occidente, en
cambio, clavé sus ojos en el cielo con el objeto de
robarle sus secretos; la naturaleza fué el objeto ca=
pital de su investigacién; lo subjetivo fue pospuesto
a lo obietivo; la técnica fue proporcionindole, de sox=
presa en sorpresa, una comodidad insospechada y el
resultado es esta civilizacidn actual con todas sus in-
quietudes y febriles actividades

Rastreando las huellas del hombte Occidental lles
gamos al Mediterrdneo, de cuyas azules y tranquilas
ondas, emerge «el milagro griego», la creacién de la
razén humana, admiracién y orgullo de todas las
edades

«Grecia creé la razén humana, dice Heniy Berr,
en el prefacio al «Pensamienfo Griego» de Leén Robin
Entre los Orientales el que «sabe» es depositario de
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secretos divinos; es sacerdote, profeta, mago, taumas=
turgo; el pensador, es decir, el que hace profesién de
pensar por si mismo, gque sefiala con su nombre has=
ta las ideas gque recoge, porque la calidad de su ins-
trumento intelectual le da autoridad e inspira cons
fianza, es una novedad

«Y este ideal del pensador griego <el amor desin=
feresado del orden eferno de las cosas» (Milhaud) o <k
necesidad de explicar légicamenfe» (Lalande) no lo ha-
biamos hallado antes del florecimiento de la civiliza=
cidn griega

«Aqui el juego de las facultades especulativas
acompafia el juego de las facultades estéticas, el mun-=
do abstracto del pensador se constituye al lado del
mundo coloreado v viviente del poeta» (Ouvese) y el
placer de comprender completa o corrige el arte de
gozar»

Llegamos a una etapa de la evolucién del espi=
ritu en la cual éste no sirve ya simplemente las ne-
cesidades elementales de la Humanidad, sino que sus
propias necesidades, su propio ejercicio, crean una
Humanidad nueva

iOué maravilloso especticulo presenta a nuestros
ojos el pueblo de la Hélade!

sHabéis tenido, por ventura vuestra, la dicha de
gozar de un amanecer en plena selva?

¢Habeis sentido esa alegria inexplicable que se
apodera de todos los sentidos, y embriaga el espiritu
en una maifianita de octubre, en plena montaiia, cuan-
do atin titilan los luceros, y el Oriente es un incen=
dio que se inicia, v en cada rama hay un péjaro ¥y
cada 4rbol es una orquesta y los millares de orques=
tas constituyen una monumental sinfonfa?

Pues asi, nos imaginamos nosotros el milagro grie-
go, aurora de la inteligencia y de la razén, divino
amanecer de la presente humanidad

Es verdad que todavia en los poemas homéridas,
en las obras de Hesiodo, en la poesia étfica v en la

e

-y

( BISLIOTECA CENTRAL |
u

MIVERE]

et

l

oAD DE E- SaLyADOR

———



102 LA UNIVERSIDAD

escuela pitagérica conviven estrechamente unidas re-
ligién v filosofia, pero es en la escuela de Mileto
donde, seglin Aristételes, hay ya una clara separa-
cién entre esas dos disciplinas del espiritu, y el £16-
sofo Tales, fransformando en su espiritu los métodos
de investigacién y exposicién, inauguia brillantemen-
te el 1einado de la especulacién filosdfica

Muy pronto las escuelas se multiplican por toda
la Grecia Junto a la escuela milesiana cuyos miés al-
tos representativos son Tales, Anaximandro y Anaxi-
menes, marcha la escuela pitagérica, con Pitdgoras a
la cabeza, la més egregia figuia de la escuela De-
trds v a poca distancia, los eleatas, los de la doctris
pa del Sé1, fundadores de la Ontologia, desfilando en
primer lugar Jenéfanes de Colofén, el gran Parmé-
nides, Zenén de Elea y Meliso de Samos; solitatio y
enigmético el viejo IHerdclito de Efeso, el primero
en concebir v ensefiar la doctrina del devenir; cerca
de ¢l, Empédocles de Agrigento; a corta distancia, la
escuela de Abdera con Leucipo y Demécrito, los fun-
dadores de la doctrina atomistica; a un lado, Anaxi-
goras de Clazomenes Diguen a continuacién los so-
fistas, los juglaies del verbo, quienes, pese a su re-
putacién peroyativa, desempefiaron un papel impor=
tantisimo en la flosofia de su época, descollando ens
tre ellos, Protigotas de Abdera, Gorgias de Leontium
e Hipias de Elis; junto a ellos la severa figura de
Sécrates, el que produjo una revolucién tan grande
en la filosoffa, que algunos pensadores juzgan que la
cartesiana v la kantiana no son més que una con=
tinuacién y consecuencia de aquélla Junto a Sécra-
tes, el mas fiel de sus discipulos, Platén, el de los
Dialogos Inmortales Ceica de Platén, la gran figura
de Aristételes, maestro de maestros; luego los escép-
ticos, los estoicos, los epictireos, los cinicos y cerrans
do la falange, el gran Plotino

Cada uno de estos nombres representa una nue=
va tendencia filoséfica v en consecuencia necesita un
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tiempo considerable para su estudio y conocimien=
to Nosotros nos limitamos a contemplarlos desde aqui
como las m4s altas cimas del pensamiento griego

Muchas de las concepciones geniales de estos es=
piritus son aceptadas con pequefias modificaciones por
la flosofia v la ciencia actuales

«Varios siglos antes de Jesucristo, Hersclito de
Efeso enseiiaba que los fenémenos se presentan en
una sucesién perpetua, en un eterno fransformarse
Piensa ¢l: Las cosas no son: se forman constantemente

«Es lo mismo que méas tarde habia de repetic He-
gel v otros filésofos contemporineos

«Anaximandro sostenfa que todos los seres proce=
den de animales mas antiguos, potr sucesivas tians-
formaciones La actual teoria de la evolucién no en=
sefia otra cosa

«Paiménides declaraba que nosotros no conocemos
la realidad, sino solamente las apariencias DProtigos=
ras decia: «Lo gque el hombre llama verdad es siem=
pre su verdad, es decir, el aspecto bajo el cual las
cosas se le apatecen Fuera de esa concepcién pers
sonal, no existe ninguna verdad» Kant no hizo o QU'\"“‘

cosa que desenvolver esas proposiciones L
«Demécrito crefa, como més tarde Leibnitz, q Qn(%
da existe en nuestra inteligencia que no haya tado

antes en nuestros sentidos DLa realidad se en
tra asi constituida para cada individuo sélo p
que sus sentidos le revelan»

A estas citas que son de Gustavo Le Bon en la
«Vida de las Verdades» podriamos seguir agregando
otras muchas

De Heraclito: «E! Universo es un fuego gque se éen=
ciende y se apaga con medida»  Pensamiento que
concuerda con la hipdtesis actual de la formacién de
los mundos por la transformacién de las nebulosas

De Jenéfanes de Colofén: «La verdad no es ura
revelacién de los dioses; es el frufo doloroso de una lar=
ga invesfigacion» Pensamiento que sigue siendo ac-
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tual al través de los milenios v que puede parango-
narse a uno de Max Sheler de su «Socrologia del Sa-
ber»: «quien fenga a las esfrellas como dicses visibles no
estd maduro adn para una asfronomia cientifica»

De Gorgias: «Si la realidad absoluta existiera, se=
ria incognoscible y st fuera incognoscible, seria mexplicable»
A conclusién semejante llega en la actualidad Andrée
Cresson en su obra «Posicisn Acfual de los Problemas
Filoséficos»

Como facilmente puede advertirse los griegos se
plantearon casi todos los grandes problemas filoséficos

Su primet objetivo fue el conocimiento del Uni-
verso y de la materia DParménides v los demis elea=
tas se plantean el problema del Sér Con Sécrates
se inicia el conocimiento del hombre, doctrina sinte-
tizada en aguella bella v lacénica frase grabada en
un templo antiguo: «Gnosi se Aufon» (Condcete a ti
mismo)

Materia, Vida y Pensamiento: los tres grandes
problemas de la metafisica, los tres aspectos funda-
mentales con que la 1ealidad se manifiesta al conoci-
miento humano; aspectos de desigual amplitud, ya
gue, como afirma José Ingenieros, sélo una parte de
lo que existe, vive; v sélo una parte de lo que vive,
piensa

Los filésofos v los hombres de ciencias se han
dividido en dos grupos decididamente contratios en la
resolucién de este problema: los monistas y los duas
listas

Eslabonar los tres conceptos: materia, vida y pen=
samiento, en un encadenamiento ordenado y ldgico
hasta reducirlos a la unidad, ha sido tarea de los pri-
meros; sentar como hecho incontrovertible la separas
cion de la materia v del espiritu ha sido la obra de
los segundos

Cada grupo ha fundamentado su filosoffa sobre
estos diversos principios, originando asf, dos caminos
opuestos y una contienda eterna entre los fildsofos
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El problema esté en pie y seguird siendo mate-
ria de estudio vy de reflexién, parxa las generaciones
que vienen

Después de los griegos, el cristianismo se ex-
tiende por todo el mundo conocido I.os pueblos en
masa se adhieren a la nueva doctrina y la filosofia
cristiana, que culmina con el Obispo de Hipona y
con Santo Tomis de Aquino, abraza una etapa de si-
glos La escoldstica es la escuela dominante y Aris-
tételes el maestro indiscutido Se establece el dog-
ma; se limita la razén y la filosofia se convierte en
humilde sierva de la teologia Es el medicevo

Asi vivié la bhumanidad durante wvarios siglos
hasta que Renato Descartes marca el arranque de
una nueva era [Matemético avezado, imprime a la
filosofia una orientacién que puede llamarse cientifica
(el mundo conocia ya a Copérnico, a Képler v a Gas
lileo Galilei) La verdad—sostiene Descartes—ha de
ser independiente de la fe vy de Ia autoridad No es
Euclides quien crea la verdad mateméatica sino la
«Razén Universal> Su tinica condicién es emplear un
«méfodo» del cual él sienta las lineas generales, y te-
ner un punto de partida consecuente con la «FKazén
Suprema» que &l encuenfra en su famoso: «Pienso,
luego existo» El racionalismo cartesiano se difunde
e inicia, virtud capital, la serie de los grandes sistes
mas floséficos, Henando &l mismo, todo el siglo XVI

Descartes efectué la crisis del pensamiento tra«
dicional merced a la duda metéddica v establecié como
fundamento de su doctrina el argumento ontolégico:
«La existencia es el afribufo del ser»

Como todo hombre grande ha sido sumamente
discutido Engrandecido y deificado por sus admira=
dores, empequeiiecido v acusado por sus adversarios,
se ha llegado a negar hasta la verdad de su princia
pio fundamental, argumentando unos, que bay en él
una peticidén de principio v otros, como el grap Una=
muno, que el principio verdadero no es «(Cégifo, erdo
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sum», sino el contrario: «Sum, ergo cégifo: soy, luego pien=
so» Afirmando asi que es el pensamiento el atribu=
to del existir v no el existir atributo del pensar

Un notable hombre de ciencia, Alexris Carrel, en
la «lncégnifa del Hombre», lo hace responsable, en gran
parte, del fracaso total del hombre por haber esta-
blecido el dualismo en la moderna filosofia

«No podemos emprender nuestra propia restaus
racién—dice Carrel—y la de nuestro medio, antes de
haber transformado nuestra manera de pensar En
efecto, la sociedad moderna ha sufrido desde su ori=
gen de una falla intelectual, falla que repetimos sin
cesar desde la época del Renacimiento ILa tecnolo=
gia ha construido al hombre no segtin el espiritu cien=
tifico, sino segfin concepciones metafisicas erténeas
Ha llegado el momento de dejar de lado esas doctri-
nas Ls preciso que rompamos las barreras que se
han elevado entre las propiedades de los objetos: el
error que hoy padecemos consiste en una mala inter=
pretacién de las ideas geniales de Galileo (alileo
distinguié, como se sabe, las cualidades primarias de
las cosas: dimensiones y pesos que pueden ser medi-
dos, de sus cualidades secundarias, forma, color, olor,
gue no son mensurables Lo cuantitativo fué sepa-
rado de lo cualitativo Lo cuantitativo expresado en
lenguaje matemético nos trajo la ciencia; lo cualitati=
vo fue descuidado La abstraccién de las cualidades
primarias de los objetos era legitima, pero el olvido
de sus cualidades secundarias no lo era Agquello tu-
vo graves consecuencias para nosotros, pues en el
hombre lo que no se mide es més importante que lo
que puede medirse La existencia del pensamiento
es tan fundamental como la de los equilibrios fisico-
quimicos del suero sanguineo

«La separacién de lo cualitativo v de lo cuantita-
vo, se hizo mas profunda adn, cuando Descartes creé
la dualidad del cuerpo v del alma Desde entonces
las manifestaciones del espiritu se hicieron inexplica-
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bles Lo material fué definitivamente aislado de lo
espiritual La estructura orgénica y los mecanismos
fisiolégicos adquirieron una realidad mucho mayor
que el placer, el dolor, la belleza Iste error condus
jo a nuestra civilizacién por la ruta que llevé a la
ciencia a la plenitud de su triunfo, y al hombre a su
fracaso total»

Carrel es concluyente; para él el dualismo es un
obsticulo gue la ciencia debe resolver; porque en vers=
dad el problema no queda solucionado afirmando sim=
plemente que hay dos sustancias: una res exfensa y
una res cdgifans, porque luego se presenta, no un pro=
blema, sino una serie de problemas, para correlacio=
nar estas dos sustancias vy establecer esa unidad, esa
individualidad que constituye la personalidad humana

Algunos pensadores juzgan deprimente para el
hombre reconocer el lugar que le corresponde en la
naturaleza, lugar que no ha sido designado de mane-
1a arbitraria, sino descubierto paulatinamente por las
investigaciones cientificas Es un resabio semejante
al de los impugnadores de Copérnico, cuando este ins. = -

. . . , . L
signe sabio echaba por tierra la teoria geocéntrica ge~
X ot
Tolomeo que consideraba nuestro planeta com ggnal-" v ‘
tro del universo . :

-

El hecho de reconocer nuestro origen no
quefiece, en manera alguna nuestra parte espiffipal. .
Tal vez sea todo lo contrario; porque se comprueb ,;5
cémo el hombre ha podido elevarse desde un orig
tan humilde hasta las excelsas regiones del espiritu

Por nuesfra parte queremos declarar y declarar
muy alto, que jamés concederiamos la primacia al ba=
rro miserable de nuestro cuerpo, juguete de violentos
impulsos y pasiones, sobre la llama imponderable del
espiritu que sentimos arder en nuestro interior y que
nos sefiala las rutfas de la Verdad, de la Justicia y
del Bien

Todo lo que hay de grande y de noble en la per=
sonalidad humana reside en su espiritualidad
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Este mismo dfa hemos podido comprobarlo, con
la lectura de la vibrante y valiente protesta de dos
damas centroamericanas, oponiéndose abiertamente a
la traslacién de los restos de su padie al solar nati-
vo, v hemos exclamado con encendido fervor: esa san-
gre es la prolongacién de un gran espiiitu

De la envoltura corporal de los grandes maes=
tros, nada queda Sus cuerpos se confundieron hace
va mucho tiempo con los de la madre tierra; pero las
ensefianzas de aquellas almas, estd4n frescas atn y
precisamente, en este momento, las estamos rememos
rando, para deleite v bien de las nuestras

Nosotros pensamos que para formular un juicio
imparcial sobre Descartes es preciso tomar en cuen=
ta el medio en que vivié6 Recordemos con Ingenie-
ros, que el hombre es un ser que evoluciona en un
medio que evoluciona a su vez, vy que la formacién
patural de la ciencia v de las filosofias se efectda
siempre en funcién del medio

Por eso creemos justo el juicio que Gustavo Le
Bon formula sobre este filésofo: «En los tiempos de
Descartes, en que la fradicién reinaba como duefia,
varias de sus ideas fueron muy atrevidas Ellas lle-
varon, en efecto, a desechar por completo el princi-
pio de autoridad, entonces soberano Descartes fué
asi el padre de la duda y del racionalismo moderno»

Poco importa que, como ha hecho notar Faguet,
se haya mostrado infiel a su método al tomar las su-
gestiones de su imaginacién por evidencia de su ra=
zén Se ha dicho justamente: «que después de haber
comenzado por dudar de fodo, acabd por creerlo to-
do» FEso es cierfo, pero él dudsé, v dudé en una
época en que la teologia no admitia la duda, lo cual
representaba un progresv enorme cuya importancia,
nosotros, que tenemos el pensamiento libre del yugo
de la autoridad religiosa, dificilmente podemos com-
prender

La importancia del papel de Descartes se ve cla-
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ramente al observar ¢dmo sus sucesores continuaron
caminando por la via ampliamente abierta por él

Descartes fué un pioneer del pensamiento; cuma
plié una misidn en el mundo, abrié un sendero; en
la sucesién de los tiempos esa misidn, ese sendero
pudo perder un tanto su importancia, pero es un de-
ber para los hombres que piensan renditle un home-
naje, por el aporte filoséfico con que contribuyé a la
cultura v a la filosoffa de todos los tiempos

En Inglaterra, 50 afos antes que Descartes, Fran-
cisco Bacon, Barén de Verulam, habifa atacado la filo-
sofia escoldstica DBacon decia que el silogismo sers
via Gnicamente para exponer la verdad, pero no para
encontrarla En el «Novum Organum» desarrolla el mé-
todo inductivo con el cual la ciencia va a conquis-
tar sus mas grandes triunfos

Descartes, en las «Reglas para la direccién del Es=
pirifu», obra que puede ser considerada como la aplis
cacién del método, afirma que los tdnicos medios de
conocimiento del hombre son Jla infuicién v la deduc-
¢ién, dejando al margen a la induccion que es preci-
samente la que mas ha contribuido al conocimiento
cientifico

Sin entrar a considerar ahora el problema de la
intuicién, porque entonces este trabajo resultaria de-
masiado extenso, queremos afirmar que la intuicién
intelectual es aceptable como punto de partida, ya
que las ideas o conocimientos intuidos, para ser con=
siderados como verdaderos, tienen que pasar por el
tamiz de la comprobacién

La intuicién de origen afectivo o sentimental tie=
ne un gran valor en el arte cuyo fin es la expresién
de la Belleza, pero no en la ciencia, cuyo objeto es
la Verdad

En realidad la induccién vy la deduccién constis
tuyen un sélo método, comparable a una paribola cu-
yo punto culminante est4 en la formulacién de 1z ley
El camino es el siguiente: observacién de los hechos,
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intuicién de una hipétesis, comprobacién de ésta, for=
mulacidén de la ley (induccidn); aplicacién de la ley
a los casos particulares {deduccién) Bacon y Des-
cortes se complementan asi y proporcionan a la 1égi-
ca v a la ciencia, una de las herramientas méis im-
portantes para la realizacién de su trabajo
ara que el espiritu pueda penetrar en los se=

cretos de la naturaleza es menester, dice Bacon, que
el entendimiento esté libre de todo prejuicio o de
falsas nociones de las cosas a que da el nombre de
idolos Estos eian paira él los obsticulos del progreso
Para ponerse a salvo de ellos, previene, como es sa=
bido, contra esos cuatro grupos de errores: los idola
fribus, o fantasmas de la tribu humana, causas natura-
les de errores que existen en la constitucién de nuess
tro espiritu como ilusiones épticas inevitables; los
idola specus, errores que provienen de la constitucién
individual, que es una especie de caverna en donde
se encuentran prisioneros, v que se manifiestan en los
preiuicios particulares; los idola fori, errores proceden-
tes de la confusién de palabras y cosas en la vida; vy
los idola fheafri, errores derivados de los dogmas mes=
tafisicos o de los sistemas adquiridos del pensamien-
to humano, en que cada hombre desempefia un pa=
pel de autor en la vida

Emmanuel Kant ocupa en Alemania casi todo el
siglo AVIII (1724-1804) Sus tres obras principales:
«Crifica de la Razén Pura», «Crifica de la Razén Préc-
fica» v <Crifica del Juicio» constituyen principal-
mente los fundamentos de su sistema {iloséfico criti=
cista

Kant rechaza la prueba ontolégica de Descartes
y reduce a «la cosa en si» lo heterogéneo al espiritu,
pero insintia que esta incégnita podria muy bien ha-
llarse en la propia e inexplorada conciencia Asi lo
afirma don Antonio Caso, pensador mexicano

Fichte, Sheling y Hegel contintan modificando el
pensamiento kantiano, acabando de construir el idea-
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lismo aleman, uno de los mis grandes sistemas filo«
séficos de todos los tiempos

En Francia Augusto Comte, en el siglo pasado,
sienta las bases de la filosoffa positiva y crea la so=
ciologia

Deslumbrados los espiritus de aquella época por
los grandes y sucesivos descubrimientos de la ciens
cia, sienten un supremo desdén por todo lo metafisia
co La base fundamental de la filosofia positiva es
la ciencia Positivo viene a ser sinénimo de real, de
atil  El positivismo renuncia a toda especulacién es-
téril v rechaza por principio toda idea que atribuye
los fenémenos de la vida humana a causas primeras
o finales

Su creacién genial en la filosofia positiva estd en
la jerarquia que hace de las ciencias, sistema en que
todas éstas aparecen en su oportunidad, en su tiems
po; cada una supone a la que precede y es condicién
de la que sigue (la sociologia se apoya, asi, en la
biologia, la biclogia en la quimica, la quimica en la
fisica, la fisica en la astronomia v la astronomia en
las mateméaticas, siendo el orden de precedencia la
enumeracién inversa) El estudio en la historia de
las ciencias nos presenta grosso modo el mismo orden
de desarrollo presentado por Comte Para éste, ese
orden constituye la expresién de dependencia natu-
ral de los fendmenos: los mis simples y los méas ge-
nerales, forman la base de los demis en escala suce=
siva, habiendo, asi, complejidad creciente y generali-
dad decreciente Nada hay mas simple ni méis genes
ral, dice, que las relaciones de cantidad ni mis coms
plejo ni individual que los fenémenos sociales

Otra de las concepciones interesantes del positivis=
mo es el de los tres estados sucesivos por los que pasa
evolutivamente la humanidad: el teolégico, en que la hu-
manidad se cree gobernada por el poder de los dioses,
de los genios o del demonio; el estado metafisico, que
sustituye los seres sobrenaturales por conceptos abs=
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tractos, como el bien; v el estado positivo, en que el
hombie se coloca en el terreno de la ciencia Tanto
el individuo en particular, como las sociedades y las
ciencias en general, estén, segin Comte, sujetos a es-
ta ley de desarrollo gradual

El positivismo quiso delimitar el campo de in=
vestigaciones del espiritu humano colocando una mu-
ralla entre la fisica y la metafisica Vano empeiio
El pensamienfo ha sido, es y serd siempre trebelde:
la prohibicién hizo mis fuerte el anhelo y el homs=
bre ha seguido intentando encontrar el mis pequefio
indicio que le lleve a descifrar los grandes enigmas
del Universo

Spencer que es en algunos aspectos continuador
de la filosofia comtiana, separa también la materia en
lo incognoscible y lo cognoscible Reconoce que el
universo es una organizacién infinita misteriosa, in~
cognoscible, y considera, por lo tanto, sin solucién los
problemas de los metafisicos Sin embargo, siguiendo
su pensamiento en todo su sistema filoséfico sintético,
podemos afirmar que estd fundamentado en la ley de
la evolucién Para Spencer el universo ha pasado
por tres etapas: la inorgéinica, la orgénica y la supra
orginica Ll estado primitivo es el de una masa caé=
tica formado de una nebulosa, como se explica en el
sistema Kant Laplace, masa que al condensarse da
lugar al sistema planetario de que forma parte la tie=
rra, que pasé del estado de igpicién, asf, por enfria=
miento progresivo, a tener capas minerales, o a fors
max continentes v mares con tesoros de todo género
Las acciones fisico-quimicas de estas materias dan lu-
gar a la vida en sus manifestaciones primitivas, se
desarrolla el protoplasma, v nacen los organismos que
enseguida entran en lucha por la existencia, sobrevi=
viendo los mds aptos

La continuidad de la vida o la seleccién se hace
con apoyo de los caracteres adquiridos por la heren-
cia o la adaptacién La manifestacién superior de la
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evolucién es, hoy por hoy, la organizacién del sistes
ma nervioso Para Spencer, cuerpo y espfritu guars
dan relacién de continuidad intima, porque se han
desarrollado por la fuerza de adaptacién desde que
nacié la vida En resumen, es monista

En la actualidad los sistemas dominantes son el
Intuicionismo de Bergson, el Pragmafismo de W James,
el Fenomenologismo de Husserl vy el Meliorismo de Les-

ter F Ward

El aporte de América a la cultura filoséfica unis
versal, a pesar de sus cuatro y medio siglos escasos
de vida, es ya considerable Los ensayos de Emer-
son juntamente con una tendencia alentadora y cre«
vente en la peisonalidad humana, tienen un delicioso
sabor ético que nos recuerdan los didlogos socraticos
de Platén

El Meliorismo o flosofia social de Lester ' Ward
ha sido reconocido por sociélogos europeos como la
doctrina mas completa de nuestros tiempos, parangos=
nando al pensador norteamericano con Augusto Coms
te v Herbert Spencer

El Pragmatismo de William James ha sido elo-
giado v defendido por el primer metafisico de Euro=
pa, Henry Bergson, quien en un ensayo prefacio a la
traduccién de la obra de James dice lo siguiente:
«Cémo hablar de Pragmafismo después de haber ha=
blado de ¢l William James? ¢Y qué podriamos decir
que &l no haya dicho, y mejor dicho, en el notable y
ameno libro cuya fie]l traduccidn tenemos entre las
manos? Nos guardariamos muy bien de tomar la pa-
labra, si ciertas interpretaciones no apocaran, alter=
naran o falsearan a menudo el pensamiento de James
Circulan ciertas ideas que se atreven a interponerse
entre el lector v el libro, v cubrir con una oscuridad
artificial una obra que es la claridad misma»

John Dewey, pragmatista como James, aunque dis-
tanciado hasta cierto punto de &1, ha enriquecido elpen-
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samiento filoséfico con sus libros «Reconsfiuccién de la
Filosofia», «Filosofia de la Educacién» v «Cémo Pensa=
mos», esta tltima calurosamente elogiada por Adolfo
Ferriere, quien arrebatado de entusiasmo, afirma que
no debieia existir ningn maestro en el mundo que
desconociera libro tan interesante En «Cémo Pensa-
mos» Dewey estudia magistralmente el origen y mé-
todo de adiestiar el pensamiento Afronta el proble-
ma légico con gran claridad No es ya una légica
aristotélica, el estudio tradicional del silogismo, sino
una légica viva, cientifica, que convence porque tiene
sus fundamentos en la observacién y la experiencia
v rastrea las raices mas profundas del pensamiento

Ingenieros con su obra «Hacia una Moral sin Dog=
mas», con sus «DProposiciones a la Filosofia del Porve=
nir», con sus <Fuerzas Morales», con el «Hombre Me-
drocre», con sus «Principios de BPsicologia Biolégica», ha
fijado las posiciones de una Filosofia Cientifica Ribot,
uno de los mas grandes psicélogos contemporineos,
ha reconocido la conéribucién filoséfica del gran ar-
gentino Comentando la Gltima de las obras que aca-
bamos de citar, se expresa asf: «No es un tratado de
psicologia experimental y el lector no encontrard en
&l un estudio desciiptivo o analitico de las funciones
de la vida mental Es una obra sintética, de ideas
generales, que tiende a ser una verdadera filosofia de
la psicologia Algunos libros de esta indole existian
va, aunque raros en veidad; pero esos tratados son
francamente metafisicos o consisten en una teoria del
conocimiento que es una metafisica disfrazada La
posicién de Ingenieros es distinta de todas ellas v
estrictamente cientifica: siguiendo el método genético
v procurando hacer de la psicologia una verdadera
ciencia natural»

El Salvador también ha dado su contribucién a
la cultura filoséfica Casi todas las obras de Albers
to Masferrer est4n impregnadas de una santa filosofia:
el mejoramiento de los hombres
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Como méas de alguno de nuestros oyentes habra
creido que nos hemos sobrepasado del concepto filo=
sbfico, recordemos con [l6fding que a la filosoffa le
preocupan cuatro grandes problemas: el del conoci-
miento (problema légico), el de la existencia (proble-
ma cosmolégico), el de la estimacién de los valores
{problema ético) v el de la conciencia (problema psi-
colégico)

Reflexionando sobre todo lo expresado anterior-
mente, pensamos que la cultuia es en gran paife una
herencia social que recibimos por medio de la edu-
cacién, que debemos aumentarla, al sernos posible, ¥
trasmitirla a las generaciones que vienen Renunciai
a ese tesoro para foimar una cultura particular, es
una ingenuidad Adem4s, las excelsas doctrinas de
los mas grandes filésofos no fueron nunca exclusivas
de un pueblo determinado Bl «Conécefe a i mismo»
no es un principio aplicable solamente al pueblo grie-
go; el «Amaos los unos a los ofros» mo estd destinado
Gnicamente al pueblo judio; el «No bagdis a los demds
lo gue no guerriais que los demds hiciesen configo®, que
Confucio predicé hace més de 2500 afios, no es ex=
clusivo para los hijos de la Celeste Reptblica To-
dos estos principios ¥ muchos ofros mis, son normas
de conducta para toda la familia humana

Y si es verdad que se habla de la filosoffa de
Sécrates, de Kant, de Descartes v de Spencer, como
se habla de una filosofia alemana, inglesa, francesa y
americana, eso significa nada mas el aporte de Sécra=
tes, de Kant, de Descartes v de Spencer, y la contri=
bucién de Alemania, de Inglateira, de Francia y de
América al pensamiento filoséfico universal

Hemos creido indispensable esta exposicién so=
mera v en parte cronoldgica de algunos sistemas filo=
séficos, porque ella constituye una prueba concluyens
te de la perennidad de la filosofia Intencionalmente
hemos arrancado nuestro estudio desde la vida del
hombre arbéreo para hacer resaltar con mayor clari-
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dad esa escala ascendente que ha seguido la especie
humana a través de los siglos Si la ciencia ha coms
probado nuestra pequeiiez e insignificancia en el mun=
do, la fllosofia comprueba nuestra grandeza Si es
verdad gue el hombre es un microbio, sobre una par-
ticula de polvo, como lo afirma Cresson en la «Posi-
cion Actual de los Problemas Filoséficos», también es
realmente admirable que ese microbio, sobre esa par=
ticula de polvo, alce los ojos al firmamento, se exta=
sfe al contemplar la marcha regular de los astios, se
compenetre con el Todo y aun pretenda arrancarle
sus secretos

Desde este punto de vista, la filosofia es un
puente tendido entre lo finito y lo infinito; es el lazo
de unién entre la molécula v la estrella, y como di-
ce Santiago Argitello de la fillosofia del divino Pla-
tén, «es el telescopio del espiritu, el brujuleo de lo
Eterno en las sombras de lo perecedero»

El siglo XIX pensé asistir a los funerales de
la filosoffa Desprendidas de su robusto tronco,
una a wuna, fodas las disciplinas cientificas, hasta
los mismos filésofos pensaron que el papel de la
filosofia habia terminado en el mundo Pero, ¢hay
todavia filésofos?, preguntaba asombrado el filésofo
germano creador del concepto del superhombre

Nosotros podriamos responderle concietamente:
Existe un Husserl v un Keyserling en Alemania; un
Boutroux, un Ladelier y un Bergson en Francia; un
James v un Dewey en los Estados Unidos

Desiré Roustan en «Los Problemas de la Cultura»
nos proporciona un argumento mé4s, para poder ase=
gurar la perennidad de la Filosoffa: «El Universo, dice
Roustan, puede ser enfocado desde diversos puntos
de vista; desde el punto de vista del fisico, del qui-
mico, del bislogo v del sociélogo Cada especialista
concibe «su universo» eligiendo el 4ngulo desde el
cual le agrada consideratlo, v una vez hecha esta elec-
cién, prosigue sus investigaciones como si los otros
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dngulos no existieran De aqui que exista el Univer=
so del fisico, el del quimico, el del bidlogo, el del
socidlogo, etc, etc Hay hasta cierto punto una frag-
mentacién del Universo por las ciencias; pero esta
fragmentacién es un puro artificio; en verdad, no hay
mas que un solo Universo La tdnica disciplina en=
cargada de realizar esta sintesis es la filosofia»

Hay otras muchas i1azones que podemos consi=
derar:

Si los hombres que vivieron hace cuarenta o cin=
cuenta siglos, con un caudal cientifico sumamente re-
ducido, pudieron formularse las preguntas que invo-
lucran los grandes problemas filoséficos, no hay razén
para creer que la humanidad actual, con todo el te-
soro de ciencia acumulado al través de los milenios,
va a dejar de formularse aquellas mismas preguntas
o abandonai la resolucién de aguellos mismos pro=
blemas

La filosofia no morird Materialista, espiritua=
lista o idealista; empirista, racionalista o criticista, la
humanidad seguiré filosofando, y filosofando con toda
el alma hasta el d¢ltimo momento de su existencia

No queremos afirmar con esto su inmutabilidad
Con Ingenieros pensamos que «es probable que la
cultura del siglo XX, lejos de negar la existencia de
problemas experiencialmente insolubles, procurars plan=
tearlos de nuevas maneras; no cerrard los ojos ante
ellos, pero tratard de acercirseles por caminos cada
vez menos inseguros Para buscar las verdades
lejanas, no seguirdi métodos probsblemente estériles,
no partird de principios légicamente indemostrables o
experiencialmente contradictorios

Nada conocemos del Universo que no se transs
forme: las mas remotas estrellas, nuestro sistema so-
lar, el planeta en que vivimos, su corteza, los seres
qgue lo habitamos, nuestras ideas todas ¢Solamente
las hipétesis metafisicas imaginadas por el hombre ha-
brian encontrado su posicién de equilibrio, definitiva
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e inmutable? Parece tan banal la pregunta, cuando
se plantea con claridad, que fluye incontrovertible la
respuesta A la metafisica, como a todas las elabo-
raciones de la mente humana, es aplicable la senten-
cia de los renacentistas: «Renovarse o morir» Ls re-
novindose incesantemente como ella vivird; sélo po-
didn creer en su muerte los que la conciben dogmai-
{ica e imperfectible, cerrando los ojos ante su ilimis
tada renovacién futura»

El espiritu humano seguird stempre formulando
hipétesis sobre lo inexperiencial v trascendente; la teo-=
ria del conocimiento seguird siendo objeto de su ess
tudio; v el fijamiento de noimas éticas constituird el
problema capital de sus meditaciones, porque la filos
sofia, como lo ha diccho muy bien Fouillée, debe ser
uda energia que tenga por esfuerzo y por efecto el
mejoramiento del hombre

aqui encontramos la 1azén més poderosa de su
perennidad

El hombre es un sér peifectible, puede caer, pe=
ro también puede levantarse; toda su grandeza estii=
ba en el reconocimiento y rectificacién de sus erros
res, aguijoneado pot una ansia infinita de superacién
Esa ansia de superacién se la proporciona la filoso=
fia; que lo consuela en la derrota, lo alienta en la
caida v lo empuja por los senderos de su perfeccién

St esta hambre de saber, si este amotr a la sa-
biduria, como etimolégicamente significa el concepto,
tiene como fin supremo el mejoramiento humano, po-
demos asegurar categéricamente que, aun prescindiens
do del problema metafisico, la filosofia seguird cons-
tituyendo en los venideros siglos el tesoro mis pre-
ciado de nuestra cultura
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QUINTA CONFERENCIA, - 27 DE SEPTIEMBRE

LA OBRA MATEMATICA
DE RENATO DESCARTES

Por EFRAIN JOVEL

A MANERA DE EXORDIO

Votos Intento esbozar la personalidad matemética de
Descartes, sin otra excusa para tamafio atrevimiens
to gque vuestra benevolencia y mi constante dedica-
cién a la geometrfa

Para ser fiel al maestro, iniciaré esta platica in-
vocando el texto del Art 64, parte II de sus Prin-
cipiaa:

« yo supongo que los que leerdn mis escritos
saben los elementos de la geometria, o que, por lo
menos, tienen capacidad para comprender las demoss
traciones mateméaticas »

Los Cuando una civilizacién inicia su decadencia
Antecesores syurpen los filésofos y los hombres de ciencia
Diganlo el siglo de Pericles y el XVII de los tiem-
pos modernos Asf, debemos buscar los antecesores
de Descartes, primero, entre los griegos, que especus
laban sobre las magnitudes mismas ¥y no sobre sus
medidas; cuyas identidades eran concretas, no abstrac-
tas; que hacfan uso de las proporciones entre mags
nitudes y las transformaban hibilmente, dando las
soluciones en forma de construcciones geoméiricas

Saltemos ahora hasta Leonardo de Pisa que, en
el siglo XII de nuestra era ensei6 a Europa los ru-
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dimentos del 4lgebra hasta las ecuaciones de segun=
do grado, determinando las incégnitas por considera=
ciones casi exclusivamente geométricas, inspirado en
los trabajos de los 4rabes Los datos, siempre nu-
méricos, eran representados por lineas y sélo la in-
coégnita se expresaba simbdlicamente (Por esa época,
Bhascara, matemético indio, dié el método de resolu-
cién mis elegante que se conoce de la ecuacién ge=
neral de segundo grado)

Vieta, en el XVI, designa el primero los datos y
las incégnitas con letras, maytsculas, afectadas de in-
dices para indicar las potencias Es el verdadero an=
tecesor de Descartes Su «Arf de bien frouver en Ma-
thématigues» contiene, aparte de las reglas del cédlculo
algebraico, su teoria general de las ecuaciones y la
resolucién numérica de éstas por métodos atin ahora
en boga; las relaciones entre los coeficientes y las
rafces positivas de las ecuaciones de segundo, terces
ro v atn de grado superior, asi como las férmulas
generales para resolver las ecuaciones de tercero y
cuarto grados Ademas, Vieta reformé completamens
te la trigonometria

En geometria siguié bastando el caudal griego:
los vigilantes estudian lo demostrabilidad del Postu-
lado de Euclides, quieren entender a Pappus y afia-
den férmulas a los Elementos

EIG?“iﬁ Aparece Descartes, y con Fermat revolucionan
Adviene ] matemstica Filésofo agquél mis que ged-
metra, recorrié todos los caminos en busca de la
verdad, dejando en ellos salud y edad, sin conse-
guitlo Comprendié luego la sentencia del Eclesiastés:
«Omnia in mensura ef numero ef pondere disponsuif»,
y jamas la matemética sirvié mejor a filésofo alguno
para afirmar su criterio v darse un método propio de
investigacién

Reciprocamente, sélo un filésofo habria podido
realizar 1a unidad del algebra y la geometria, intei-
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pretar ésta por aquélla, completar aquélla con ésta,
y, finalmente, elevarse por sobre los simbolos y las
figuras al verdadero anilisis, fecundo en descubri-
mientos

Asi fue como, en carta a Mersena le hablaba de
su «proyecto de una ciencia universal que pueda ele=
var nuestra naturaleza a su mé4s alto grado de per-
teccién» Al afio siguiente, 1637, en Leyden, vié la
luz pablica el «Discours de la Méthode pour bien con=
dutre sa raison ef chercher la verifé duns les sciences; plus
la Diopfrigue, les Meféores ef la (Géoméfrie, gqui son des
essats de ceffe Méthode»

La «Géoméfrie» fue vertida al latin en 1649 por
Francisco Van Schooter, un afic antes de la muerte
de nuestro filésofo

|

LA OBRA MATEMATICA DE RENATO DESCARTES
:

El genio de Descartes invade todo
de la actividad matematica. Espiritu iffujetisimo y .‘
hombre de su tiempo, gusté de continudyy | "Jébra de © o
los geémetras griegos y proponer cuedfy -
contemporaneos

En Poco sé de la dedicacién aritmética suya;
Aritmetica ,yedo afirmar, sf, que le interesaron los
nimeros perfecfos Euclides habfa legado una teoria
completa de los nimeros perfectos pares (ocho de los
nueve hoy conocidos lo eran ya en tiempo de Des-
cartes), v muchos matem4ticos del siglo XVI nega-
ban la existencia de los impares Descartes, en car=
ta a Frénicle y refiriéndose a éstos decia: «Yo no sé
por qué juzgdis que por este medio no se podria lle-
gar a la invencién de un verdadero ntmero perfecto
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Si tenéis una demostracién, declaro que estd por en=
cima de mis conocimientos v desearfa conocerla, por=
que para mi, juzgo que se pueden encontrar ntmeros
perfectos impares» Desgraciadamente para este be=
Ilo capitulo de la aritmética, las invenciones caite-
sianas abrieron tan fecunda via que los mateméticos
dejaron de preocuparse por teorias «que a nada con=
ducen»

Demos un vistazo, siquier somero, a estas ins=
venciones:

En 1o TResolviendo, por ejemplo, la ecuacién de se-
Algebra  oyndo grado x*—20x—195=0, se hallan las
rajces 25 v —5 Los matemiticos precartesianos te=
nian como verdadera la primera, v llamaban raices
falsas, extrafias y sordas a las que, como la segunda,
nada representaban para ellos

Descartes imbuido de la idea de la continuidad
de las funciones, comprendié el error de sus anteces
sores v enuncié su célebre principio: «Siempre que
una magnitud pueda ser contada en dos sentidos
opuestos, las raices negativas de la ecuacién que la
determina implican que dicha magnitud debe ser con-
tada en semtido contrario del que se le asignaba»

Asi, el problema clasico: Un padre fiene 25 afos, su
bijo 7; ¢denfro de cudnfo firempo la edad del bijo serd
Ve de la del padre?, da la solucién —I1 Se explica se=
gin Descartes, diciendo que ese afio se debe contar
hacia atris en el tiempo, o, de otro modo, que la con=
dicién se ha cumplido hace un aiio

Podemos, pues, decitr que si Diofanto habia sen=
tado las bases del &lgebra y Vieta ensanchado su
horizonte con el empleo de simbolos y literales, Des-
cartes nos permite descender hasta ignotas profundi=
dades

20 Nuestro matemitico inventé también uno de
Jos mas preciosos algoritmos Antes que &l «Vieta
indica las potencias de la incégnita por la misma le=
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tra afectada de los indices ¢ o ¢ (abreviaturas de
guadrafum v cubus, respectivamente) combinados por
adicién de tales exponentes» (Jacques Boyer, «fisfoire
des Mathématiques») Descartes sustituye esa engorro-
sa representacién por exponentes numéricos; asi, la
segunda potencia de A es A2 la tercera A’ ,la
enésima, A"

Creado el algoritmo exponencial, se simplifican
notablemente las expresiones y el estudio de la fun=
cién de su nombre v de la potencial, como la teoria
de los logaritmos inventados 25 afos antes por Ne-
per, se hicieron accesibles a todas las inteligencias

30 Con Descartes aparecen también tratadas
por primeia vez las funciones algebraicas («(Geomefria»,
Libro III), o sea aquéllas irreductibles de la forma

f(xy) = 0,
en la cual y es raiz compleja de una ecuacién alge-
braica cuyos coeficientes son funciones racionales y

enteras de otra variable compleja x Posteriormente,
Abel dié cima a la teoria de estas funciones

En lo La posicién de un punto en un plano
Geometria f,o Jeterminada por Descartes wvaliéndose
de las coordenadas que llevan su nombre En las
figuras adjuntas, P queda definido por las rectas diri-
gidas QP y MDP, paralelas a dos rectas fijas del pla-
no, o por OM y MDP, llamadas ahora abcisa y orde-
nada, respectivamente

yjQt P
Pe; Q2
Ms:. Mj M1 My
; ‘0 =
P3 Qs :
Q4} -1 Pa
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Interpretando, como lo hacia, los niimeros nega-
tivos, indicé que las abcisas serfan positivas en el
sentido Ox, negativas en el Ox’; las ordenadas, posi-
tivas en el sentido Oy, negativas en el Oy En la
primera figura se trata de las coordenadas orfogonales,
en la otra de las coordenadas oblicuas

9% Como la cisoide a Dioclés para duplicar el cu-
bo, v la concoide a Nicomedes para trisecar el arco,
sirvieron las coordenadas a Descartes para hallar las
ecuaciones de las carvas, cuya nocién precisa asf: «Sea
una curva cualguiera, y en el plano las recfas Ox, Oy
Si por los punfos diversos de una de ellas, Ox, se frazan
paralelas a la ofra hasta que encuentren a la curva, la
ley analifica gue expresa la dependencia entre los segmen=
fos de estas paralelas y las distancias de O a los punfos
en que corfan a Ox, se lHama ecuacién de la curva»

En la figura, la y
curva—caso parti=
cular del Ovalo de

Cassini—se lama

LemniscatodeBer-

noulli, v su ecua-

cidn es &7!
6 + ¥ + %" — x) = 0,
siendo @ una constante que define el lugar geométrico
Este gran invento de Descartes se debis, repe=
timos, a la necesidad de facilitarse el estudio de los
lugares geométricos, a que dedica el Libro I de su
«(Geomefria» Da en &l la expresién analftica de un

lugar al resolver gallardamente el siguiente problema
de Pappus: «Hallar el lugar geoméfrico de los punfos
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o
fales gue el producfo de los segmenfos de las rectas 'gcbw{?"'riﬂ-

-

o~ S'\_
nadas de cierfo dngulo con respecto de n recfas da enCisp .+ -
un plano, segmentos comprendidos enfre uno de esos Oc:ﬁ‘,f
fos y estas rectas del plano, sea igual al producfo de L

segmenfos deferminados en las mismas condiciones respec=
fo de ofras m rectas del plano»

El Libro 1T de la modestamente llamada v ya dicha
«Geomefria», estudia el grado y género de las curvas y su
generacién por movimiento de lineas rodando una so-
bire otra; la distincién entie las cénicas de Apolonio
por sus ecuaciones; el trazado de tangentes y norma-
les a las curvas, que aplicé, entre otras, a la cicloide
inventada por su discipulo Mersena Al final del
Libro II da una ligerisima indicacién sobre la geo-
metria analitica del espacio

El Libro I est4 dedicado al &lgebia, a la cual
quedaba referida la geometria segin los dos libros
anteriores El problema inverso, o sea construir las
curvas de las ecuaciones no pudo ser resuelto en for-
ma general por Descartes, «quien dejé a sus suceso-
res el cuidado y el placer de hallar los desarrollos y
descubrir las aplicaciones de su obra»

Ya hemos indicado que Descartes, sin perder de
vista las soluciones geométricas que los griegos das
ban a las ecuaciones, utilizé, mejordndola la algorit-
mia de Vieta He aqui su Método:

« queriendo resolver cualquier problema se
debe desde luego considerarlo ya resuelto» (regla de
Eudoxio) «y dar nombres a todas las lineas que pa-
rezcan necesarios para constituirlo, conocidas e incdg-
nitas» (Vieta) «Después, sin considerar diferencias
entre éstas y aquéllas, se debe recorrer la dificultad
hasta haber encontrado el modo de expresar una mis=
ma cantidad de dos maneras: es lo que se llama una
ecuacién Y debe haber tantas ecuaciones como
lineas desconocidas St hubiere menos, ello atesti-
guarfia que el problema no estd enteramente determi-
nado v entonces se pueden tomar a discrecién lineas
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conocidas para las incégnitas a las cuales no corres-
pondan ecuaciones » Indica a continuacién el
método de eliminacién, v concluye: «3e puede siem=
pre reducir asi todas las cantidades desconocidas a

una sola» («Geomefria», Libro I, VI)

2006 bs Ja Matemd  «UIna geometria analitica, es decir,
tica de Descartes? genética v geneial: en vez de espe-
cular sobre figuras dadas en la intuicién y donde ca=
da una es una especie aislada, la mafemdfica de Des=
carfes de la ley cuanfifatwa de los sisfemas de posiciones
gue consfifuyen las figuras, lo que le permite hacer a
un lado las figuras para considerar solamente la tra-
duccién algébrica, colocar en una misma familia to-
das las figuras que se traducen por ecuaciones del mis-
mo grado, y ver cémo las propiedades de una figura
se desprenden de la férmula que expresa la ley de
construccién»

«,Es una aplicacién del 3algebra a la geometria,
o una inferpretacién del 4lgebra por la geometria?
Es, sencillamente, la feoria de la canfidad MNo ha es-
peculado sobre figuras particulares; se ha elevado de
la geometria al slgebra Por otra parte, tomando és-
ta en si, ha interpietado los simbolos» (Hamelin:
«Le Systéme de Descarfes»)

Pero veamos en qué consiste el andlisis carte=
siano Tendremos para ello qué remontarnos a sus
verdaderos antecesores, los geémetras griegos Asi,
Euclides, en el apéndice al Libro XIII de sus «Elemen=
fos», dice que el andlisis foma como admitida la cosa
buscada v parte de alli para encontrar por via de
consecuencias una cosa ya establecida Segtn Pap-
pus (Libro VII de sus «Colecciones»), el tGltimo término
del analisis toma su punto de partida en la sintesis
que rehace en sentido inverso el mismo camino El
método cartesiano hace intGtil la sintesis previa; no
parte de lo desconocido para hallar lo conocido, sino
al 1evés Como que el anilisis griego, presuponien=
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do conocidos el camino y la verdad que es su meta,
era de por si incapaz para resolver toda clase de
cuestiones

Qigamos por Gltimo la voz del m4s grande fil6s
sofo confemporineo, Augusto Comte, al abordar asf
el problema de la geometria analitica en su «Cours de
Pbhilosophie Positive»:

«De acuerdo con la manera de expresar analiti-
camente la posicién de un punto en un plano se pues-
de establecer facilmente que, definida una linea por
una propiedad cualquiera, esta definicidn es siempre
susceptible de ser reemplazada por una ecuacién de
correspondencia entre las dos coordenadas variables
del punto que origina tal linea, ecuacién que serd la
expresién analitica de la linea en la cual todo fené=
meno debera ser traducido poi cierta modificacién al-
gébrica de su ecuacién Si se supone, en efecto, que
un punto se mueve sobre un plano sin que su cur=
so sea determinado de ninguna manera, las coorde=
nadas del punto, en cualquier sistema, serdn como
dos variables enteramente independientes una de ofra
Pero si, por el contrario, este punto esti sujeto a
describir cierta linea, habris que concebir que las
coordenadas conservan entre sf, en todas las posicio=
nes del punto, una cierta relacién permanente y pre=
cisa, susceptible, en consecuencia, de ser expresada
por una ecuacién que serd la definicién analitica més
neta yv mis precisa de la linea considerada Una
de las coordenadas es enfonces una funcidn determis
nada de la otra La relacidén analitica que ex-
presa tal dependencia puede ser méis o menos dificil
de ser descubierta, pero su existencia se debe evi-
dentemente concebir, aunque los medios actuales sean
insuficientes para construirla »

«Tomando en sentido inverso las mismas reflexio=
nes, es evidente la necesidad geométrica de la repre-
sentacién de toda ecuacién de dos variables, en un
sistema de coordenadas, por una cierta linea en la
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cual tal relacién seria, a falta de otra propiedad co=
nocida, una definicién muy caracteristica y cuyo dess
tino cientifico serid fijar inmediatamente la atencién
sobre la marcha general de las soluciones de la ecua=
cidén, que se encontrard asi en la forma mds sensible
v mas simple Esta pinfura de las ecuaciones es una
de las ventajas fundamentales de la geometria anali-
tica que por ello ha reaccionado en el mas alto gra-
do sobre el perfeccionamiento general del propio ani-
lisis, no solamente sefialando a las investigaciones
puramente abstractas un objeto netamente determi-
nado v una via seguia, sino un soporte todavia mais
directo, al facilitar un nuevo medio filloséfico de me-
ditacién analitica irreemplazable En efecto, la dis-
cusién puramente algébrica de una ecuacién hace co-
nocer sin duda y de manera precisa las soluciones,
pero considerindolas una a una de suerte que por
este camino su marcha general no sabria concebirse
sino como resultado de una larga v penosa serie de
comparaciones numéricas, después de la cual la acti-
vidad intelectual estaria agotada»

«Por el contrario, el lugar geométrico de la ecua-
cidn, destinado sélo a representar distinfamente y con
petfecta nitidez el resumen de este conjunto de com=
paraciones, permite considerarlo directamente hacien-
do completa abstraccién de los detalles que lo han
facilitado, v puede indicar a nuestro espiritu las vi=
siones analiticas generales a las cuales dificilmente
habrfamos llegado de otro modo por falta de medios
para caracterizar el objeto [Es evidente, por ejemplo,
que la simple inspeccidn de la curva logaritmica, o
de la curva

y = sen X,
hace conocer de una manera distinta el modo gene=
ral de las variaciones de los logaritmos con relacién
a los nimeros o de los senos con relacién a los ar-
cos, que no podria permitirlo el méis atento estudio
de una tabla logarftmica o trigonométrica»
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En 1o Carfesius parte de esta afirmacién: La can-
Fisica  fJud de movimientfo es invarianfe Es up prin-
cipio de la conservacién del movimiento, desgraciada=
mente falso Su primer escollo es el teorema de
Varignon Dos movimientos se componen segén la
regla del paralelogramo, y sabemos que

M, == ¥ M+ m® 4 9Mmcosa
no es igual a

M,

sino en el caso de movimientos rectilineos de\la, %nis=

I

M t m,

A
3.
‘:}O

ma trayectoria e

Para salvar este escollo, Descartes distingue entre el
movimiento en si v la determinacién del movimiento,
con razones tan confusas y contradictorias que bien
se podria decir que nuestro filésofo, asido de la Pre-
cipitacién v la Prevencién, demostré hasta la sacies
dad 1a bondad del método cartesiano, por reduccién
al absurdo consigo mismo

Su Prevencién y Precipitacién estin precisas y
claras en el nema del Art 64, que es el dltimo, de
la parte Il de los «Principiae»: « yo no admifo prin=
cipios en fisica gue no sean fambién admifidos en mate=
mdficas a fin de probar por demostracién fodas mis de=
ducciones, y gue esfos principios basfen mienfras fodos los
fenémenos de la nafuraleza puedan ser explicados por
ellos»

La mecanica de Descartes es toda ella geométria
ca: es una cinemética que pretende excluir la diné-
mica La fuerza es para él, va el reposo, ya el mo-
vimiento; hasta el color de los cuerpos y el calor son
especies de movimiento

En su teoriz del movimiento no hay masa, y en
su teoria de la materia la resistencia es sélo un mo-
do de la impenetrabilidad geométrica

90 Mi4s feliz en otro aspecto, Descartes coms

ST——————
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parte con Galileo la gloria de haber enunciado el
principio de inercia al decir:

« cada cosa en parficular continda siendo lo gue
era mienfras lo puede y no cambia sino por su en=
cuentro con las demds Cada patfe de la maferia fien=

de a confinuar en linea recta siguiendo la fangente a la
curva gue describia el mévil: fal la piedra que sale de la
bhonda» (<Principrae», IL 37 v 39)

Notemos al respecto, gue la obra de Galileo
«Discorsi ef Demostraziont Matematiche Inforno a Due Nuo=
ve Scienze», que Contiene en forma de didlogo sus des=
cobrimientos sobre la caida de los cuerpos, las osci-
laciones del péndulo v otios problemas mecanicos,
aparecié en 1638, en Leyden; y que Descartes poseia
ya una teorfa del movimiento acelerado que avalora
su cinematica

30 DBalmes afirma la rigurosidad de la demos=
fracidn cartesiana sobre la inexistencia del wacio
Nuestro flésofo razonaba méis o menos ast: «S7 la ma-
ferig es idénfica a la exfension (postulado de la fisica
cartesiana), no hay vacio absolufo en el universo; en efecs
fo, las paredes de un vaso vacio se superpondrian inmedia=
famenfe por carecer éste de exfensibn» («Principiae»,
1, 18}

De ahi se infiere necesariamente:

a) No hay ni condensacién ni rarefaccién en el
sentido aristotélico;

b) La materia es una y wnica, como idéntica a
la extensién

Para Descartes, pues, el universo es un plenum;
la materia, corpuscular—reminiscencias de Demdcris
to—; v los astros, méviles impulsados por torbellinos
que se generan necesaria y geométricamente en ese
plenum

40 FEnsu «Didptrica», Descartes descubrié y enuns
cié la ley de la refraccién de la luz

seni=—n sen 1,
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v en sus «Mefeoros» explicéd la formacién del arco iris,
creando precisamente la feoria de las ondulaciones que
continuara su contempoidneo Huvgens y que, en el
pasado siglo, elevaian Young vy Fresnel a la catego-
ria de verdad cientifica

Descartes estudié también los indices absolutos
de refraccién, generalizando aquella ley, asi:

nsen i = k ,

en la cual » es el indice absoluto de 1efraccién, i el
4ngulo que el 1ayo lumimoso forma con la normal en
el punto de incidencia y £ una constante

Admitiendo una determinada velocidad de pro-
pagacién de la luz en cada medio y admitiendo tam-
bién que » sea invetsamente pioporcional a esa ve-
locidad, Descartes enuncié su famoso Principio del
Camino Minimo: «FEl fiempo que farda el rayo luminoso
en pasar de un punfo del primer medio refringenfe a ofro
punto del segundo medio refringenfe es minimo»

50 Para terminar esta rapidisima inscursién por
el campo de la fisica cartesiana, recordemos que nues-
tro filésofo fué el verdadeiro inductor de las experiens
cias del Puy=de=Dbéme, por haber previsto ya el des-
censo de la presién—columna barométrica—con la al-
tura; que poseias una explicacién sobre la paradoja
hidrostitica y que inventé el /udién o juglar, gracio-
samente Hamado pox ello Diablillo de Descarfes

HORIZONTES DEL CARTESIANISMO

Significacidn  Descartes es, no nos cansaremos de repe-

Historica  {jr]o, continuador de la obra de los geé=
metras griegos, v a la vez un metafisico medieval
Para &l la metafisica es la raiz del arbol del conoci=
miento, la matematica su savia v la fisica su tronco
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«Me complacia, dice, sobre todo en las matemi-
ticas a causa de la certeza v evidencia de sus razo=

nes, me extrafiaba que sobre fundamentos tan fir=
mes y sélidos no se hubiese edificado algo gran-
dioso Estas largas cadenas de razones tan sen=

cillas v ficiles de gue los gedmetras acostumbran sex-
virse para llegar a sus més complicadas demostracio=
pes, me habfan dado ocasién para pensar que todas
las cosas que pueden caer® bajo el conocimiento hu=
mano se entrelazan de tal manera que no habri
ninguna tan remota a la cual al fin no se llegue nt
tan oculta que no se descubra»

Y mientras Descartes se movié dentio del cam-
po matemético puro, nada pudo destruir su edificio,
antes bien, tirando la simiente en fecunda era, fruc=
tificé lozana y variamente en doctrinas y teorfas que
son ahora orgullo del género humano Pero la na-
turaleza apenas si comenzaba en la época cartesiana
a mostrar una que otra de sus mis sencillas leyes,
v, acostumbrado nuestro filésofo a las especulaciones
metafisicas cuyos principios juzgé suficientes para
comprender el universo, desconocié que el dnico ba-
samento de la fisica es la experiencia, v que la ma-
temitica debia hundir en ella sus raices para llevar
a lo alto Ja savia de la vida que no es IDEA, sino
REALIDAD

En la historia de la ciencia, Descartes marca un
jalén con su ensayo de interpretacién del universo
Es el primer filésofo cientifico v el precursor de la
escuela positivista, que duda de todo para cerciorarse

de todo.

Fermat, Este gigante, padre de la «Teorta de los Ni=
o ot rval 055 que comparte con Gauss la direccién
de los conocimientos mateméticos de todos los tiem=
pos, fue contemporineo de Descartes, y dentro de los
limites del cilculo se destaca sobre éste por la cans
tidad v calidad de sus descubrimientos. A decir ver-



LA UNIVERSIDAD 133

dad, desde 1629 Fermat posefa los principios de la
geometria analitica; en 1636 escribié una carta a Ro-
berval ocupindose del método de los mdximos y mi=
nimos; pero en 1637, al publicar algo sobre geomes
tria analitica lo hizo citando a Descartes DPor otia
parte, «las publicaciones de Fermat—no se olvide
que estamos haciendo historia—plantean el problema
de hallar la ecuacién de un lugar geométrico de mo-
do tan didfano vy claro, que hacen resaltar mas la os-
curidad de su contemporineo Descartes»

Pero Fermat no necesita vestirse la ptérpura car=
tesiana para empuiiar el cetro de las matematicas, v
si lo menciono es para reparar, siquiera en parte, el
olvido culpable en que se ha sumergido al genio cu=
yos inventos no llegaron a la gruesa escoria de los
analfabetos de salén que acaparaban las sutilezas dia=
lécticas de los solitarios de Port Royal

El Eapiritu y Cedo la palabra al ilustre Condorcet,
sus Proyeceiones ,utoridad critica suficiente para pre=
sentar en su <Bsguisse d un Tableau Historigue des Pro=
grés de I'Esprif Humain», el de las ciencias mateméticas
después de Descartes:

«Desde el momento en que el genio de Descar=
tes imprimié a los espiritus esa impulsién general,
principio de una revolucién en los destinos de la es=
pecie humana el cuadro del progreso de las cien~
cias matematicas v fisicas nos presenta un horizonte
inmenso, cuyas diversas partes hay que distribuir vy
ordenar para captar mejor el conjunto y observar sus
relaciones .‘Q&Q:{“\

«No solamente la aplicacién del algelfs’ almlﬁg €00\
metrfa se convierte en fecunda fuentdf@ e angln \
mientos en ambas ciencias, sino que,
este gran ejemplo cémo los métodos i
las magnitudes en general podian ser Ao o
todas las cuestiones que tuviesen por o
dida de la extensién, Descartes anunciaba de-ante-
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mano que serfan empleados con igual éxito a todos
los objetos cuyas relaciones fuesen susceptibles de
precisa evaluacién, y este gran descubrimiento al mos=
tray por primera vez que el fin Gltimo de las cien-
cias es someter todas las verdades al rigor del cil-
culo, daba la esperanza de conseguirlo y dejaba en=
trever los mélodos».

Los 18 afios después de publicada la «Geo-
Continuadores ), f.70», Wallis publica su «Trafado So-
bre las Secciones Conicas», aplicando la nueva discipli=
na e introduciendo el simbolo oo.

Desarrollando la idea esbozada al final del Libro
I de la «Geomrefria», Parent creé la analitica del
espacio en su libto «Des Affections des Surfaces> (1700),
al establecer por vez primera la ecuacidn de una su=
perficie referida a tres ejes tectangulaires

Las curvas {ratadas en el siglo XVIL eran de
20 grado. Mas, en 1704, el sublime Newton pu=
blica su <«FEnumerafio Linearum Terfit Qrdinis» Mac
Laurin, Maupertuis, de Dragelonne espigaron tams
bién con éxito en ese campo frutecido

Casi un siglo después de la «Geomefria», Clai=
raut publica su «Traifé des Surfaces Gauches», y en 1748,
Euler su famoso tratado «Infroductio in Analisis Infi-
ntforum», en dos tomos, de los cuales el segundo es
una admirable aplicacién del célculo a la geometria

A partir de 1869 la geometria analitica invade el
campo multidimensional con la obra de Cayley, «Chap-
fers in the Analifical Geomefry on n Dimensions»

. 1o El calculo infinitesimal fue inventado casi

La Via N
simult4neamente por Isaac Newton en Ingla-
terra v Godofredo Leibnitz en Alemania, pocos afios
después de 'la muerte de Descartes acaecida en Esto=
colmo en 1,650 Para darnos cuenta de la influencia
cartesiana en tal invento, bastardi saber que Newton

llamé a su obra «Trafado de la Cuadratura de las Cur=



LA UNIVERSIDAD 135

vas», v Leibnitz, «Nuevo Méfodo para Hallar las Tan=

genfes» Se proponen, entre otros, estos problemas:

a) Dada la curva
y = E(X)!

hallar el 4rea de la parte del plano comprendida en-
tre la curva, el eje de las abcisas v dos paralelas al
eje de las ordenadas, 4rea que, si f(x) es continua,
serd la funcién primitiva de ésta, o sea

b
Flx) = / f(x) dx.
b) Dada la cuiva
y = f(x),

hallar la tangente a la curva en el punto de coorde-
nadas cartesianas a y 4, tangente cuya ecuacién es

F(x) = f (x).(x—a) -+ b,
en la cual £ (x) es la derivada primera de £(x)

20 l.a mecinica clasica, cimentada en el prins
cipio de inercia, se aproveché no menos del invento
cartesiano hasta el punto de que, para estudiar con
fiuto la cinemitica debe uno hacer antes analitica

Ademis, la visién genial de Descartes al halla:
la relacién constante entre los senos de los angulos
de incidencia v refraccién de la luz que pasa de un
medio a otro, v su explicacién del arco iris, llevaban
incluidos los demés capitulos de la «Opfica Geoméfri=
ca» y los asombrosos progresos en la técnica de los
artesanos del vidrio, que nos permiten ahora conocer
el universo por el telescopio y el microscopio, alejan-
donos hacia el infinito en los dos sentidos cartesianos

30 Digamos, con Emilio Borel ( «/nfroduction Géo=
mefriqgue a Quelgues Théories Physigues» ), que la geometria
plana ordinaria consiste esencialmente en el estudio
del grupo de los desplazamientos de las figuras pla-

BIRIIOTECA CENTRAL
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nas, en especial la traslacién v la rotacidén (fransposi-

cién de efes); que se llama punfo en geometria eucli-

diana de tres dimensiones al conjunto de los ntmeros
X,’ X’f’ X’f’,

que son las coordenadas de (x); y que esa geometria

consiste esencialmente en la determinacién y el estu-

dio de las traslaciones del tipo

X’ — fr (X,, X”, Xr;f) ‘l
X” f}'! (XI, le, XIII)
X!l! — fffI(Xl, Xff’ X!f.’) }

tales que, si () e (y), (X) e (Y), son parejas de pun-
tos homdlogos, se tenga

Y~ yP =) X — ¥

40 Para terminar, recordemos que las geome-
trias no=euclideas no habrian podido inventarse cémo-
damente sin el auxilio de las coordenadas cartesianas
v las ecuaciones de las curvas; y que el espacio cua=
dridimensional de Minkowski (espacio=fiempo) es la baa
se de las teorias relativistas que, hoy por hoy, expli
can todos los fendmenos fisicos

En tal guisa, distinguidos oyentes, valiéndose de
ecuaciones de cuivas referidas a ejes coordenados,
Einstein galvaniza el cinematismo cartesiano y halla
como sintesis del wuniverso, Juma ecuaciébn de movi-
mienfol

|

NOTA DE LA DIRECCION:—A la conferencia del DBr Efrain Jovél siguié
la del Profesor don Ricardo Vides Sigui Director del Colegio «Jose Inge-
nieros» de Sanfa Ana, guien desareolls lucidamenfe su fema sobre LA FI-
EQSOFIA ¥ DESCARTES mosfranda perfacto dominw en la conferencia
de cdfedra  Vides Sigur no escribid su conferencia  sino gue la dicfs vas
liéndose de apunfes No se pudo de momento fomarla faguigréficamente
ni al disfinguido Profesor le ba sido postble reconsfrurrla: por lo que senfi=

mos no publicarla como hubiéramos deseado pues fué de las mds erudifas
& interesantes
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SEPTIMA CONFERENCIA 4 DE OCTUBRE

LA TEORIA CARTESIANA DE LAS
VERDADES ETERNAS ©

Por el Canénigo Dr RAFAEL F CLAROS

Debo a2 la amable invitacién del sefior Rector de
la Universidad Nacional, el eximio literato y notable
jurisconsulto doctor Sarbelio Navarrete, el honor de
hallarme entre vosotros tomando participacién activa
en las conferencias que acerca de la personalidad ¥
obra cientifica del filésofo francés Renato Descartes
se han comenzado a dictar con motivo del tricentenas
rio de la publicacién del «Discurso del Méfodo»

Mi aportacién intelectual—como por escrito se lo
manifestara al honorable sefor Rector en respuesta
a su atenta nota de invitacién—serd bien modesta,
mas prestada con la mejor buena voluntad Con la
mejor buena voluntad—repito—Ilo que po significa de
manera alguna que mi homenaje al insigne filésofo
haya de ser servil o implicair la abdicacién de mis méas
profundas convicciones Lejos de mf tan desleal pro-
ceder que el mismo Descartes reprobaria

En el desarrollo del tema <«La Teoria Carfesiana
de las Verdades Efernas» que presenta un aspecto de
la filosofia de Descartes, entre nosotros quizid poco
conocido y sobremanera interesante, mi propésito es
exponer una critica en el més elevado sentido de esta
expresidn

Mas ¢serd posible tributar homenaje al ilustre
filésofo adversindolo en aquello en que su doctrina

(1) En la lectura de esta disertacién—a fin de no extenderse en de«
masfa—omitié6 el autor ciertos detalles que al darla a la publici-
dad 1nserta para una més cabal exposicién de la materia
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no se conformare con la verdad? Lo es sin duda
aunque patezca paraddjico y la razén es la siguiente

El verdadero flésofo—si nos atenemos a la etis
mologia de este nombre que en su acepcién actual-
mente en uso airanca, a Jo que parece, de Pitdgoras—
es necesariamente «amigo de la sabiduria» o, en otros
términos, amante sincero de la verdad El verdadero
filésofo, por lo dicho, en sus 1investigaciones y elucu-
braciones no debe fratar de que prevalezcan las tesis
que a &l son m4s gratas sino buscar Gnica y puras
mente el esclarecimiento de la verdad EI homena;je,
pues, que a &sta se rinde procurando su imperio de
luz en las inteligencias, debe considerarlo el filésofo
como hedho a sf mismo Por lo demas—conviene de-
clararlo sin ambages——un filésofo puede ser muy grande
no obstante haberse equivocado

Hecha 1a anterior aclaracidn conveniente y adn
necesaria, no me resta sino rogaros que excuséis mi
falta de amenidad habida cuenta de lo abstiacto vy
elevado de la materia

Denominanse verdades eternas aquellos enuncia-
dos de orden general ya especulativo ya practico que
se refieren al sér prescindiendo de las existencias con=
tingentes, v que entrafian una necesidad absoluta
Tales son los axiomas de la metafisica y de las ma-
fem4ticas v sus consecuencias ineludibles; tales las
enunciaciones evidentes de la moral, verbigracia: «la
gratitud es buena», «la blasfemia es mala»

Es acerca de estas verdades y acerca de las esen-
cias metafisicas o intrinsecamente posibles cuyos con-
ceptos ellas incluyen, que el genial filésofo francés ha
expuesto una teorfa harto extrafia pero reveladora de
un talento eminentemente metafisico

En una carta al Reverendo Padre Mersenne,
Descartes se expresa asf: «las verdades metafisicas
que usted nombra eternas han sido establecidas por
Dios v de El dependen enteramente, lo mismo que
todo el resto de las creaturas; es en efecto hablar de



LA UNIVERSIDAD 139

Dios como de un Japiter o de un Saturno y sujetarlo
al Estigio v a los destinos, decir que esas verdades
son independientes de £l No tema, se lo ruego, ase-
gurat v publicar por todas partes que es Dios quien
ha establecido esas leyes en la naturaleza lo mismo
que un rey establece las leyes en su 1eino Se le
dird que si Dios hubiera establecido esas wverdades,
las podria cambiar como un rey hace sus leyes; a lo
cual hay que responder que si, si su voluntad puede
cambiar ero yo las comprendo como eternas e in=
mutables; v juzgo lo mismo de Dios» (Carta LXXI al
Reverendo Padre Mersenne—Carta XXVIII del cuar-
to volumen de la edicién en 12, al P Mersenne—Ed
Ad Garnier)

En otro lugar nos dice: «En cuanto a la libertad
de franco arbitrio es cierto que la razén o la esencia
de la que hay en Dios es muy diferente de la que
existe en nosotros, tanto que repugna que la voluntad
de Dios no haya estado desde toda la eternidad in«
diferente a todas las cosas que han sido hechas o que
no se harin jamas, no existiendo idea alguna que re-
presenta el bien o lo verdadero, lo que hay que creer,
lo que hay que hacer o lo que hay que omitir, que
se puede fingir haber sido objeto del entendimiento di-
vino antes que su naturaleza haya sido constituida
tal por la determinacién de su voluntad VY no hablo
aqui de una simple prionidad de tiempo, sino mas bien
digo que ha sido imposible que una tal idea haya
precedido la determinacién de la voluntad de Dios por
una prioridad de orden o de naturaleza o de razén razo=
nada como se la nombra en la escuela, de suerte que
esta idea de bien haya conducido a Dios a elegir lo uno
mis bien que lo otro  » (Edicién citada <«Réponses aux
Sixitmes Qbjections» phginas 366 y 367, Ne 13 VIII)

En una carta suya a un Reverendo Padre jesuita,
(carta CX del tomo II, pigina 638 de la edicién de
las obras filoséficas de Descartes, segin los textos
originales, por M L Aimé Martin) el filésofo refirién-
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dose expresamente a la posibilidad interna de las co-=
sas, escribe: «Por la dificultad de concebit cémo ha
sido libre e indiferente a Dios hacer que no fuera
verdadero que los tzes 4ngulos de un tridngulo fueran
iguales a dos rtectos, o generalmente que las contra-
dictorias no puedan existir juntas, se la puede facil-
mente quitar considerando que la potencia de Dios
no puede tener ningunos limites, después también
considerando que nuestio espiritu es finito, y creado
de tal naturaleza que puede concebir como posibles
las cosas que Dios ha querido ser verdaderamente
posibles, pero no de tal suerte que pueda también
concebir como posibles aquellas que Dios hubiera po-
dido volver posibles, pero que él ha querido sin em-
bargo volver imposibles Pues la primera consideracién
nos hace conocer que Dios no puede haber estado
determinado a hacer que fuera verdadero que las con=
tradictorias no pudieran existir juntas, v que por con=
siguiente pudo hacer lo contrario; después la otra nos
asegura que, bien que eso sea verdadero, no debemos
tratar de comprenderlo, porque nuestra naturaleza no
es de ello capaz Y atin asi que Dios haya querido
que algunas verdades fueran necesarias, no es decir
que las haya necesariamente querido; pues es cosa
enteramente distinta queter que ellas fueran necesa-
rias v quererlas necesariamente, o estar necesitado a
queretlas» «Yo confieso gue hay contradicciones que
son tan evidentes que no las podemos representar a
nuestro espiritu sin que Jlas juzguemos enteramente
imposibles, como la que usted proponia: que Dios hus
biera podido hacer que las creaturas no fueran depen-
dientes de El; pero no nos la debemos representar
para conocer la inmensidad de su potencia ni concebir
alguna preferencia o prioridad entre su entendimiento
v su voluntad »

Segtn estos textos bastante extensos y otios que
omito en obsequio a la brevedad podemos condensar
la doctrina de Descartes sobre el asunto que nos ocupa,
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en las siguientes proposiciones: la Las esencias meta-
fisicas de las cosas y su posibilidad intrinseca, y de
manera general, todas las verdades que se llaman eter-
nas de orden especulativo como de orden moral, han
sido establecidas por un decreto libre de la voluntad
divina en virtud de la potencia infinita de Dios, la
cual implica una soberana independencia y una indi-
ferencia absoluta del Sér Supremo con respecto a todo
lo que es distinto de El; 2a Aunque estas esencias
v verdades eternas hayan sido libiemente establecidas
por Dios, ellas son sin embargo necesarias, pues Dios
bha gquerido libremente que ellas sean necesarias, y la
voluntad divina es inmutable; 32 Teniendo en cuenta
la unidad vy simpliciddad absoluta de la naturaleza di-
vina, es necesario afirmar que no hay en Dios ninguna
anterioridad (ni atn légica) de su entendmmiento con
respecto a su voluntad y que, por consiguiente, no se
puede deci: que Dios conozca las cosas antes de que=
rerlas, sino que paia El conocer los seres es comple=
tamente lo mismo que quererlos; 4a Aunque nosotros
no podamos concebir que las verdades eternas hubie-
ran podido ser de otro modo de lo que son, v que las
cosas imposibles hubieran podido ser posibles y vice-
versa, de eso no se sigue que estas verdades y cosas
posibles e imposibles revistan un caricter de absoluta
necesidad adn con respecfo a Dios, sino que ello es una
sefial de la limitacién de nuestro entendimiento

Completo la exposicién de la doctrina cartesiana
contenida en las cuatro proposiciones anteriores, con
una advertencia importante

No aparece claro que Descartes cuando sostenia
que el fundamento de las verdades eternas es un de=
creto libre de la voluntad de Dios, comprendiera en
el objeto posible de esa voluntad libre, atin las cosas
que repughan a la naturaleza divina.

M E Boutroux, en su tesis latina «De Verifafibus
Aefernis apud Carfessium», segtn la traduccién de M
Cauguilhem, sostiene la negativa

T . -
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En las paginas 132 y 133, escribe: «Y, en efecto,
{cdmo se puede hacer que Dios sea independiente del
principio de confiadiccién? Y, sin embargo, si se ad-
mite eso, no es entonces permitido decir tanto que
Dios existe como que no existe? Mas bien, cuando
examinamos la perfeccién divina encontramos en ella,
de una parte, una potencia indeterminada, de ofia pais
te una esencia determinada en virtud de la peifeccién;
es decir dos naturalezas que, si son igualmente 1eque=
ridas en la perfeccién, son contradictorias entre ellas
Luego, Dios no admite nada que repugne a la peifec-
cibn, es dechr excluye la contiadiccién absoluta Tlor
el contrario, las cosas que proceden de Kl pueden ser
contradictorias entre si, es decir relativamente Por
alli, se conoce lo que es la libertad divina por lo que
toca a las verdades eternas De una parte, puesto
que Dios es perfecto, no ha podido crear las esencias
mis que verdaderas v buenas, es decir conviniendo a
su perfeccién Pero de otra parte, puesto que El ests
por encima de la exclusién mutua de las contradicto-
rias relativas, ha podido crear esencias tales que fue-
ran contradictorias entre si»

Hamelin, en «Le Sysféme de Descarfes» (publicado
por L Robin, segunda edicién) no se expresa con tanta
decisién como lo ha hecho Monsieur Boutioux En
el capftulo XV, pagina 232, nos dice: «Es adn una
cuestién saber si Dios no puede querer lo que con=
tradirfa su propia esencia Sin duda Descartes en-
cuentia bueno que se tenga por verdadero gque Dios
no puede privarse de la existencia porque ello repug=
na (1) Pero la contradiccién parece no ser un limite
més que para nuestra inteligencia, y por ofra parte el

(1) Nota de Hamelin —Aconsea al autor de un compendio de medi-
faciones slgunas correcciones de las cuales una versa sobre esta
proposicién: negue Deas habef facultafers a se auferendi suam exisfen=
fiam «Per faculfafern emm solemus designare aliquam perfectio-
nem; esset autem 1mperfectio 1n Deo posse a se auferre existentiam
Atque 1deo ad precavendas cavillationes mallem ib: scribere: et
repugnat Deum a se auferre existentiam: vel aliunde eam amittere
posse»
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principio de la indiferencia absoluta parece exigir que
no haya paia Dios ningdn limite» En apoyo de esta
opinién Hamelin alega estas palabras de Descartes,
pertenecientes a un texto que hemos vya reproducido:
«Yo confieso que hay contradicciones que son tan evi-
dentes, que no las podemos representar a nuestro es-
piritu sin que no las juzguemos enteramente imposibles,
como la que usted proponia: que Dios bublera podido
hacer que las creafuras no fueran dependienfes de FEl
Pero no nos las debemos representa:, para conocer la
inmensidad de su potencia» [lasta aqui Hamelin

Parece mas bien que la teoria voluntarista carte-
siana presenta sobre este punto cierta wvacilacién e
incoherencia

Emprendamos la critica del insigne filésofo Esta
critica versarid primeramente sobre la teorfa volunta-
rista cartesiana considerada en su fundamento, v des=
pués considerada en si misma

Como se habri edrado de ver por la exposicién
doctrinal que precede, Descartes apoya su teoria vo=
luntarista de las verdades eternas, sobre la infinitud
de Dios, la cual ¢l considera, sobre todo, desde el
punto de vista de la potencia

Podria formularse asi su argumento: «La potencia
de Dios es infinita Es asi que no lo serfa si la cons=
titucién de las verdades eternas no fuera la obra de
la libre voluntad divina ILuego es la voluntgg-+tm
de Dios la que ha constituido las verdades #4425

si la constitucién de las verdades eternasiy
el decreto libre de la voluntad divina,

cuentemente, ésta no seria infinita ,

6Qué hay que pensar de esta argumentamon‘? La
proposicién mayor debe admitirse sin distincién alguna,
pues es incontestable, dado que en Dios la potencia v
la esencia son la misma realidad
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El aparente rigor de la prueba alegada para jus-
tificar la menor, reposa sobre una concepcién eriénea
de la infinitud de la potencia divina

Decir que la potencia de Dios es infinita, en el
sentido verdadero, es decir que esta potencia conside=
rada en ella misma, no tiene mingtn limite y que, por
consiguiente, puede extenderse a todo lo que es posi-
ble considerado como factible o causable Pero no
es decir que todo lo que puede significarse por una
enunciacién cualquiera, es atribuible como objeto a la
potencia divina

El padre Lepidi o p escribe excelentemente a este
propésito: « La inmensidad de Dios no es algo vago
e indefinido, sin ley; como si pudiera hacer que lo
que es, mientras es, simultineamente no sea La in-
mensidad de la virtud del infinito se funda sobre el
sér infinito; el cual sér no se circunscribe por ningin
determinado modo de ser vy abarca todos los modos
de perfeccién Por lo cual la virtud del infinito tam-
bién se extiende a todos los modos de perfeccidn; pe-
ro no a aquellas cosas que consisten en la negacién
del sér, v son repugnanftes Y ésto no sucede por
algtin defecto de la divina virtud; sino porque lo que
repugna que sea, de ninguna manera tiene razén de
ente; v por lo mismo no es algo posible, que pueda
ser hedho» («FElementa Philosophiae Christianae», Vol 1I,
fol 303)

Es, pues, claro que si Dios no puede hacer lo
imposible en si ni lo que es imposible en cuanto fac-
tible, por ejemplo otro Dios, no es por falta de poder
sino porque el objeto mismo siendo incapaz de ser
hedho, es c’émpletamente extrafio a la potencia divina,
o no dice a ella ninguna relacién

Ahora bien, las verdades eternas o gque concier=
nen las esencias metafisicas pertenecen~—como ensa-
yaré pronto de ponerlo en claro—a la categoria de
cosas que consideradas como producfibles atin en el
sentido cartesiano, es decir, atin consideradas como
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decretables, son imposibles Por consiguiente, de que
la potencia de Dios sea infinita, no se sigue de nin=
guna manera que las verdades efernas deriven de un
decreto libre de la voluntad divina

Asado que si Ia imposibilidad por Dios de cons-=
tituir libremente las veirdades eternas no implica nin=
guna hmitacién en su potfencia, tampoco implica nin-
guna dependencia de Dios con respecto a esas verdades
si se admite—como necesario admitirlo y lo esbozaré
al final de esta disertacidn—que ellas tienen su tltimo
fundamento en la esencia divina en la cual la divina
inteligencia lee toda verdad relativa a las esencias
Asi que no son las verdades eternas las que se impo=
nen a la voluntad divina; es la divina sabiduria fun=
dada en la esencia divina la que regula la potencia y
la voluntad En otros términos: si Dios no puede
decretar libremente las verdades eternas, no es porque

1 esté sujeto a estas verdades, sino poique su sobe-

rana sabidurfa fundada en su esencia, se opone a ello
Esta advertencia, sin embaigo, no tiene valor en nues=
tra critica que en el supuesto de que existe entre la
esencia divina v sus atributos vy los atributos entre
sf, una distincién de razén razonada Que sea me=
nester admitir esa distincién, lo veremos oportunamente

Examinemos ahora la teoria voluntarista cartesia-=
na considerada en si misma

El cardenal Mercier en su « Mefafisica (eneral> (sép=
tima edicién francesa, pagina 57) al criticar la teoria
voluntarista sobre el fundamento de los posibles, nos
dice que esta teoria no explica el caricter de necesi=
dad gue el orden metafisico, ya especulativo, ya moral,
revela a la conciencia «Cémo comprender—dice &l—
que un querer que no es infrinsecamente necesario,
sea el principio de un orden de cosas que se mani=
fiesta evidenftemente a nosofros con el caricter de
necesidad intrinseca? Coémo una causa indiferente ad
ufrumliibef tendria un efecto determinado ad uwnum?
jSerfa contradictorio sostener que pueda ser asil»
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A primera vista esta critica no parece convincens=
te pues se podria replicar que aunque el querer divino
es libre o indiferente ad ufrumlibef, puede, no obstante,
determinarse libremente ad unum Tn otros téiminos:
no hay dificultad en concebir que Dios haya podido
guerer libremenfe fijar para siempre las verdades del o1=
den melafisico FEs esto precisamente lo que decia
Descartes

Sin embargo la critica mencionada es valedera si
se descubre en ella un sentido méas profundo Me
permito arriesgar la siguiente interpretacién

¢Cémo una necesidad que aparece evidentemente
como mefafisica, a nuestra inteligencia, ha podido ser
el resulfado de una deferminacién libre? En otros térs
minos: {Cémo aquello que concebimos come no habien-
do podido ser de ofro modo ha podido ser el efecto de
una decisién que pudo no haber sido puesto que se la
supone libre?

Descartes responderia a esta objecién apelando a
su distincién entie el orden de la imposibilidad en si,
v el de lo inconcebible para nosofros «Evidentemente
—diria él—puesto que Dios ha establecido libremente
las verdades que se nombran eternas, estas veidades
no revisten con respecto a El un cardcter de absolufa
necesidad, pero ellas son necesarias para nosofros, pues
Dios las ha impuesto a nuestras inteligencias de tal
suerte que éstas no pueden concebirlas de otra ma-
nera En una palabra: una cosa es que nosotros no
podamos concebir las verdades eternas sin concebirlas
como necesarias, y otra cosa que ellas sean en ellas
mismas necesarias con necesidad absclufa»

Esta respuesta es inadmisithle En efecto, cuando
nosofros concebimos las verdades metafisicas, no so=
lamente tenemos conciencia de que no podemos cons
cebirlas de otra manera que como las concebimos, sino
que percibimos claramente que son en ellas mismas
absolutamente necesarias con una necesidad negativa,
es decir que las enunciaciones contradictorias son ab-
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solutamente imposibles Asi, cuando concebimos esta
verdad: «El todo es mayor que una de sus partes»,
no sélo tenemos conciencia de que no podemos cons
cebir que el todo no sea mayor que una de sus par=
tes, sino que vemos muy claramente que es absoluta=
mente imposible que haya algin todo que no sea
mayor que una de sus parfes

Ahora bien, de dos cosas una: o nuestra intelis
gencia, cuando concibe con evidencia la necesidad del
orden metafisico se engafia, o tal oiden no es el fruto
de una decisién de la voluntad divina

Peio nosotros no nos engafiamos en nuestras cons
cepciones evidentes Tenemos de ello una ingquebran=
table persuasién, y ningtn cattesiano, por otra parte,
podrd discutirlo dado que la doctrina de un Dios ga-
rante del valor de nuestro conocimiento, es capital en
el sistema filoséfico del gran pensador francés Luego
las verdades del orden metafisico no son el fruto de
una decisién libre de la voluntad divina

Puede llamarse a esta ciitica de la teoria voluna
tarista cartesiana, una critica @ posferiori Ensayemos
otra a priorf

Enla teorfa voluntarista cartesiana sobre el fundaa
mento de las veirdades necesaiias, hay—a lo que pare=
ce—un desconocimiento de la naturaleza de la verdad

La verdad—si no queremos dar a este nombre
una significacién completamente atbitraria—es esens=
cialmente una telacién de conformidad entre el sér y
la inteligencia Si es la inteligencia la que se con-
forma al sér o que conoce el sér tal cual es en si
mismo, esa relacién de conformidad constituye la vers
dad 1égica; si es el sér el que es conforme a la inte-
ligencia, tenemos la verdad ontolégica Esta dltima
no es mis que el sér en cuanto conforme o confors
mable con la inteligencia

Esto presupuesto, preguntamos: «,Cémo en el or-
den puramente ideal o de las realidades metafisicas,
la verdad ontolégica puede ser decretada?»

. I
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Es cierto que Dios crea libremente los seres fi-
sicos segiin su idea En este sentido se debe deci:
que Dios es por su voluntad la causa de la vexdad
de los mismos porque es por haberlos El creado se-
gtn su idea que ellos son conformes a esa idea Peio
en el orden puramente ideal, dado que las esencias
metafisicas son improducfibles no siendo nada fisico,
(cémo Dios por su voluntad podria, hacer que esas
esencias sean conformes a la idea que El tiene de ellas?

En el orden puramente ideal o bien las cosas son
asi como Dios las conoce o no son absolutamente nada
puesto que repugna que no haya conformidod entre
el conocimiento divino y la cosa término de ese cos=
nocimiento Si las cosas son asi como Dios las conoce,
la intervencidn de la voluntad divina seria indtil para
conferir a esas cosas la conformidad que ya tienen; y
si ellas no son absolutamente nada, no pueden comen-
zar a ser por un decreto de la divina voluntad pues
solamente el ser fisico es capaz de semejante origen
y nos encontramos en el orden ideal Luego las ver-
dades metafisicas o eternas estin fuera del dmbito de
la voluntad libre de Dios

La comparacién del 1ey que decreta la ley en su
reino no debilita este argumento pues la naturaleza
de 1a verdad es muy distinta de la dela ley La ley
—en efecto—es una ordenacién racional que liga mo=
ralmente Bien se concibe—por lo mismo~-que emane
de la libre voluntad del legislador autorizado, mien=
tras que la verdad es una relacién de conformidad
entre el sér y la inteligencia, relacién que—como lo
hemos visto—es algo completamente ajeno a los de-
cretos libres de la divina voluntad

Ademis hay en favor del aserto que defiendo otra
razén apoditica Vedla aqui: Si las verdades eternas
fueran capaces de ser constituidas tales por un decre-
to libre de la voluntad divina, hubiera sido posible
que lo que implica contradiccién fuera constituido co-
mo verdad por un decreto libre de la voluntad del
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Creador Pero esta consecuencia es absurda pues lo
que implica contradiccién es una pura nada y la vers
dad no es ni puede ser una pura nada Por consiguiente,
es necesario admitir que las verdades eternas no son
decretables o constituibles por la libre voluntad divina

Ved otro argumento que se reflere expresamente
a la veidad de los seres posibles Si se afirma que
los seres posibles fueron constituidos por un decreto
libre de la voluntad divina, se incurre en contradic-
cidon En efecto: Dios para decretar su posibilidad
debié conocerla DPero si la conocia antes de su de-
creto, ellos eran ya posibles independientemente de
ese decreto pues todo lo que la inteligencia concibe
es inteligible vy, consecuentemente, intrinsecamente po=
sible Luego los posibles no dependen de un decreto
libre de la voluntad divina

Es este el argumento que Leibnitz dirigia contra
la teoria voluntarista El filésofo alemén aigumentaba
asi: «Cuando Dios decreté que el circulo fuera posi-
ble, ¢entendia el circulo o no? Sin duda que lo en-
tendia pues el entendimiento es por naturaleza anterior
a la voluntad, es decix que la voluntad supone el in=
telecto  Ahora bien, cuando Dios entendia el circulo,
lo entendia clara v distintamente DPero lo que es en-
tendido clara y distintamente {sea por Dios, sea por
nosotros) es posible Luego el circulo era posible an-
teriormente al decreto libie de la voluntad divina»

Descartes—es verdad—replicaria que en Dios no
se puede distinguir ni atén con una simple distincién
de razén, la inteligencia y la voluntad, siendo ambas
una sola realidad, vy que, por consiguiente, el argu-
mento antivoluntarista que reposa sobre la concepcién
de una prioridad de la inteligencia divina con respecto
a su voluntad, no tiene valor alguno

Respondo: es verdad que en Dios no existe nin-
guna distincién real entre la inteligencia y la volun-
tad, pero es gratuito afirmar que no podemos distinguir
ni atin con una distincién de razén, estos dos atribus
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tos divinos Podemos distinguirlos con una distinciér
v con algtin fundamento en Dios, el cual fundamento
es la riqueza infinita del sér divino que en su sim=
plicidad eminente responde a la diversidad de los con=
ceptos por medio de los cuales mos Yo representamos
imperfectamente.

Santo Tomas escribe a este propésito: «Que Dios
exceda nuestro entendimiento es, por parte del mismo
Dios, por Ia plenitud de su perfecciédn, ¥ por parte
de nuestro entendimiento, que deficientemente se con=
duce para comprenderla De donde es manifiesto que
la pluralidad de esas razones no es solamente por
parte de nuestro entendimiento sino fambiém por parte
del! mismo Dies, en cuanto su perfeccién supera cada
concepeidn de nuesfro enfendimiento Y por tanto a
fa pluralidad de esas razones responde algo en la rea=
lidad que es Dios: no ciertamente pluralidad de 1a cosa,
sino plena perfeccién, de donde sucede que todas esas
concepcioties le sean aptas» (In I Sent.d 2, g 1,2 3).
De una manera semejante se expresa el eximio Subrez
{Met disp. 13) ,

uego en Dios, con algun fundamentio en El mis=
mo, podemos distinguir la inteligencia y la voluntad,
v como la inteligencia es por maturaleza anterior a la
voluntad pues no se puede querer lo que se ignora,
concebimos también en Dios una anterioridad de su
inteligencia con respecto a su voluntad Esta prece-
dencia, evidentemente, no es real pues es por un mis=
mo acto que es El mismo, que Dios conoce ¥ que
quiere, pero es una precedencia Iégica que teniendo
sin embargo un fundamente en Dios, tiene también
una verdadera significacién

Plecir que en Dios concebimos fa inteligencia cos=
mo anterior a la voluntad, se reduce a afirmar ésto:
«Dios en cuanfo voluntad no puede querer una cosa
sin conocerla en cuanto inteligencia» Luego el ar-
gumento aducido permanece en pie puesto que no
pudiendo Dios en cuanto voluntad decretar la cons-



LA UNIVERSIDAD 151

4itucién de las esencias posibles sin conocerlas en
cuanto inteligencia, v que todo lo que se conoce o se
concibe es intrinsecamente posible, siguese que las
esencias posibles son anteriores a los decretos libres
de la voluntad divina y que, por consiguiente, no de=
penden de ellos.

erminamos nuestra critica haciendo notar que
la teorfa voluntarista de las wverdades eternas no ar=
moniza con algo béasico de la filosofia cartesiana Des»
cartes establece—en efecto—como criterio de foda
certeza este principio: «Lo que vo concibo clara vy
distintamente es verdadero» Ahora bien, cuando se
trata de determinar cuiles son los cimientos mismos
de la veidad o su rafz més profunda, apela a lo que
hay de mas obscuro cual es la arbitrariedad Es co=
mo si se explicara el origen de la luz haciéndola de-
rivar de las {iniebles.

En resumen: Descartes reconoce la objetividad vy
€]l caricter de ineludible necesidad relativamente a
nuestra inteligencia, de las veirdades del orden metas=
fisico

Su concepcién esti, pues, muy lejos del positis
vismo de Stuart Mill v de Herbert Spencer quienes,
divergiendo en explicaciones accidentales, basan la
certeza de toda ptoposicidén, sobre la experiencia sola:
teorfa refutada magistralmente por el Cardenal Mer-
cier en su filosofia fundamental («Criferiologia Gene=
ral>, pagina 307, octava edicién francesa),

Dista también esa concepcién de la doctrina de
los juicios sintéticos a priori con la que Kant despo-
ja a las epunciaciones universales v necesarias de or=
den ideal, de todo valor objetivo

La refutacién de tan inaceptable doctrina puede
verse en modernos tratados fundamentales y elemen=
tales de filosofia escolistica

Tampoco comulga Descartes con la ensefianza de
Storchenau que pone como fundamento tGltimo de la
verdad, por lo que atafie a la posibilidad interna de
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los seres, las solas esencias, precisién hecha de la
existencia de Dios.

Semejante aserto es absurdo ya que la supresién
de Dios traeria consigo la supresién de toda inteli-
gencia y de todo ser, y, consiguientemente, de toda
verdad

Suprimido Dios, todo cruje y se desquicia asi
en el orden fisico como en el metafisico y todo se
hunde v se sumerge para siempre en la noche pavos
rosa de la nada

Conocidas son las palabras del Angel de las es-
cuelas: «AGn cuando el entendimiento humano no
existiera, todavia se dirian verdaderas las cosas en
orden al entendimiento divino, pero si ambos enten-
dimientos, lo gue es imposible, se conciben suprimi=
dos, de ninguna manera permaneceria la razén de
verdad» («De Verifate», q 1a2)

Descartes en su teoria de las verdades eternas,
reméntase en alas de su pensamiento hacia Dios bus=
cando en El 1a dltima completa explicacién de las
mismas En ésto mostré poseer una elevada visién
de espiritu que contrasta con el rastrerismo intelec-
tual de los filésofos materialistas Empero, cernién=
dose su especulacién filoséfica en tan sublimes altus
ras, plerde de improviso el luminoso rumbo ya que

funddfgenta las verdades de orden ideal en un atri-
buto ino que—como lo hemos visto en nuestra ex=
ténsa Eltica—considerado en su propio concepto for=
mal; puede ser de ellas la razén suprema

PO

é es, pues, aquéllo que en Dios explica ade=
cu‘%da ente esas verdades y su cardcter de necesi-
dad imprescindible? Queda ya indicado y lamento
carecer del minimum de tiempo indispensable no digo
para justificar plenamente, pero ni siquiera para ex=
poner con alguna profundidad la doctrina del Doctor
Angélico sobre materia fan interesante

uerza es, pues, que me limite a un simple es=
bozo o somera explicacidn
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Vedla aqui{ en brevisimas palabras. Dios infinis
tamente perfecto, tiene de su esencia un conocimiens=
to perfectisimo vy comprensivo y la conoce, por lo
mismo, de todas las maneras que es cognoscible La
conoce, por tanto, no sélo segtn lo que es en si mis-=
ma, sino también en cuanto participable por modo de
imitacién limitada e imperfecta por las creaturas cu=
yas perfecciones ella contiene en la simplicidad ab-
soluta de su perfeccién infinita
La esencia divina, segtn lo expresado, en cuan-
to conocida por el divino entendimiento de la mane-
ra dicha, es la idea propia de cada esencia Asi que
la plena explicacién de las esencias estd en el enten=
dimiento divino como principio supremo constituyen=
te de su ser propio de tales definidas esencias, y en
la esencia de Dios como en tltima 1afz ontolégica
(Véase «Suma Teoldgica», primera parte, g 15; art 2;
v la «Suma Confra los Genfiles», capitulo 354, libro
primero)
Ahora bien, de que las esencias en su ser metas
fisico son necesariamente algo, v son necesariamente
lo que son con determinados atributos, surgen las le-
yves fundamentales del ser y sus necesarias conse=
cuencias
Estas verdades metafisicas, por consiguiente, L&
dadas préximamente en las esencias, tienen copffy A
timo fundamento el fundamento dltimo de 1 sehbhlun "
cias mismas ( Tradical de !
Ast, pues, lo que constituye a las verdadd WeesRaciones
nas en su ser de tales verdades es su conf{¥gni el
con el divino entendimiento Mas “mo las p

que las constituye en su ser de Verdades al conocer
la divina esencia como imitable segiin la manera an=
tes explicada

Un ejemplo aclarari esta altisima doctrina Dios
tiene idea de la entidad metafisica denominada fodo
en cuanfo que conoce su divina esencia como imifa=
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ble de una manera asaz imperfecta y limitada en ese
aspecto del ser que se llama todo El todo, es, pues,
todo, porque responde a la idea que Dios tiene de
&l  Pero porgue el todo es todo, es necesariamente
mayor que cada una de sus partes Esta verdad, pues,
«FEl todo es mayor que una de sus partes», se funda
préximamenfe en la naturaleza del todo, y dlfimamente
—como el todo mismo—en el entendimiento divino
como principio supremo constituyente de su ser de
verdad, y como dtltima rafz ontolégica, en la divina
esencia que, conocida pot el divino entendimiento co=
mo imitable inadecuada y anslogamente, es para ¢l
idea de las cosas v esplendoroso libro en que lee los
atributos de las mismas, las leyes inmutables del ser
v sus derivaciones necesarias

Sefiores: no quiero abusa: mis de vuestra pa=
ciente benevolencia Antes de concluir, sin embargo,
os ruego que permitdis a mi lealtad y franqueza una
declaracién categdrica

Soy admirador como el que mas, del esfuerzo po-
deroso de Descartes por consfruir sobre base graniti-
ca e inconmovible el colosal edificio de la ciencia
Ma4as atin: reconozco que el gran pensador conservd
tenazmente aquel caudal precioso de verdades natu-
rales, patrimonio esencial de toda filosofia netamente
tefsta v espiritualista Debo, empero, manifestar, que
no suscribo el sistema filoséfico cartesiano consideras
do en la sintesis orginica de su contenido doctrinal

Esto no obstante, me inclino reverente ante el
homabre de talento extraordinario, ante el filésofo in-
signe, cumbre grandiosa de la intelectualidad moder-
na y gloria de la noble Francia que ha sido fecunda
cuna de tantos hombres ilustres, nido gigante de tan-
tas 4guilas del pensamiento

Y rindo homenaje también—¢por qué no decirlo?
—al filésofo cristiano que no creyé deslustrar su cien-
cia con la franca profesién de fe catélica, como no
creyeron nublar su grandeza con esa misma profesién
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de fe esos titanes del saber que se Ilamaron Ampére,
Volta, Pasteur, Menéndez Pelayo, Visquez de Mella,
Marconi v Enrique Bergsén, convertido sinceramente
al catolicismo en el atardecer de su vida, pero en el
entero vigor atn de su privilegiada inteligencia

Seiiores: el talentoso Rector de nuestra Universi-
dad intitulé su erudita conferencia inaugural «Bajo
el signo de Descarfes», poético epigrafe que yo inter=
preto no como una invifacién a un servil seguimien-
to del cartesianismo ni de ningdn otro sistema filosé=
fico, sino como un togue de llamada a un estudio pro-
fundo de la filosoffa, a una investigacién sincera y
fervorosa de la verdad

Y pues que a estudio y 2 investigacién me re-
fiero, excusad la libertad que me tomo al expresar
algunos conceptos acerca de la filosofia escolastica por
algunos quizd superficialmente conocida y, por esa ra-
zdén, injustamente despreciada

El méis auténtico representante de esa filosofia
es Danto Tomis de Aquino, genio estupendo a cuya
ensefianza filoséfica se refiere en interesante libro el
1renombrado escritor Chesterton ha poco fallecido, con
estas breves pero expresivas palabtas: « el siglo
XIX Io dejé todo en el caos, v la importancia del
tomismo en el siglo XX radica en que nos puede de-
volver un cosmos»

La filosofia escoldstica~—es cierto—tuvo periodos
de decadencia, pero esa decadencia consistié en men=
gua de prestigio y de influjo pot causas que no urge
mencionar, v no, de manera alguna, en que haya sido
convicta de error su doctrina venerable en Jo que
tiene de sustancial y esencial

Si tuvo periodos de decadencia, los ha tenido
también de resurgimiento y restauracién

No quiero referirme sino al segundo de ellos que
alcanza su perfecta florescencia a raiz de la Enciclica
«Aefernt Pafris» con la que el inmortal ILesén XIII
inaugura su glorioso pontificado
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La voz entusiasta vy alentadora del Papa sabio
hallé eco simpitico en eclesidsticos eminentes, entre
los que se distinguié el ilusire belga Desiderio Mer=
cier que encaminé su tesonera labor a remozar la es=
colastica tomando mis en cuenta, en la exposicién y
defensa de sus tesis fundamentales, las teorfas filosd=
ficas modernas v los datos y adelantes de las cien-
cias de experimentacién

Es altamente consolador el observar que ante el
flujo v 1eflujo de sistemas filosdficos los més extra-
fios v absuidos, altos exponentes de la intelectuali-
dad contemporinea, desencantados y hastiados, comien=
zan a volver sus ojos hacia la filosofia peienne que
cuenta con propugnadores y propagandistas de la ta-
lla de un Monsieur Maritain, ingenio agudo y cauti=
vante, v de un Monsieur Gilson, notable historiador
de la flosofia v profesor en la Sorbona

Quien se decidiere a profundizat esa filosofia,
sefiores, no habrd ciertamente de arrepentiise, pues
que ella posee satisfactoria solucidn para los mas gra=
ves problemas que hayan jamas aformentado al hus
mano espiritu, y ella orienta las aspiraciones hacia
Dios, Verdad y Bondad subsistente e infinita, Sol
eterno del mundo de las almas, unico en gquien en=
contrar pueden, saciedad plena la inteligencia 4vida
de luz, v el corazén sediento de felicidad y de amor,
definitivo descanso



	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	

